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MITO DA REDENCAO PELO PODER FEMININO
NA ARGENTINA PERONISTA

Maria Helena Rolim Capelato
Universidade de Sao Paulo

As imagens idealizadas do feminino produzidas pelas representagdes mascu-
linizantes da cultura Ocidental, se prestam até hoje para justificar situagdes de
exclusio e controle da mulher. Em certas situagdes, a representacdo do
feminino assume um cardter mais amplo, de natureza politica, que implica em
rela¢Ges de poder e formas de controle da sociedade em geral.

Pretendo refletir sobre um caso especifico de construgdo do mito feminino
que encerra um significado politico da maior relevincia. Trata-se de mito Eva
Per6n, ou melhor, dos mitos criados em torno dessa personagem que, num
momento muito importante da histéria argentina, desempenhou papel de
estrela de primeira grandeza no espeticulo peronista.

Apesar da vasta bibliografia sobre o tema, o mito Eva continua instigando a
imaginagio dos estudiosos da América Latina. A for¢a e amplitude desse mito
ainda vivo, mostram que a idealizag¢do do feminino, neste caso, se insere num
ambicioso projeto politico que propunha a Redengdo da Argentina. E neste
quadro que pretendo situar o mito Eva.

As imagens contraditérias produzidas em torno dessa figura t€m como
nicleo comum, a feminilidade ideal. Muito se fala de um ideal feminino. No
entanto essa generalizagdo é problemdtica, porque nio permite desvendar os
significados particulares que esse ideal assume em diferentes situagdes
histéricas.

Instigada pela leitura de um texto de Hans Robert Jauss,' que analisa a
Ifigénia de Goethe, indicando, na reinterpretacdo da tragédia cléssica, a
criagdo-de um novo mito — o da redengdo pelo Eterno Feminino — ousei
buscar relag@o entre esse novo mito, criado por Goethe, e o mito Eva, que
aponta para a Redencio da Argentina.

1 H. R. Jauss, “De I’Iphigénie de Racine a celle de Goethe”, in Pour une Esthétiqué de
la Recéption, Paris, 1978, pp. 210-62.
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Nio se trata, obviamente, de estabelecer uma relagéo linear entre os dois
mitos produzidos em circunstancias histéricas bem distintas. O mito da
Redengio pelo Eterno feminino, identificado por Jauss na obra de Goethe,
constitui aqui, ponto de partida para a tentativa de compreensdo do ideal
feminino, expresso no mito Eva e seu significado politico. Cabe, inicialmente,
expor a andlise de Jauss sobre a Ifigénia de Goethe para, a seguir, indicar as
conexdes possiveis com o mito Eva.

A Ifigénia de Goethe

A lIfigénia e outras pecas de Euripedes mereceram reinterpreta¢des na
modernidade porque o autor grego emprestava aos herdis sentimentos
humanos. Prepara, dessa forma, o drama burgués, o que explica sua forte
influéncia na literatura mundial.

O sacrificio de Ifigénia, exigido pelos deuses para acalmar os ventos e as
marés, que impediam a travessia da armada grega até Tréia, coloca em cena o
drama da decisdo paterna. Artemis, irritada porque os gregos haviam matado
uma de suas criaturas selvagens predileta— uma lebre — exige o sacrificio da
virgem real, a filha mais velha do comandante em chefe da armada grega,
Agamenon. Esse holocausto horroriza o pai, mas sua reputacdo estava em jogo
perante a armada e também a ambigdo de vencer Tréia e exaltar a Grécia.

Além de expor o drama dos sentimentos humanos, a tragédia levanta a
problemdtica do sacrificio que, como bem mostra René Girard, existia no
mundo religioso para controlar a violéncia, impedindo-a de se desencadear.?

A idéia de sacrificio persiste na [figénia de Goethe, mas com significado
bem distinto do original. Segundo Jauss, o mito da Redengdo pelo Eterno
Feminino representa uma resposta a um desafio que os homens das Luzes
resolveram enfrentar, ou seja: o dilema da autonomia do homem e sua relagio
harmdénica com a natureza. Nessa luta para sobrepujar o divino e constituir a
relagdo homem/natureza em novas bases, mitos antigos foram destruidos, mas
outros se criaram.

A Ifigénia de Goethe constitui obra exemplar para mostrar a constitui¢do
de um novo mito: o mito feminino como representativo da humanidade ideal.

Tomando como modelo a Santa Agata de Rafael, a Ifigénia de Goethe
representa uma natureza mais alta, redentora, capaz de fazer triunfar os
direitos inatos da natureza feminina contra a realidade histérica dominada pela
violéncia e pelas artimanhas masculinas. Na luta contra a histéria, a pureza
feminina vence, pacificando a Natureza.

2 René Girard, La Violence et le Sacré, Paris, 1972.
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A Ifigénia de Goethe se apresenta como portadora da verdade que traz em
si mesma. Essa verdade ndo reside na razdo, mas na alma humana. O caminho
pelo qual ela ultrapassa o fosso que separava o homem dos deuses €
paradigmadtico: mostra como a humanidade transita da dependéncia mitica,
religiosa, para a liberdade do sujeito adulto.

A fala audaciosa da Ifigénia enfrenta a tradicdo e o culto exterior (das
imagens, das estdtuas) dos deuses antigos. As imagens externas sdo substi-
tuidas pela “imagem na aima”, novo principio de subjetividade religiosa.

Ocorre af um processo de interiorizagdo da religiosidade que se expressa
na tentativa de libertagdo de Ifigénia. Ela ndo escapa ao sacrificio, mas
diferentemente do que ocorre no mito original, onde € submissa ao designios
divinos e a ordem paterna, assume agora o risco de desafiar os deuses antigos,
impondo o respeito a uma nova lei — a lei do bem que reside, ndo mais no
divino, mas na alma humana. Esse ato de auddcia de Ifigénia representa a
maturidade da humanidade.

Mas, como mostra Jauss, nesse mesmo processo emancipador, de tentativa
de libertagao dos mitos, a Ifigénia de Goethe se transforma num novo mito —
o da feminilidade redentora e pura. Tornando-se deusa, santa, libera-se de sua
feminilidade obscura e inferior, mas se transforma em sacerdotisa do Eterno
Feminino, representativa da alta politica da humanidade face a todas as
mdculas de um mundo entregue 2 asticia e a for¢ca dos homens.

A peca de Goethe projeta-se na esfera do mito, ao tentar transcender a
histéria, figurada pelo mundo dos homens. Preso 4 idéia da humanidade ideal,
Goethe reduz sua pega sobre o humanismo esclarecido a uma apologia do
poder redentor da pureza feminina superior ao da razdo.

O drama da autonomia humana, ou seja, a luta do homem para libertar-se
de sua natureza mitica e religiosa, colocada na pega, encontra seu limite no
novo mito, resultado da tentativa de resolver as contradigbes entre a
humanidade ideal e a realidade histérica.

A reconciliagdo advém do anseio de pacificagdo da Natureza ¢ de har-
monia, tendo como pardmetro a humanidade ideal.

A redengdo da humanidade pelo Eterno Feminino expressa a fé de Goethe
no poder libertador de uma moral constrangedora que conduz & verdade. Esse
poder suplanta o racionalismo das Luzes.

Provocando a inversdo das Luzes em mitologia, a Ifigénia de Goethe
caminha do destino mitico & viagem utépica para uma sociedade ideal. A peca
trilha o percurso das Luzes, quando indica o processo de libertagdo de Ifigénia
da tradi¢do, dos deuses antigos, dos cultos exteriores, mas dele se afasta ao
criar um novo mito. Rompe com a ortodoxia crista, ao aderir a4 concepgio de
religiosidade interiorizada, subjetiva, mas a libertagdo do homem esbarra na
proposta de uma Natureza eterna e redentora, fora da histdéria.
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Goethe compartilha do sonho roméntico de “unicidade e harmonia do todo”
e incorpora a idéia normativa da Natureza enquanto modelo da existéncia
humana.

Roberto Romano no Conservadorismo Romdntico: Origem do Totalita-
rismo, mostra bem como os romanticos caminham para fora da histéria,
mergulhando na eterna Natureza. Responsabilizando a Revolugdo burguesa e
a ideologia iluminista pela fragmenta¢do do corpo social, os romanticos
pretendem recuperar a bela totalidade natural que se trincou. Propdem uma
recuperacgio da origem, que ndo significa volta ao passado, ao tempo histérico
do Antigo Regime. A origem € a Natureza, eterna e idéntica a si mesma, s6
possivel de ser alcangada pela intuig@o superior, ou seja, pela bela alma.

A légica da ideologia contra-revoluciondria aparece na fantasmagoria do
todo orgénico, cuja célula béasica é a familia.

Pela familia, o individuo retornaria ao grande Eu coletivo, recuperando-se,
dessa maneira, a harmonia do corpo social. Nesse processo de reconciliagdo da
bela totalidade natural, o povo — eterna crianga — deveria ser protegido pelo
casal monarca, garantia da Paz Perpétua. Aqui s@o recuperados os temas do
poder familiar e da superioridade pedagégica dos governantes.3

Ao criar o mito da Redengdo pelo Eterno Feminino, Goethe inverte a
proposta das Luzes, mostrando-se mais préximo da politica roméntica. O
romantismo ofereceu uma alternativa a ortodoxia crist3; em seu lugar firmou-
se a idéia normativa da Natureza enquanto modelo da existéncia humana que
estd na base do mito goetheano. Este mito encontrou terreno de expansio muito
favoravel no Estado nacionalista alemio do século XIX.

O ato moral da Ifigénia, a atitude de abnegagdo, seus efeitos expiatdrios e
purificadores se coadunam perfeitamente com o espirito e valores apregoados
pelo nacionalismo do século XIX, sobretudo na sua versdo romintica.

A proposta politica do conservadorismo roméntico foi recuperado pelo
totalitarismo nazi-fascista que levou as idltimas conseqiiéncias a idéia da
totalidade orgéanica. O termo Natureza predomina no vocabuldrio do fascismo
e do nacional-socialismo e a fonte dessa concep¢do também reside no
romantismo.

O Estado totalitario inaugura uma nova forma politica. Recupera elementos
do Antigo Regime, ponto de referéncia dos roméinticos na luta contra a
Revolugdo burguesa, mas institui, como afirma Claude Lefort, uma “nova
formagdo social”, sem precedentes na histdéria. O autor insiste na importéncia
das representagdes simbdélicas do poder e esclarece o significado das

3 Essas teses sdo expostas principalmente por Novalis, um dos mais representativos
pensadores Roménticos. Ver Roberto Romano, Conservadorismo Romdntico.
Origens do Totalitarismo, S@o Paulo, 1981.
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representagdes totalitdrias, contrapondo essas representa¢des as do Antigo
Regime.

Nos dois casos, as metiforas orginicas e aimagem do UM se sobressaem.
No primeiro caso, a metifora orgénica se associa a teoldgica para representar
o corpo politico do rei — o social e o politico af se identificam na imagem do
UM corporificado litdrgica e juridicamente no governo, cuja vontade é a lei. O
politico devora o social como um 6rgdo do corpo régio. Nas metédforas
orginicas o social e o politico dos sistemas totalitirios sio novamente
soldados num unico e indiferenciado corpo — o do Partido/Estado, seus
6rgidos e células constituem o tecido social cuja cabega, guia Supremo,
recoloca 0 novo nome do UM, o Egocrata.*

Nas representagdes nazistas do todo orgénico, a mulher ganha destaque.
Ela € responsdvel pela familia que garante a harmonia do todo.

O nazismo ndo glorifica a mulher, mas o principio feminino da pureza, tal
como aparece no mito da redengdo pelo Eterno Feminino. Ela ndo pertence a
sociedade ativa e representa a Natureza. E vestal, sacerdotisa do lar, guardia
das tradigdes.

O mito feminino justifica a exclusdo da mulher da politica. Naturalmente
pura, ela ndo pode participar da politica, que ultrajaria sua condigdo de
reprodutora e guardia da tradigcdo e dos costumes. Permanece, entdo, confinada
no lar. :

Hitler define bem os papéis masculino e feminino: “Tudo correrd
naturalmente se cada um desempenhar as funcles que a Natureza lhe
destinou: o0 homem, criado para o trabalho e para a guerra — papéis ativos de
decisdo; e a mulher para a procriagdo. Dela se espera a procriagdo, o
ensinamento dos valores fundamentais da nagdo e trabalhos domésticos.”?

O nazismo repudia a emancipagdo feminina considerada inven¢do dos
judeus. A pedagogia nazista para a mulher nio ia além de prepard-las para a
maternidade no seu sentido mais amplo. E neste aspecto reside uma das
especificidades do nazismo: a mulher era exaltada como ente sagrado por suas
fungdes bioldgicas. Encarnando o solo natal e a fecundidade da terra mae,
carrega em si o futuro da nagdo, do povo e garantia a pureza da raga ariana.
Através dela, a Alemanha se redimiria.

4 Claude Lefort, A invengdo democrdtica: Os Limites do Totalitarismo, Sao Paulo,
1987.

5 Alcir Lenharo, O triunfo da vontade, Sdo Paulo, 1986. O autor mostra como as
autoridade encorajavam a presenga da mulher no lar. Havia também as medidas
restritivas que proibiam a presenga da mulher em certas fung¢Ges piblicas. Das
profissdes médicas e paramédicas, por exemplo, as mulheres estavam excluidas.
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O mito da Eterna Redengio pela pureza feminina, ganha conotagao racista
no nazismo: a humanidade ideal é constituida, apenas, pela raga ariana. O
sonho goetheano, se restringe, assim, na nogao totalitdria nazista, que exclui
o0s ndo arianos da humanidade ideal.

Argentina: uma sociedade a procura de um mito

As idéias rominticas e, posteriormente, as totalitdrias, circularam pelo mundo
e delas se apropriaram grupos contrdrios ao liberalismo e a2 democracia.

Na Argentina dos anos 20-30, o conservadorismo romantico teve muita
penetragdo entre os chamados “nacionalistas restauradores”. A partir dessa
época, as idéias totalitdrias também encontram receptividade em viérios
setores da sociedade — o golpe de 1930, liderado por Uriburu teve inspiragdo
fascista e o de 1943 foi articulado pelo Grupo de Oficiais Unidos, simpético ao
nazismo. Juan Domingo Perén pertencia a esse grupo.

Partindo do pressuposto de que as idé€ias circulam, havendo sempre um
nexo entre sua produgdo e reprodugido em situagdes particulares, pretendo,
agora, estabelecer uma relagéo entre os pressupostos politicos do romantismo
e do totalitarismo e a construgéo do mito da Reden¢do pelo Poder Feminino na
Argentina.

Nio cabe aqui retragar a histéria do peronismo, mas a compreensio do mito
Eva exige uma referéncia ao projeto politico que orientou a atuagfio dos
representantes desse regime.

Na Argentina dos anos 20-30, o nacionalismo ganhou expressio
significativa. Dentre as vdrias correntes, a do nacionalismo restaurador
destacou-se na luta contra o liberalismo e a democracia, considerados
inadequados para a realidade argentina. Seus ideSlogos incorporaram muitas
das perspectivas do pensamento contra-revoluciondrio do século XIX. A
nogdo de todo orgénico estd no cerne do seu projeto de reforma politica que se
caracteriza pela visdo conservadora e autoritaria da histdria.

Esses nacionalistas se contrapunham ao regime liberal responsabilizado
pela situagdo de “desordem”, “anarquia”, “caos” em que se encontrava a
Argentina. Clamavam pela presenca de um lider forte, capaz de redimir o povo
e salvar a Pétria.

A penetracido das idéias nazistas na Argentina, a partir dos anos 30, vem
reforgar essa perspectiva da necessidade de um lider salvador, redentor. Per6n
se apresenta no cendrio politico argentino, com o perfil de Salvador da Pétria.
O golpe de 1943 colocou no poder os representantes do Grupo de Oficiais
Unidos do qual Juan Domingo Perdn fazia parte. Esse grupo, simpdtico a
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Alemanha de Hitler, identificava uma situagdo de desordem na sociedade e
assim justificou o golpe como revolugdo redentora da Argentina.

Ja nessa ocasido, Perén destacou-se por sua atuagdo na Secretaria de
Trabajo y Previsién. Em 1945, foi eleito Presidente da Reptiblica com o
propésito de redimir o pais dos efeitos nefastos da politica liberal.

Nio pretendo identificar o peronismo com o projeto dos nacionalistas
restauradores argentinos nem com o totalitarismo nazista. A doutrina
peronista e o regime tém especificidades que ndo cabe aqui analisar. Saliento
apenas que na critica a politica liberal e na proposta de redengdo da Argentina,
Per6n compartilha da nogido de todo orginico também presente naqueles
idedrios.

A proposta de revolugdo redentora ji anunciada no golpe de 1943 e
reafirmada em 1945, apresenta como ideal a construg¢do de um sociedade Una
¢ harmonica, organizada a partir do lider forte — Perdn. Cabe a ele a missédo
salvacionista.

O mito Eva se forja no bojo dessa politica. A idéia de redeng@o penetra,
com muita forga, no imagindrio social da época, gragas a presenca de Eva
Perén, a figura feminina que encarna perfeitamente o papel de redengdo. Aqui
recupero o mito da Ifigénia de Goethe, que aponta para o poder feminino,
capaz de redimir a humanidade e produzir a harmonia.

O projeto peronista de construc¢io da sociedade ideal, beneficiou-se de uma
circunstincia extremamente feliz: a presenga de Eva, “the right woman in the
right place”. Eva Per6n configurou-se como a personagem adequada para
representar a encarnagdo viva do mito feminino da redeng¢do. Sua capacidade
de lideranga era inquestiondvel; a profissdo de artista também explica sua
desenvoltura frente as massas, seu grande publico. Além disso, seus dotes
fisicos a tornavam especialmente dotada para a representagio da feminilidade
ideal, expressao do bem, do belo e do bom.

Eva ndo era, porém, uma lider qualquer. Era a Primeira Dama e dividia,
com Perén, a lideranga € o poder. Nessa divisdo cada um desempenhava
fungdes préprias. Juan Domingo Perén, expressdo do poder masculino que
aponta para um papel ativo, de decisdo, dtuava na vida piblica, exercendo
atividades politicas bem definidas. O poder institucionalizado caracteriza sua
representacdo. Eva Duarte Perén, a mulher, classicamente feminina,
representa a intuigdo, o sentimento, a emogao.

Em sua autobiografia — La Razon de mi Vida — Eva distingue sua
atuagdo da de Perdn: este atuava com inteligéncia; ela com o coragdo. Essa
distingdo recupera a visio da mulher produzida pela cultura machista
universal: ser irracional, emocional, afetivo, espontineo. Tais caracteristicas
excluem as mulheres da vida ativa/piblica e portanto, retira delas a
possibilidade de exercer um poder institucional. Nessa perspectiva, o poder de
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Eva se apresenta como espiritual, distinto do poder temporal, juridico, politico
institucional de Per6n.

O casal se complementa no exercicio de um poder que se pretende total.
Mas nesse tipo de representagdo, o poder masculino controla o feminino,
irracional, evitando que o feminino se torne uma forga maléfica,
descontrolada.

O casal Eva/Péron faz lembrar o casal monarca, expressdo do poder
politico na teoria do romantico Novalis. Respeitadas as especificidades
histéricas, a equiparagio € pertinente, sobretudo num aspecto: Novalis indica
a relagdo entre o casal monarca e os siditos como de natureza
predominantemente emotiva, ndo racional.

Eva, a Primeira Dama argentina, afirmava: para o povo € mais facil amar
um homem do que uma doutrina, porque os povos sao todo coragdo. Nessa
perspectiva, apresenta-se como responsivel pela relagdo direta com as massas.
Ela garante o amor dos siditos e sua devogdo ao lider; exerce sobre as massas
uma influéncia emocional que gera uma reveréncia mistica ao casal
responsével pela Paz Perpétua. Perén a identificou como intermedidria, ponte
de amor entre ele e seu povo.

O significado politico da atuag¢do de Eva desaparece na construgdo do mito.
Ela mesma afirmava: “mais que ago politica, o movimento das mulheres deve
realizar a¢do social. Precisamente porque a agdo social € algo que as mulheres
trazem no sangue”.’

Aqui, novamente nos deparamos com a imagem de um poder feminino
redentor capaz de garantir a constru¢do da sociedade ideal, harménica. Cabe
lembrar que, na concepg¢iio do todo orgénico, a familia constitui a base da
comunidade. A vida familiar significava a preparagdo para o amor a Pitria.
Esse amor funde a natureza, os cidaddos e o casal monarca, no grande Eu
coletivo.

Nessa perspectiva, a vida doméstica e a vida piblica ndo sdo duas
atividades distintas — a segunda € extensdo da primeira e isto significa que as
virtudes familiares sdo também civicas.’

Aqui se fundem os dois tipos de poder masculino e feminino que mencionei
anteriormente. Mas Eva é responsavel pela manutengéo familiar como base da
comunidade e também pela coesdo e harmonia do social.

O civismo e o patriotismo, ingredientes basicos na configuragdo do mito
Eva, se relacionam 4 nogdo de todo comunitdrio embasado na célula familiar.

6 Eva Per6n, La Razén de mi Vida, Buenos Aires, 1951, p. 301.

7 A prop6sito dessa concegdo do todo orginico no pensamento conservador romantico,
consultei novamente Roberto Romano, op. cit.
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Para explicitar melhor o significado politico da representagédo feminina de
Eva é preciso acompanhar mais detalhadamente a elaboragdo do mito que ela
prépria ajuda a construir. Na verdade, a presenga de Eva foi tdo marcante na
Argentina a ponto de gerar mais de um mito.

Eva: uma personagem e trés mitos

H4 vdrias andlises sobre o mito Eva Per6n.? Dentre elas se destaca a da
antropdloga Julie M. Taylor que identifica a constitui¢do de trés mitos em
torno da personagem Eva.’

Além do mito positivo, forjado pelo movimento peronista da época, a
autora identifica o mito negro, criado pelos anti-peronistas. Ambos permane-
cem muito vivos depois de sua morte. Mais recentemente, na 2* fase do
peronismo (anos 60-70), o movimento de guerrilha construiu a imagem da Eva
revoluciondria.

No caso dos dois primeiros, a feminilidade ideal estd no cerne do mito,
orientando imagens opostas. As representagdes da boa e md mulher coexistem
em torno da mesma personagem, Eva.

A autora mostra que essa expressdo de um conjunto contrastante de valores
e imagens, aparece em outros fendmenos da histéria argentina; cita, como
exemplo, o caso do tango, trago tdo caracteristico da cultura portenha.

Em torno do tango surgem imagens contraditérias da mulher: enquanto a
coreografia exige que o dancarino homem domine inteiramente a parceira, até
fazé-la dobrar a espinha, as letras das miisicas conferem poder & mulher
dominadora ¢ independente. Nesse universo, os homens lutam para sobreviver
num mundo traigoeiro — sdo ingé€nuos em relagdo as mulheres independentes,
calculistas e aparecem como vitimas do sexo feminino face ao qual sdo
impotentes. O tango, “lamento do corno”, celebra sua ruina e queda, mas
também, seu arrependimento pela perda dos valores verdadeiros. Seduzido
pela cidade e pelas mulheres, o cantor abandonou a velha mae, figura
assexuada, expressao do lar e de todas as virtudes femininas. Arrepende-se por
esse abandono.

A mulher triunfante aparece como antitese da feminilidade ideal — ¢
egofsta, infiel, mundana, impura.

Nos mitos Eva, essas duas representa¢des da mulher, a boa e md, convivem
na mesma personagem. Nisto reside o grande interesse que o tema desperta.

Cito entre outros, o trabalho de Marisa Navarro, Evita, Buenos Aires, 1981.

Julie M. Taylor, Evita Perén. Los mitos de uma mujer, Buenos Aires, Editorial
Belgrano, 1981. A exposicdio que se segue sobre os “mitos Eva” se baseia
essencialmente na andlise dessa autora.
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O mito peronista

Como observa Julie Taylor, muitos homens e mulheres inspiraram
entusiasmo e geraram mitos na Argentina, mas ninguém se compara a Eva, e
ninguém penetrou tdo fundo no imagindrio social, estando nele presente até
hoje. No momento de sua morte, provavelmente foi a mulher mais poderosa do
mundo.

Os que aclamam Eva como lider procuram reforgar, na sua imagem, os
tracos da feminilidade ideal. Nessa imagem positiva criada pelo peronismo ela
é a expressdo do bem e do belo.

O mito constréi sua histéria a partir do nascimento: nascida mocente e
pobre, nos pampas, vai para Buenos Aires, na adolescéncia, para dedicar-se a
carreira de atriz. Esse percurso do interior rural para a cidade era o caminho
sonhado por muitos argentinos nessa época de forte ciclo migratdrio. Via-se na
migracdo do interior para a capital, a possibilidade de éxito e riqueza. O
caminho de Eva indica o sucesso na trajetéria.

Em Buenos Aires, enamora-se de Perdn e por ele renuncia a seus ideais de
atriz passando a dedicar-se a familia e a Pétria. Intuitivamente guiada pelo
marido/lider, encontrou nele sua identidade e razdo de ser. No livro La Razdn
de mi vida: “Tudo o que sou, tudo o que tenho, tudo o que sinto € de Perén (...)
deixei de existir em mim mesma; é ele quem vive na minha alma, é dono de
todas as minhas palavras e de meus sentimentos — senhor absoluto do meu
coragéo e da minha vida. Como mulher pertenco a ele totalmente, sou de certo
modo sua escrava, mas nunca me senti, como agora, tao livre”.

Nos seus discursos e textos Eva, reproduz imagens de submissao e controle
da mulher pelo homem. A idéia de renincia e sacrificio proliferam nesse
campo.

Na fala constituidora do mito, Eva renuncia a sua prépria existéncia por
Peré6n. Sem filhos, dedicou-se inteiramente e, com grande instinto materno, aos
humildes. Tornou-se modelo da mée ideal. Sacrificou-se por eles e pela Pétria
até o martirio final.

Na ocasifo de sua morte, Perén declarou que Eva fora um instrumento de
sua criagdo. “Preparei-a para que fizesse o que fez e sua obra foi extra-
ordindria. A drea na qual sou profissional € a lideranca. Um lider deve imitar a
Natureza em Deus (...) Deus atua por meio da Providéncia. Esse foi o papel
que Eva desempenhou: o da Providéncia”.

A morte prematura sacraliza o mito Eva. E nesse momento que ele se
aproxima do mito da redengdo pela pureza feminina forjado por Goethe na
recriagdo da Ifigénia a partir do modelo da Santa Agata de Rafael.

A renitincia, o sacrificio, o martirio conduzem Eva & Santidade. Hd um
longo percurso que se estende da doenga para a santificagdo. Sua enfermidade,
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foi ocultada até o final. Pouco antes de sua morte, ji completamente sem
forgas, ainda aparece em publico. Nessa fase terminal recebeu o titulo, dado
pelo Congresso, de “Chefe Espiritual da Nagdo”. Seu confessor, Pe. Herman
Benitez, em discurso piiblico, a proclamou mdrtir dos descamisados, exemplo
de auto sacrificio e fé que Deus deu ao povo argentino.

Sua morte se constitui num dos fendmenos de massa mais importantes da
histéria latino-americana. Faleceu em 26 de julho de 1952 as 22:25 hs. Desde
entdo, os noticidrios noturnos tinham inicio com a seguinte frase: “Sao 22:25,
horas em que Eva entrou para a imortalidade”.

O Dr. Pedro Ara, famoso embalsamador espanhol, preparou o caddver para
a exposi¢do piblica que durou até meados de agosto. Com a procissdo que
acompanhou o corpo do Ministério do Trabalho, teve inicio a odisséia péstuma
de Eva, que s6 terminou em 1978. Nesse ano foi feita a exibigdo piblica do
corpo de Eva na Argentina, depois do translado secreto para a Europa (logo
apés a queda de Per6n), sepultamento, também secreto, num cemitério de
Milio, exumagao e translado do corpo para Madrid (nos anos 70, 2° momento
do peronismo) e retorno a Argentina por obra de Isabelita, entdo no poder.

O grandioso funeral, em 1952, caracterizou-se pelas pompas extremas de
luto piiblico impostas oficialmente pelo regime e por manifestagdes populares
espontineas. Numerosa massa, em constante circulagdo, manteve vigilia junto
ao corpo de Eva. Fora do edificio, filas quilométricas; paredes de flores
formavam um canal por-onde passava o povo até o corpo. O niimero de pessoas
era tdo grande e aumentava dia a dia, obrigando os servigos de Satide Piiblica,
a Fundacgdo Eva e o Exército a providenciar mantas, camas, alimentos, bebidas
quentes ¢ comodidades de higiene. Por toda a Argentina foram celebradas
missas, vigilias em pequenos altares e cerimdnias flinebres.

Em 31 de julho, cinco dias ap6s a sua morte, o Sindicato dos Operirios e
Empregados da Inddstria de Alimentos, telegrafou ao Papa requerendo que
conferisse a Eva a bendi¢do da Santidade. Em novembro, o agrupamento dos
trabalhadores latino-americano sindicalizados repetiu o pedido, propondo que
Eva se tornasse a Santa de todos os trabalhadores americanos.

Os prolongados ritos funerdrios possibilitados pelo processo de
embalsamento, estabeleceram um contato palpivel com a Eva morta. Os
escolares passaram a ler diariamente La Razdn de mi vida e outros escritos
dedicados a Eva. Nos textos de 2° grau aparecem oragdes do tipo “madrecita
nuestra que estd en el cielo (...) hada buena que ries entre los angeles (...)
Evita prometo-que seré bueno”.

O governo providenciou caixas postais para que fossem depositadas cartas
a Eva. Com isso criava-se a ilusdo de um vinculo com Eva morta, o que a
mantinha viva.
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Uma placa feita em sua memoéria mostra um halo rodeando a sua cabega.
Nos livros escolares, os cabelos loiros aparecem rodeados de um auréola.

O martirio, iniciado com a doenga € a santificagao pés-morte fazem de Eva
a reencarnagio do mito da redengio pela pureza feminina. Por isso as imagens
evocam uma Eva pura.

A impossibilidade de relagdes sexuais em virtude da doenga (um céncer de
itero) foi explorada tanto para mostrar uma Eva assexuada como para
salientar a idéia de sacrificio: Eva sacrificou sua vida sexual e saide para
dedicar-se ao povo e a Pitria.

O sacrificio corresponde ao ideal de feminilidade: a mulher esposa e mie se
distingue pela capacidade de abnegacdo, reniincia. O mito Eva parte da idéia
de sacrificio, caminha para a de martirio associado 2 doenga e morte; do
martirio passa para a Santidade que se firma no culto a Eva morta.

O Mito Negro

A imagem da Santa Eva era renegada pelos antiperonistas. Eles produziram
um outro mito que se antepunha ao primeiro, mas se calcava nos mesmos
valores, como mostra Julie Taylor.

A feminilidade ideal também orienta a construgdo do “mito negro” que
desqualifica Eva como portadora dos atributos essenciais da condigdo
feminina. Observa-se aqui uma inversdo dos valores positivos em negativos.

Para reforgar a imagem da ma mulher, os antiperonistas reinterpretam a
origem de Eva: nasceu no prostibulo da mée, tornou-se adolescente agressiva e
ambiciosa; aos quinze anos vinculou-se ao grupo de um cantor de tango que,
provavelmente, a seduziu. Foi com ele para Buenos Aires, onde se estabeleceu
como prostituta. A ambi¢do desmedida e o talento sexual explicam sua
escalada até o poder.

Por ressentimento advindos de sua origem social, tornou-se rancorosa e
cruel; torturava por prazer e até mandava castrar os lideres rebeldes.

Além dessas estérias criadas em torno do caréter de Eva, sua aparéncia de
mulher também € alvo de comentdrios desabonadores: belas roupas nao
conseguiam ocultar sinais de sua origem vulgar: cadeiras largas e tornozelos
grossos.

No mito negro, Eva é representada como a mulher cujos impulsos e
instintos sdo descontrolados. Suas emogdes explodem com violéncia. O sexo a
domina e, através dele domina os outros. A mulher ativa, agressiva, movida
por impulsos irracionais, exerce dominio sobre Perén e sobre as massas.

A referéncia do descontrole sugere a idéia de um poder perigoso, forga
maléfica atuando sobre a sociedade. A énfase na promiscuidade tem como alvo
macular a pureza salientada no mito positivo.
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A presenca de Eva na vida piiblica é também indicada como negagdo da
feminilidade. Cabe observar que este aspecto da atuagéo da Primeira Dama,
ou seja, suas atividades polfticas (discursos, participagdo em comicios,
articulagGes politicas, participacio intensa no Partida Peronista, dirigindo a
ala feminina, etc) ndo sdo salientadas no mito positivo. Essas atividades sdo af
definidas como obras sociais. Eva afirmava: mais que agdo politica, as
mulheres devem realizar agéo social, porque € algo que as mulheres trazem no
sangue.

Ac¢do social se apresenta como qualquer coisa de natural, instintiva
relacionada, portanto, aos atributos femininos; a a¢@o politica, de natureza
racional € atributo masculino. A atividade polftica se contrapde, portanto, ao
ideal de feminilidade. Por isso, o mito peronista indica que Eva realiza a¢do
social, ndo politica.

Essa recusa da atividade politica aparece até mesmo na batalha pela
conquista do sufrdgio feminino e se expressa nas palavras da lider, proferidas
na comemorac¢é@o da vitéria: “a virtude da mulher peronista consiste em ndo
aspirar nunca e suplantar o sexo oposto”. Criticando o movimento feminista
internacional, especialmente, o anglo-saxdo, Eva aconselhou as mulheres
argentinas a darem as costas as experiéncias estrangeiras, inadequadas a
realidade do pais. Agora que tinham obtido a cidadania completa, deveriam
desempenhar bem a fung@o que a elas estava destinada no mundo, sem negar
sua natureza doméstica.

Nesta 6tica, a participagéo politica da mulher, via sufrdgio, nio a direciona
para a vida piiblica. O voto, dever civico, representa uma etapa importante de
emancipacdo da mulher, um ato de patriotismo e ndo um direito seu.

O Mito da Eva Revoluciondria

Na segunda fase do peronismo, quando se cria o mito da Eva
revoluciondria, os guerrilheiros esquerdistas recuperam justamente a atuagdo
politica de Eva. Neste caso, como mostra Julie Taylor, ndo é a feminilidade
que € destacada, mas sua lideranga e poder mistico, que no imaginério
analisado aqui se associam a capacidade redentora do poder feminino.

Neste novo mito, Eva se transforma na compaiiera ideal. Sua origem
humilde, as humilhagGes e privages da infincia, permitem identificd-la
completamente com o povo, com quem se relacionava de maneira intuitiva e
ndo racional. Essa idéia da irracionalidade feminina é recuperada no mito
novo, que incorpora, também, a idéia de redencéo.

Eva se torna o simbolo da Revolugéo Redentora que os guerrilheiros de
esquerda se propdem a realizar na sociedade argentina nos anos 70.
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O primeiro projeto de Revolucdo Redentora encabegado por Perdn,
indicava a necessidade de eliminagdo dos inimigos (dentre outros, os grupos de
esquerda) para a consolidagdo da sociedade ideal na Argentina; o segundo,
empunhado pelos guerrilheiros de esquerda, também acenava para uma
sociedade ideal, no futuro, que sé se concretizaria apés a eliminagdo dos
grupos de direita. v

Como se pode notar, o simbolo Eva transita da direita para a esquerda. Nos
dois momentos, representa o poder redentor, capaz de criar a sociedade ideal.

As duas Revolugdes Redentoras se orientam pela perspectiva de, no futuro,
transcender a histéria, figurada pelo mundo violento dos homens. Pretende-se
que as contradi¢des da histéria se resolvam gerando a pacificagdo da
sociedade e harmonia; o poder capaz de fazer triunfar esse projeto é o da
natureza mais alta, encarnada na figura feminina.

Eva € a encarnagido desse poder na Argentina. Sua morte conferiu-lhe uma
santidade, situada para além da ortodoxia cristd. Tendo passado pelo sacrificio
e martirio, atinge o patamar de uma natureza mais alta, expressdo da bela
alma, ou seja, do bem. Ela é detentora de um poder espiritual, superior ao da
razdo, que a torna capaz de purificar e pacificar a sociedade e a politica, para
que pudesse reinar a Paz Perpétua na Argentina.

Os peronistas, como os demais adeptos da unicidade e harmonia do todo,
recusavam a divisdo social como principio constituinte da sociedade. Os
conflitos, vistos como anormalidade, doenga, expressdo do mal, deveriam ser
estirpados. A imagem da Eva redentora aqui se encaixa perfeitamente.

A forga mitica de Eva ndo garantiu nem a permanéncia de Perén no poder
nem a vitéria dos guerrilheiros; a violéncia das baionetas esmagou o segundo
projeto de Revolugdo Redentora, mas o mito sobreviveu no imagindrio social.

Para concluir, retomo a Ifigénia de Goethe lembrando que essa personagem
feminina se liberta dos mitos antigos e da ortodoxia catélica mas seu poder
redentor € aprisionado nas malhas da barbdrie nazista. A solugdo de uma
comunidade unida, sem conflitos, que se afirma fora da histdria e contra ela,
acabou por justificar uma politica de controle total na sociedade.

O temor da fragmentag@o e dos conflitos explica os apelos a um poder
redentor que transcende a histéria e se sobrepde & razdo. Os projetos
totalitdrios germinam nesse solo.

A busca de redencio e de um poder salvador prolifera num caldo de cultura
politica que menospreza as instituigdes juridicas. Como mostra René Girard, o
sacrificio nas sociedades religiosas tem como fungdo apaziguar as violéncias
intestinas e impedir a explosdo dos conflitos; o rito sacrificial desaparece nas
sociedades modernas substituido pelo sistema judicidrio. Permanece, contudo,
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como representagdo politica nos regimes que colocam o poder pessoal acima
das normas institucionais. Os que acenam com a Paz Perpétua, podem estar,
inocentemente, preparando o terreno para a “Paz dos Cemitérios” onde ficam
enterrados os sonhos de uma sociedade harmdnica.

Se a esperanga de um mundo ideal passa pela Redenc@o, a esperanga de um
mundo melhor passa pela luta sem temor e sem tréguas contra os preconceitos,
desigualdades e todas as formas de opressdo.

Para finalizar, no espirito do 17° Encontro Nacional da ANPUH, proponho
que, batalhemos para que em nossas sociedades o mito paralizante e
controlador ceda lugar a uma utopia transformadora.

Texto apresentado na sessdo América Latina: Imagens Femininas na
Construgdo de Utopias, 20/7/1993.
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