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O PROCESSO DE ESTIGMATIZACAO DOS PRINCIPAIS LIDERES DO GNOSTICISMO, NA OBRA
“CONTRA AS HERESIAS “DE IRINEU DE LIAQO”
(Marcio Gongalves dos Santos, UFES)

| - INTRODUGCAO

Nossa pesquisa tem por finalidade analisar como se processa a estigmatizacao feita por
Irineu, bispo de Lido, aos gnosticos, num contexto em que o cristianismo ndo apresenta ainda um
corpo doutrinario definido. Para tal estigmatizacao, Irineu aplica aos gnoésticos alcunhas como
magos, feiticeiros e outras, para evidenciar que o gnosticismo ndo poderia ser em absoluto uma
forma de cristianismo. Por outro lado, ao mesmo tempo em que desqualifica os gndsticos, o autor
evidencia sua visdo particular da fé crista.

Neste processo de desqualificacdo, se observa em Irineu um cuidado metodico em criticar
0s principais lideres gnésticos de sua época, tais como Simao, o Mago, Valentino e Marcido, os
guais desenvolvem suas praticas religiosas em conexdo com a magia, atraindo assim um numero
muito grande de adeptos e fazendo com que o cristianismo eclesiastico perdesse fiéis. Torna-se
evidente, entdo, a preocupacdo de Irineu em defender um cristianismo hierarquico,
sistematicamente organizado e fundamentado numa explicagdo dogmatica a respeito do advento
de Cristo e da importancia desse acontecimento para o tempo presente, em 0OposiCAdo aos
ensinamentos gndsticos, 0s quais ndo estabeleciam uma Unica interpretacdo sobre a natureza de
Cristo e sua atuacdo messianica. De fato, os gnosticos formulavam multiplas interpretagbes sobre
0 nascimento e a logicidade da missdo de Cristo, ndo tendo a preocupacdo de estabelecer
doutrinas restritivas sustentadas por nucleos hierarquicamente organizados.

Desta forma, tentaremos analisar especificamente a maneira como o bispo de Lido cria um
compéndio sobre o gnosticismo e suas variantes e como ele as descaracteriza. Analisaremos,
assim, a sua obra “Contra as Heresias” composta por cinco livros escritos entre os anos de 177 e
198, obra empregada para combater o gnosticismo, o qual neste periodo se encontrava em franca
ascensédo em todo o territério imperial.

Irineu de Lido é originario da Asia Menor, tendo recebido uma educacdo aos moldes
helenisticos mesclada com fortes influéncias gndésticas. Por volta de 160, Irineu se converte ao
cristianismo episcopal e € nomeado bispo das Gélias. Ele comeca a escrever “Contra as Heresias”
num momento em que a autoridade de alguns lideres cristdos se encontrava ameagada, enquanto
as formas gnosticas do cristianismo estavam se expandindo. Logo, sua obra € uma refutacdo do
cristianismo gnéstico, calcado num esforco sistematico de estigmatizacao dos gndsticos.

Para se compreender esta estigmatizacao, utilizamos como instrumental teérico o conceito
de ideologia como sistema cultural, de Geertz, pois tal conceito possibilita analisar de que forma
as ideologias se confrontam concomitantemente num mesmo meio cultural, e como uma dentre

varias ideologias consegue se afirmar. Outros conceitos a serem utilizados, extraidos da

1



ANPUH - XXI11 SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA - Jodo Pessoa, 2003.

Antropologia Cultural, serdo os de magia , feiticaria e heresia, uma vez que Irineu desqualificava

0s gnasticos nos termos de magos, feiticeiros e hereges.

Il — IRINEU DE LIAO E SUA IGREJA

Muito pouco se conhece sobre a vida de Irineu. Ele aparece pela primeira vez nos
documentos antigos como o portador de uma carta dos confessores de Lido para a igreja de
Roma (bispo Eleutério, ¢.174-189), na época da perseguicdo do ano 177. Esta carta pedia
tolerancia para os montanistas da Asia Menor. Em uma carta pessoal preservada por Eusébio de
Cesaréia, Irineu que fora discipulo de Policarpo, o bispo de Esmirna, e, segundo a tradicao, fora
discipulo do apdstolo Jo&o. Irineu nasceu entre os anos 120 e 140 na Asia Menor, provavelmente
em Esmirna, onde conheceu Policarpo, que foi martirizado aos 86 anos de idade, no ano 155.

Possivelmente por volta do ano 170, motivos familiares, pessoais ou missionarios o
levaram a Roma e depois para Lido (Lugdunum), no sul da Galia, atual Franga, onde ele se tornou
um presbitero. Lido do segundo século era uma pequena Roma. Uma cidade comercial as
margens do Rédano e o centro do sistema romano de estradas da Galia, Lido era a sede de uma
guarnicdo romana e a capital das trés provincias gaulesas, sendo também o centro do culto
imperial naquelas provincias. Como Roma, Lido tinha uma grande populagédo de lingua grega,
entre a qual o cristianismo estava firmemente estabelecido. A igreja de Lido tinha outros
imigrantes de lingua grega procedentes da Asia Menor, como Irineu.

Ap6s a sua missao em Roma no ano 177, Irineu retornou para Lido e descobriu que o
bispo Potino havia sido martirizado, sendo entdo escolhido para ser o seu sucessor. Como bispo
de Lido, Irineu liderou a igreja daquela cidade. Esta lideranga o levou a intervir na controvérsia
pascal (c.190), quando Vitor, o bispo de Roma (189-198), ameacou excomungar as igrejas da
Asia Menor por causa de um desentendimento referente a data da celebracéo da Pascoa. Apds
este incidente Irineu desapareceu completamente dos registros histdricos e até mesmo o ano da
sua morte é desconhecido.

Irineu escreveu uma longa série de obras, das quais somente duas sobrevivem: seu
grande tratado A Deteccdo e Refutacdo da Falsamente Chamada Gnose (c. 185), geralmente
conhecido como Contra as Heresias (Adversus Haereses), e uma obra de menor dimenséo,
Epideixis ou Demonstracdo da Pregacao Apostdlica, um tratado apologético descoberto em uma
versdo arménia em 1904 e publicado pela primeira vez em 1907. Dos outros escritos de Irineu—
varios tratados e cartas—temos apenas uns poucos fragmentos ou somente os titulos, os quais
foram preservados por Eusébio de Cesaréia. A sua principal obra, Contra as Heresias, consiste de
cinco livros que, no seu conjunto, sdo maiores do que todo o corpo de literatura cristd existente
naquela época. O original grego perdeu-se quase inteiramente, mas existe uma traducao latina
quase literal que foi publicada pela primeira vez por Erasmo de Roterda em 1526, e também uma

versdo arménia dos dois ultimos livros publicada em 1913.
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O bispo de Lido era porta-voz de uma comunidade que ja se distanciara estruturalmente
das comunidades primitivas cristas, tendo estas surgidas logo ap6s a morte de seu salvador e,
segundo a tradigdo, tiveram os seguidores do Messias como o0s primeiros fundadores de tais
comunidades. De acordo com Geremek (1987: 162), estas comunidades comecaram a
experimentar uma diferenciacdo por volta do final do século I, pois ja no inicio do século Il as
comunidades cristds apresentavam claras divisdes hierarquicas. Observa-se que o cristianismo
primitivo foi praticamente um fenémeno exclusivo do Mediterraneo oriental, embora houvesse
algumas comunidades cristds no Ocidente (Geremeck, 1987: 168). De acordo com a literatura
vigente, a expansao do cristianismo se deu com a fundacédo de varias comunidades pelos acélitos
de Cristo, tendo esta fé se difundido entre os menos abastados, principalmente na parte oriental
do Império Romano, sendo a dispersdo geografica e a cisdo interna fatos patentes entre tais
comunidades. Estas comunidades cristds tinham como premissa basica a igualdade entre seus
membros, como podemos concluir das diversas doagfes realizadas por membros recém
integrados & comunidade, o que simbolizava a reparticdo equitativa da riqueza entre 0s
congregantes.

As comunidades cristas, no seu inicio, ndo possuiam forma alguma de diferenciacdo entre
0s seus participantes. No entanto, a partir de um momento dificil de precisar, mas que deve se
situar entre o final do século | e inicio do século Il, observa-se o surgimento de grupos
diferenciados nestas comunidades, os episkopoi ou guardides da religido, e os diakonoi ou
servidores da religido, evidenciando dessa forma a passagem de um cristianismo igualitario para
um cristianismo hierarquico. Tais fun¢fes foram se cristalizando e se afirmando nas comunidades
cristds, chegando ao nivel de funcdes definidas e hierarquizadas ja nas primeiras décadas do
século Il. Neste contexto, estas comunidades se autodenominavam ekklesia e possuiam a sua
frente membros que se dedicavam a administracao religiosa, como os bispos que outrora eram 0s
episkopoi. Com isso, os membros, que eram denominados diakonoi, foram progressivamente
afastados, tornando-se simples auxiliares nas comunidades.

Ao mesmo tempo em que estas comunidades estavam se hierarquizando, havia uma
miriade de manifestacbes de correntes cristds que se distinguiam de tais comunidades, pois
mesclavam tradi¢cdes egipcias, helenisticas, persas e outras, tornando-se assim dificil identificar a
verdadeira fé cristd. Os lideres das ekklesia, porém, reivindicavam para a Igreja, desde o inicio do
século Il, o titulo de verdadeira portadora da fé cristd, mas para tanto estes lideres iniciaram um

processo de descaracterizacdo das outras modalidades do cristianismo.

[l — O GNOSTICISMO E SEUS LIDERES

Acerca das origens do gnosticismo, ainda hoje os historiadores das religides apresentam
algumas divergéncias (Piflero.1995:199), apresentando as seguintes interpretagbes: a) o
gnosticismo seria uma reinterpretacdo do cristianismo eclesidstico com influéncia de estruturas

helénicas; b) o gnosticismo seria uma versdo degradada do cristianismo eclesiastico; c) seria uma
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helenizagcdo das religides orientais antigas; d) seria uma degradacéo da filosofia grega; e) seria
uma modalidade religiosa iraniana, com o cerne na redencdo, e se difundiu por todo o
mediterraneo; f) seria uma variacao de um judaismo sincrético-dualistico. E, para além dessas
visbes do gnosticismo, deve compreender-se que este sistema religioso comportava ainda: a
escatologia do messianismo judaico, os mitos de salvacao dos cultos das religibes esotéricas, as
concepcodes judaicas sobre a Sabedoria personificada, as doutrinas 6rfico-pitagoricas sobre a
transmissdo das almas, a difusdo da exegese alegoérica dos textos veterotestamentéarios, a
popularizacdo das doutrinas aristotélicas e a concep¢dao cristd do Salvador.

Assim, podemos perceber que as matrizes do gnosticismo possuem uma variedade
significativa de fontes de transmissdo. No entanto, ndés concordamos, aqui com Eliade (1987: 143)
e Pifiero(1995: 197), os quais atribuem as matrizes indo-iranianas o possivel surgimento do
movimento gndstico, uma vez que 0s tracos maniqueistas e mazdeistas sdo marcantes em
gualquer corrente gnéstica. Entendendo que o maniqueismo surge nas religides oficiais do mundo
persa num periodo anterior ao advento de Cristo, tendo esta corrente se mesclado as formas
esotéricas do judaismo e se caracterizado jA num periodo anterior as praticas cristas.

Neste trabalho, nos utilizamos as distingdes apresentadas por Pifiero sobre a gnose, pois
em virtude de sua significacdo ser bastante ampla nés a caracterizamos como um conhecimento
religioso reservado a uma elite de iniciados e entendemos como gnosticismo 0 movimento ja
delimitado por Puech (1974: 425), no qual o autor, mesmo sabendo da precariedade de se
aglutinar diversos movimentos numa Unica denominagdo, caracteriza como gnosticismo as
correntes religiosas que compartilhem o sistema basico gnostico, do qual o de Valentino é o
melhor representante.

Os sistemas gnoésticos, apesar de suas variagBes, compartiiham uma caracterizacao
basica, sendo esta presente em praticamente todas as corentes gnoésticas. As estruturas
gnosticas se caracterizam por um forte dualismo, heranca de sua matriz maniqueista, e uma
presenca marcante da filosofia grega. Assim, esses sistemas se pautam numa teodicéia, na qual
um Pai primordial existe antes de todas as coisas, Ele e seu Pensamento Num dado momento,
entretanto, esse Pai sente a necessidade de se projetar para fora, tendo criado o Unigénito, e seu
Pensamento gera a Verdade, formando a primeira Tétrada. Num segundo momento, o Unigénito e
a Verdade produzem respectivamente o Logos e a Vida, e 0 Homem e a Igreja e, assim feita a
Ogdbada, héa o surgimento de mais vinte e dois edes (seres divinos que povoam o terreno divino
ou Pleroma), totalizando trinta e assim constituindo o Pleroma, ou seja, o Unico ambiente divino
por exceléncia.

Ap6s este primeiro momento, as descricbes gnosticas dizem respeito as logicas
cosmoldgicas, antropolégicas, escatolégicas e soterioldégicas. Assim, findada a constituicdo do
Pleroma um de seus edes, a Sabedoria, sente a necessidade de de aproximar do Pai primordial,
mas tal sentimento converte para uma paixao, acarretando na retirada desta enéia do Pleroma.

Desta maneira, sua tristezas e seus fluidos corporais se transformam nas idéias ndo-sensiveis
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gue constituira o mundo material. Esta endia se arrepende de sua paixdo com o auxilio do éon
Salvador e retorna ao meio Divino. Mas, fora do Pleroma, fica uma Sabedoria inferior, a causadora
das formas que se tornaram sensiveis por meio de um Demiurgo que fora criado pela Sabedoria
inferior. Este Demiurgo, que é ser criador, é produto da Sabedoria degradada se utiliza das idéias
ja pré-concebidas para criar todo mundo material, sendo citado por todas as correntes gndsticas
como o Deus dos judeus. No que tange a soteriologia, este Demiurgo, durante a criacdo do
homem, havia transmitido-lhe uma centelha do que é divino. Essa centelha, no entanto, ndo fora
transmitido a toda a humanidade, mas apenas aos gnosticos. As explicacdes posteriores ficam
calcadas no Antigo testamento e, em especial o Genesis.

Dentre os grupos gnosticos ha corentes que foram mais significativas que outras. Temos,
por exemplo, Simdo, o Mago, Valentim, Marcido e Marcos entres as principais liderancas do
gnosticismo, pois estes contribuiram de maneira significativa com a légica gnostica. Percebemos
gue as estruturas mais sofisticadas do gnosticismo foram dadas por Valentim, com sua soélida
formacgéo helenistica. J& Marcido trouxe para o gnosticismo 0s questionamentos acerca do uso
indiscriminado do préprio Antigo Testamento, pois foi ele quem procurou diferenciar o Javé hebreu
do Pai supremo. Sendo os principais lideres, estes individuos foram os que mais sofreram
estigmas por parte dos eclesiaticos, assim foram denunciados como magos, feiticeiros, detratores
da ordem, hereges e outros.

Desta forma, muitos gnésticos que compartiihavam com os eclesiésticos os cultos nas
igrejas hierarquizadas, os valentinianos, por exemplo, foram atingidos com as mais diversas
alcunhas, sendo Irineu, o bispo de Lido, uma das grandes forcas eclesiasticas no enfrentamento

junto aos gndsticos.

IV — O BISPO DE LIAO CONTRA OS LIDERES GNOSTICOS

Podemos perceber, com base na obra “Contra as Heresias” de Irineu de Lido, que as
desqualificacbes sdo uma constante por todo o primeiro e segundo capitulos. Assim, a partir das
demonstracBes dos sistemas explicativos dos gndsticos, Irineu torna claro o real sentido da
confeccédo de sua obra, como podemos notar nesta passagem:

Alguns, ao rejeitar a verdade, apresentam discursos mentirosos e genealogias sem fim, as
quais favorecem mais as discussfes do que a constru¢do do do edificio de Deus que se realiza na
fé — no dizer do Apostolo — e, por astuta aparéncia de verdade, seduzem a dos inexpertos,
escravizam-nos, falsificando as palavras do Senhor, tornando-se maus intérpretes do que foi
corretamente expresso. ( Adv. Haer.: 29)

Os propositos do bispo de Lido estdo evidentes desde o inicio de seu livro, pois seu
objetivo era claramente em descaracterizar os gnosticos, nos quais estigmatizava-os das mais
variadas maneiras possiveis. No entanto, Irineu, pelo que nos parece, sabia do lugar de suas

comudades eclesiasticas dentro do contexto social do Império Romano, pois no periodo em que
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Irineu se insere ndo havia uma forma consolidada da religido cristd como nos reporta Eliade
(1983: 170), mas sim, havia uma profusdo de meios interpretativos acerca de Cristo. Os nucleos
episcopais, porém, se hierarquizaram desde o inicio do século I, protelava para si o titulo de
detentora da verdade cristd e, com Irineu, podemos perceber uma tentativa imperiosa destes
nacleos de ter a primazia religiosa do cristianismo. Desse modo, a fung&o primordial da obra de
Irineu, na nossa perspectiva, era tentar frear as correntes gnosticas que segundo Irineu “... falam
como nés, mas pensam diferentemente de nos...” (Adv. Haer.: 30). Assim, o bispo empreendeu
uma marcante desqualificacdo dos gndsticos, atacando em especial aos valentinianos como um
todo e os lideres das demais correntes. O ataque especifico de Irineu aos seguidores de Valentim
era por causa da frenquéncia deles a assembléia dos cristdos hierarquicos. Uma vez que Irineu
via com bastante desconfianca esta prética valentiana pois, segundo o bispo, eles poderiam agir
como entes perniciosos dentro do meios eclesiaticos ao transformar os fiéis das igrejas episcopais
em gnosticos travestidos. Essa observagdo se torna interessante pelo fato de o bispo ja ter sido
gnostico e da mesma orientagdo dos valentinianos. Assim, ele sabia que ndo causava incbmodo
aos gnosticos em transitar nos meios controlados pelos bispos, porque os portadores da gnose
possuiam a consciéncia que seu retorno ao Pleroma estava garantido, ja que eram seres
pneumadticos, ou seja, portadores da centelha divina e seus irmaos eclesiasticos, sendo seres
psiquicos, ficariam nos céus inferiores, junto ao Demiurgo.

Podemos, entédo, notar que a obra de Irineu tinha um objetivo claro e definido, como ele
torna um tanto quanto claro desde o inicio de seu livro, ou seja, tentar demonstrar que a verdade
gnostica era um amontoado de interpretacdes errbneas sobre uma verdade que ja estava dada as
comunidades eclesiasticas. Assim, Simédo, o0 Mago e Marcido - que € coevo de Irineu e negava as
comunidades hierarquicas por ndo terem certificagcdo sobre o primado da verdadeira fé crista -
Valentim e Marcos eram denunciados por Irineu como charlatdes, mentirosos, praticantes das
artes magicas, feiticeiros. No entanto, esses estigmas ndo eram gratuitos, pois o plano das
disputas no qual se inseriam tanto eclesiasticos como gnésticos era o da primazia da verdade
cristd, e tais disputas se mostraram verdadeiros embates ideoldgicos (Geertz. 1989:150).
Mediante tais consideracfes, ndo é de se estranhar o rigor na pratica dos cultos das comunidades
eclesiaticas, pois estes eram realizados em ambientes dos quais qualquer um poderia participar,
sendo, portanto, muito mais visiveis que as préaticas esotéricas e exclusivistas dos meios
gnosticos. Num outro ponto, observamos que as modalidades de organizacdo dos eclesiaticos,
sdo estruturadas de forma hierarquica e nucleada, nas quais os chefes religiosos s6 poderiam ser
homens. Desta maneira, quase se assemelhando ao regime monarquico e autarquico, que era
bastante difundido no mundo romano. No entanto, 0os gnosticos ndo possuiam uma unidade téo
consolidada quanto os episcopais, divididos em diversas correntes gndésticas. Assim, as praticas
nos meios gnosticos variavam segundo a corrente razao pela qual poderiamos ver os membros
dos circulos gndsticos alternando-se, incluse as mulheres. Além destes exemplos, existem outros

tantos que caracterizam o gnosticismo como uma pratica reservada a poucos. Ja 0s cristdos
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eclesiasticos se mostravam participantes de uma religido que num futuro préximo se pretendia
catolica, ou seja, universal. Frente a estas asseveragdes, podemos constatar que o0s cristdos das
igrejas se apresentavam mais adaptados que os gnosticos no sistema cultural vigente.

Desta forma, ao que nos parece, 0s bispos se apossaram de um dado lugar na sociedade
romana que lhes conferiam condi¢cdes para detrair os gnosticos com diferengcas marcantes de
poder. Sendo assim, os estigmas dos quais sofrem os gnosticos os humilham significativamente
diante da sociedade romana. Portanto, o que se gera sobre os gnosticos € o preconceito do qual
fala Elias & Scotson (2002:35), ou seja, um grupo que descaracteriza outro tendo evidentes
diferencas nos niveis de poder. Essas investidas possuem claramente um conteddo politico,
sendo as disputas sobre o dominio da fé cristd e por conseguinte de seus fiéis. Logo, sendo os
gnosticos estigmatizados isso os coloca como um desviante (Velho.1989:24) diante do que é
aparentemente estabelecido como correto. Desta forma, podemos compreender porque Irineu
caracteriza os gnésticos como heréticos, ou seja, contraventores. Segundo Velho, o poder de
gualificar alguém como desviante é politico, o que de fato é o intento do bispo, na sua tentativa de
reservar a Igreja o controle politico da verdade acerca de dos ensinamentos cristaos.

Portanto, os estigmas e, em especial os de magos e feiticeiros, aplicados por Irineu aos
gnosticos, possuiam toda uma carga que ndo sé se situava no plano do confronto direto. Entéo,
tais as atribuicbes funcionavam para subtrair dos gndsticos qualquer respaldo social que estes
poderiam ter, pois desde o periodo da Republica as praticas magicas eram condenadas como
crime, asquais poderiam redundar em morte. O rigor se intensificou ap6s a instauracdo do
Principado, no qual magus era sinénimo de veneficus e maleficus (Silva. 2002: 163). Assim
assertivas como:

“Siméo, samaritano, € 0 mago de quem Lucas, discipulo e seguidor dos apéstolos, diz:
‘Havia, ha tempo, na cidade, um homem chamado Siméo que praticava a magia e excitava 0s
habitantes da Samaria dizendo ser grande grande personagem e todos, do maior ao menor, 0
escutavam...” (Adversus Haereses: 120) ou como estas:

“...Marcos, expertissimo na arte magica com a qual seduzia muitos homens e néo poucas
mulheres, atraindo-os a si como ao gnostico e perfeito por exceléncia, e como detentor da
Poténcia suprema provinda de lugares indescritiveis, € como o verdadeiro precursor do Anticristo.
(Adv. Haer. 70), nos conduzem a pensar qudo significativo fora o impeto de Irineu em depreciar
estes lideres gnésticos dentro da sociedade romana.

Logo, podemos constatar que os estigmas de Irineu cumpriram seu propdsito, ou seja,
retirava dos gndsticos a pretensdo de se tornarem representantes do cristianismo, pois o
cristianismo eclesiastico, mesmo tendo de esperar por mais de cem anos para ser coroado como
a religido do Império, foi ele o escolhido por Constantino e ndo a forma gndstica. O alcance desta
estigmatizacdo se faz tdo patente que as fontes acerca do gnosticismo sdo extremamente

escassas. Assim, por parte de Irineu o ataque aos principais lideres gnosticos teve uma forga
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estratégica e duradoura, pois redundou na modalidade triunfante do cristianismo que perdura até

os dias de hoje.
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