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Desde a descoberta das terras que viriam a ser chamadas de América, a realidade do
continente e dos povos autdctones tem sido traduzida sob uma ética etnocéntrica que se serviu, em
maior ou menor grau, da lente do exotismo para enumerar, descrever e classificar o que os sentidos
assimilavam — nem sempre com entendimento completo — com curiosidade, admiracéo, repudio ou
medo.

Neste sentido, da literatura de viagem as produces historiograficas modernas, a traducéo —
entendida aqui como a “transcricdo” dos discursos — fez passar a realidade indigena para o discurso
Ocidental, ndo s6 por meio da conversdo de uma linguagem para outra, mas pela imagem instituida
no lugar do Outro, destinada a ser vista, ouvida e sentida de formas diferentes da que se exibe ao
observador®. Sendo assim, o ato de traduzir implica sempre numa reducéo, na qual contetidos —
vistos, ouvidos e sentidos — sdo perdidos integralmente ou suprimidos. Diante disso, como pensar
historicamente a realidade indigena no contexto de conquista e colonizacdo da Ameérica,
principalmente nos séculos XVI e XVII, dado o carater das fontes disponiveis as quais nada mais
séo
que transcri¢des arbitrarias de discursos e a¢cdes mal compreendidos? Como desvendar os sentidos
intrinsecos atribuidos aquilo que ndo pode ser transmitido, referido ou conservado pelas
representacdes textuais e iconograficas produzidas pelo colonizador?

A partir de Varnhagen, a historiografia brasileira viu a historia dos indios como um capitulo
anterior ao inicio da colonizacdo e a prdpria histéria do Brasil, sendo esta entendida como objeto
principalmente dos antropélogos?, que por sua vez, privilegiaram a abordagem da cultura indigena
em sua forma “pura” através da investigacdo da logica e do funcionamento de suas sociedades e
caracteristicas originais®. Sob este tipo de enfoque, criou-se ndo s6 o “indio genérico”,
“aculturado”, “vencido” pela superioridade cultural e militar do colonizador, mas também foi
construida a imagem do “europeu genérico”, o qual, guiado pelos principios do que se
convencionou de projeto colonial, matava, violentava, escravizava ou convertia 0s pobres selvagens
desprovidos de Fé, Lei e Rei*.

Estas imagens genéricas e dualistas, que por longos anos permearam a nossa historiografia,
escamotearam, por um periodo igualmente estendido, a complexidade da realidade colonial e os
cruzamentos culturais, politicos e bioldgicos a ela inerentes, através de um discurso que,

incorporando as categorias interpretativas oferecidas pelas
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fontes de origem européia, tendeu a reduzir a histéria da América em geral — e a do Brasil em
particular — a um enfrentamento entre “selvagens” e “civilizados”, entre “vencedores” e "vencidos",
empobrecendo a andlise de suas especificidades e eliminando todo tipo de elementos que
desempenharam papel fundamental na construcdo da mesma, quais sejam, 0S cruzamentos culturais,
econdmicos, politicos e bioldgicos, mas também os individuos e grupos que faziam as vezes de
intermediarios, de passadores, 0s quais transitavam entre os “dois blocos” ou *“dois mundos”,
definidos como “europeu” e “indigena”, termos que, por sua vez, escondem um sem numero de
etnias, tradicBes, crencas e préticas sociais®. Infelizmente, fomos — e de certa forma, ainda somos,
em se tratando de indios do Brasil, sobretudo em relagdo aos séculos mais recuados — reféns das
fontes européias, de suas terminologias, nomeacdes étnicas e preconceitos, entre 0s quais tentamos
ler nas entrelinhas, vislumbrar a sociedade colonial em sua complexidade.

Complexidade esta que atinge o seu grau maximo nas terras que viriam a ser o Brasil, dado o
desinteresse apresentado por Portugal nos primeiros tempos da colonizagdo e mesmo
posteriormente com a parca presenca de colonos portugueses, deixou margem de manobra — maior
do que na regido das colbnias espanholas — aos grupos de interesses e aos individuos estabelecidos
na colbnia, em grande medida integrados as nog¢des indigenas de hierarquia, honra e prestigio por
meio de unides interculturais e de mesticagens de todo o tipo. Desta forma, as fronteiras entre as
populacdes — europeus catolicos e protestantes, leigos e religiosos, indios conversos e indios bravos
— e seus diversos interesses eram pouco definidas, sendo fluidas, muitas vezes oscilantes, dificeis de
precisar na pratica cotidiana, por isso, ndo se pode falar em
“projetos coloniais", como planos sistémicos e fechados, que representariam os interesses de grupos
ou individuos envolvidos no processo de conquista e colonizagdo®, embora existissem projetos
possuidores de muita coeréncia, como por exemplo o projeto escravista e 0 projeto de conversao
indigena’. Dai também a dificuldade em se pensar a nogéo de identidade étnica em tal contexto.

Num mundo instavel, mutavel, no qual as referéncias culturais, econdmicas, politicas,
temporais e biolégicas foram totalmente destruidas ou misturadas, cada grupo ou individuo, num
esforco de adaptacdo, combate e/ou interpretacdo adquire diferentes identidades, ativadas
sucessivamente ou simultaneamente, dependendo das situacdes®. Na verdade, foi o contexto de
conquista e colonizagdo da América que incitou os invasores europeus a identificarem seus
adversarios pelo termo unificador de “indio”, mas sera que os ultimos se auto-reconheciam como
tal? Mais ainda, quando falamos em “invasores europeus”, estamos tratando de uma identidade
reconhecida ou de um termo genérico para uma série de etnias incorporadas a idéia de “nacdo” que
cada grupo se auto-atribuia?

De fato, o fenbmeno de expansdo colonial realizada pelos europeus a partir do seculo XV

produziu o contato entre as varias “humanidades” dispersas pelo planeta e isoladas — ou pelo menos
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sem contato direto e permanente — entre si, forjando, através deste processo, uma cadeia de
influéncias reciprocas em todos os niveis de existéncia, das quais surgiram “zonas estranhas”, que
denominamos “sociedade colonial”, mas que na verdade ndo passavam de “agregados” onde
grupos das mais diversas origens e crencgas se encontraram, se combateram e se fundiram, num
movimento complexo, que ia da justaposicdo brutal & imbricacéo forcada®. Os “descobrimentos”
promoveram uma circulacdo de produtos, técnicas e valores que até entdo eram propriedades
exclusivas de determinados espacos geograficos. E o caso do sistema de trocas de frutos, com a
deslocacdo da melancia, da abdbora, da banana da Africa para o Brasil, ou ainda do milho maiz,
levado da América para a Europa e, em seguida, para a Asia e a Africa, sem falar do tabaco,
difundido rapidamente a partir do século XVI*° e das trocas de objetos materiais de inegavel
eficacia, como ferramentas e armas, que modificaram permanentemente o modus vivendi dos grupos
indigenas contactados, além da introducdo de novas relagdes sociais movidas pelos valores
econdmicos e colonialistas™.

Neste sentido, se para 0s “europeus”, a travessia atlantica poderia ser interpretada como a
concretizacdo de uma promessa, uma janela aberta para a realizacdo de um destino prescrito nas
Escrituras, quando o evangelho seria levado aos confins da terra sob a égide dos reis catélicos; para
os “indios” a barreira “intransponivel” do mar cerrava as portas da felicidade, ndo s6 por que era de
la que viam os “invasores”, inicialmente identificados com os herois de sua mitologia, mas que logo
difundiram a morte, a miséria e as epidemias, mas também porque 0 mar era 0 obstaculo no
caminho da terra sem mal*2.

A expanséo ultramarina permitiu ainda — e principalmente — a descoberta do “outro” numa
perspectiva ampla e reciproca, isto é, a diversidade dos grupos agregados sob as terminologias de

“indios” e “europeus”?

e as respectivas tensdes internas que os opunham social, econdmica e
militarmente, fizeram do conhecimento matuo e das mesticagens — politicas, econémicas,
biolégicas — uma arma na luta pela sobrevivéncia e pela predomindncia no complexo movimento
colonizador. Neste sentido, ndo € s6 o ocidente que se abre ao novo e ao desconhecido inserindo-0s
ao seu contexto cultural, mas também o mundo indigena recebe a alteridade européia, adequando-se
ou combatendo a mesma, hum movimento de mao-dupla.

Como sabemos, a “descoberta” do novo continente marca 0 momento do “encontro” de
culturas tdo diferentes quanto incompreensiveis para os diversos grupos que viveram o contexto de
guerras e violéncia tipicas dos movimentos colonizatérios, mas que também aprenderam novas
estratégias e técnicas de sobrevivéncia no interior de uma realidade que se transformara
bruscamente para todos sem excecdo. Neste sentido, se por um lado, os indios foram inseridos no
imaginario europeu por meio de imagens estereotipadas, que buscavam aproximar 0 novo aos

padrdes culturais conhecidos pela Europa, como é o caso das Amazonas, as indias guerreiras do
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Tropico, logo identificadas com o mito ancestral, também os indios inseriram o elemento europeu
em sua cosmologia, é o caso dos padres jesuitas, vistos como verdadeiros Caraibas, embora seja
infinitamente mais dificil dar voz ao indio e as suas representacdes nos séculos XVI e XVII, dado o
carater das fontes. Como afirma Ginzburg, em relagdo a cultura destruida de Menocchio e a
dificuldade de efetuar recortes claros na mesma,
Respeitar o residuo de indecifrabilidade que ha nela e que resiste a qualquer analise nédo
significa ceder ao fascinio idiota do exotico e do incompreensivel, significa apenas levar em
consideracdo uma mutilacdo histérica da qual, em certo sentido, n6s mesmos SOmMOos
vitimas'.
Considero que a mesma se aplica perfeitamente a cultura indigena e ao processo de mesticagem
sofrido pela mesma ao longo da colonizagdo. No que se refere aos indios do Brasil quinhentista, sua
fala sempre serd parcialmente omitida ou deturpada pela voz do europeu, fato que deve nos alertar
para os "filtros culturais” e para as traducGes tomadas como verdades absolutas, mas que muitas
vezes esconde a realidade etnografica dessas culturas que foram total ou parcialmente destruidas
pela colonizacdo. Trata-se, portanto, de dar voz ao indio sim, de integré-lo a historia do Brasil e do
mundo como um ser pensante e um agente transformador de sua prépria realidade, mas com o
cuidado devido com os etnocentrismos, 0s evolucionismos, 0s exotismos, e toda a casta de "ismos”
que enublecem o nosso olhar sobre estas sociedades, escamoteando a sua riqueza e dindmica

cultural.
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! Inspiro-me na analise de Michel de Certeau. O autor trata de etnografia e da palavra instituida no lugar do Outro, aqui,
estendemos a idéia as imagens em geral. “Etno-grafia. A oralidade ou o espaco do outro: Léry”. In: . A escrita
da Historia. Trad. Rio de Janeiro: Forense universitaria, 1982. p. 211-242.

2 Varnhagen, considerados por muitos o fundador da Histéria do Brasil, embora antes dele tenha havido um Gandavo,
um Rocha Pita ou um Southey, deu um cunho individualista e psicolégico a sua histdria, privilegiando o olhar
eurocéntrico e classificando os indigenas como homens exdticos, localizados no passado, que deveria ser esquecido.
(Cf. José Carlos Reis. As identidades do Brasil. De Varnhagen a FHC. S&o Paulo: Fundagdo Getulio Vargas, 2001. P.
23ss). Nesta mesma linha de raciocinio, varios historiadores seguiram os seus passos, repudiando ou ndo a historia
indigena, mas sempre a classificando como antecedente a histéria do Brasil. Capistrano de Abreu, celebrizou esta
concepgdo com o famoso capitulo “Antecedentes indigenas” de Capitulos de Historia Colonial (Belo Horizonte:
Itatiaia; Sdo Paulo: Publifolha, 2000[1907]), o qual se inicia, @ moda das antigas narrativas de viagens, localizando
geograficamente o Brasil e falando das riquezas naturais de seu territorio.

* Dentro desta tradicdo, destaca-se a figura de Florestan Fernandes, com seus estudos cléssicos sobre as sociedades de
origem tupi-guarani: Organizacdo social dos tupinamba. S&o Paulo: Difel, 1963 e A funcdo social da guerra na
sociedade tupinambé. S&o Paulo: Pioneira, Edusp, 1970.

* A famosa frase de Gandavo foi reproduzida por diversos cronistas, viajantes e religiosos ao longo do tempo como
forma de classificacdo da cultura indigena. Cf. Pero de Magalhdes Gandavo. Tratado da terra do Brasil; Historia da
Provincia de Santa Cruz. Belo Horizonte: Itatiaia; S0 Paulo: Edusp, 1980[1826 e 1576, respectivamente]. P. 52.

5 Cf. Serge Gruzinski. O pensamento mestico. Trad. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001, principalmente a primeira
parte, intitulada “Misturas, caos, ocidentalizacdo”, p. 23ss.

® Sobre a fluidez de fronteiras da sociedade colonial, Cf. Charles R. Boxer. Relacdes raciais no Império colonial
portugués [1415-1825]. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1967. p. 119ss.

’ Apesar de possiveis disputas internas e oscilagdes ideoldgicas, os jesuitas se diferenciavam dos colonos, sobretudo
daqueles que apontavam a impossibilidade da catequese e enfatizavam a escravidao natural.

® Maria Regina Celestino, em sua tese de doutoramento, trata da multiplicidade de identidades étnicas adquiridas e
manipuladas pelos indios aldeados em seu préprio beneficio. Embora a autora trabalhe com um recorte temporal
diferente do que aqui foi proposto, me parece um bom exemplo daquilo que vimos falando. Cf. “Os indios aldeados no
Rio de Janeiro Colonial. Novos suditos cristdos do Império portugués”. Tese (doutorado).Campinas, Unicamp, 2000,
Cap. 6. p. 272ss.

% Cf. Serge Gruzinski. O pensamento mestico. Trad. Rosa F. d’Aguiar. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2001. p. 73 ss.
O autor utiliza-se do termo “zonas estranhas” para designar as sociedades formadas a partir dos contatos interétnicos.

19 uis Filipe Barreto. Os descobrimentos e a ordem do saber. Uma analise sécio-cultural. Lisboa: Gradiva, 1987, p.
16ss.

1 0 impacto da colonizacao sobre a cultura indigena foi bem explorado por diversos autores, ver, por exemplo, Maxime
Haubert. indios e jesuitas no tempo das missdes. Trad. Sdo Paulo: Companhia das Letras: Circulo do Livro, 1990,
passim; Carlos Fausto. “Fragmentos de Historia e cultura tupinamba. Da etnologia como instrumento critico de
conhecimento etno-histérico”. In: Manuela Carneiro da

Cunha (org.). Histéria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 381-396.

12 Cf. Marilena Chaui. “Profecias e tempo do fim”. In: Adauto Novaes (org.). A descoberta do homem e do mundo. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 453-505.

13 Utilizamos indiscriminadamente as expressdes “indio” e “europeus” para designar os conjuntos culturais que na
América se confrontaram.

“ Ginzburg, op. Cit., p. 34.





