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Honras e Virtudes Cativas:
pensando dignidades e distingdes no universo dos individuos sem liberdade.

Nancy Rita Sento Sé de Assis — UNEB-V/PPG-UFF

Pesquisando o Almanach do Diario de Noticias da Bahia, de 1881, deparei-me com a
intrigante figura do mulato Caim, personagem entdo inscrita na memoria de um andnimo
escritor baiano. Intitulada “Um baiano de sangue real. O mulato Caim”, a matéria, confrontada
com outras fontes de que dispunhamos, reforcava a nossa hipotese de que entre os individuos
escravizados e/ou egressos do cativeiro desenvolveram-se, particularmente ao longo do século
XIX, variadas formas de distingdo e afirmacao de dignidade, baseadas em nog¢bes de honra e
virtude informadas ndo s6 pelo corolario ideolégico dos segmentos sociais dominantes, como
pelos habitos, simbolos e emblemas que, junto com os africanos, também atravessaram o
Atlantico. E o que tentaremos demonstrar nessa comunicagdo, a partir de uma breve analise
bibliografica e da interpretagdo de noticias de jornais e processos-crime, julgados na comarca
de Cachoeira, situada no Recéncavo Baiano.

O mulato Caim, “ao qual ninguém conseguiu varrer da mente a idéia extravagante de ser
oriundo de estirpe real’!, nos fez ainda refletir sobre quantos nao teriam sido os antecessores e
contemporaneos do nosso conhecido Dom Oba Il d’Africa, o principe do povo, o popular alferes
baiano, batizado Candido da Fonseca Galvao, legitimo descendente do poderoso Alafin
Abiodun.? Talvez por ter vivido numa época em que a imprensa na Bahia era ainda muito
incipiente, talvez pela reivindicagdo descabida, ao contrario das imagens que as noticias,
retratos e caricaturas da Corte nos deixaram de Dom Oba, este foi o Unico rastro que
encontramos do mulato Caim. Um rastro de memodria a nos contar que ele chegara mesmo a
partir para Lisboa “no intuito de obter as prerrogativas e privilégios, a que tinha jus pelo bergo.”
Ainda segundo o relato, as cortes portuguesas trataram de despachar o importuno “parente”,

fazendo-o regressar a Bahia munido de recomendagdes para Francisco da Cunha Menezes,
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entdo governador da provincia. Caim foi recebido em audiéncia pelo Governador que, julgando
“que nenhum mal podia advir em satisfazer a mania de Caim, permitiu-lhe que usasse de
chapéu agaloado e espada a Cinta.”

Afirmar-se descendente de estirpe nobre, enquanto estratégia de distin¢cao social, nao foi
um expediente incomum entre os individuos escravizados, ameacados pelo ou remanescentes
do cativeiro no Brasil. Embora a insistente referéncia a cor de Caim n&o nos autorize assegurar
que ele tenha vivido quaisquer experiéncias de cativeiro, tal “expediente literario” pareceu-nos
querer avivar, na memoria dos leitores daquele ano de 1881, o fato de que a relacdo de Caim
com o mundo dos negros teria sido muito proxima, mesmo muito intima. O interesse por Caim,
depois de tantos anos — o fato narrado/lembrado teriam ocorrido entre os anos de 1802 e 1805
— decorreu de uma polémica em torno de um soneto, cuja autoria também se atribuia ao
“principe mulato”. Caim seria, portanto, além de nobre, letrado. Curiosa polémica, se levarmos
em consideragao as fartas evidéncias de que a possibilidade de distingdo aberta pelo dominio
da escrita e da leitura ndo foi, no século XIX, uma miragem de “maniacos” pobres e/ou
escravizados.

Nem sempre delirantes ou alusivas as realezas européias, as referéncias acionadas
pelos homens de cor do Brasil oitocentista, para construir as suas préprias identidades de
distingdo, costumavam remontar, como alias no proprio Dom Oba Il, as suas raizes africanas,
afirmando-se principes em “pequenas Africas” recriadas.* Vale ressaltar que o fato de algumas
daquelas identidades distintivas serem reconhecidas entre os africanos e seus descendentes,
principalmente no &mbito das liderangas rebeldes e/ou religiosas, torna irrelevante para a nossa
discussdo o questionamento da natureza lendaria, imaginaria ou real delas.

Alguns exemplos por nés selecionados demonstram que, buscando se impor enquanto
identidade, individual ou coletiva, positivamente distinta, tanto entre os seus iguais como
perante seus superiores, escravos e ex-escravos construiram, inventaram e reiventaram seus

proprios arquétipos, mas também se apropriaram das mesmas no¢des de homem honrado e
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mulher virtuosa que circulavam pelos demais segmentos da sociedade imperial escravista.
Assim, quer fossem elas resultantes de conceitos culturalmente construidos em torno de
lembrancas e herangas atlanticas ancestrais, quer estivessem informadas pelas idéias da
violéncial/viriidade masculina e da submissao/fidelidade feminina, nocbes de honra e virtude,
ordinariamente associadas ao cotidiano e as sociabilidades das casas-grandes e sobrados,
também influenciaram a vida, os amores, as familias e as sociabilidades das senzalas, dos
eitos, ruas e mocambos brasileiros.

Em estudo sobre a invasdo de um candomblé, ocorrida em 1829, em Salvador, Reis
argumenta que, alguns anos antes, em 1814, “os escravos rebeldes das armagbes de pesca de
Itapoa teriam sido liderados, segundo os autos da devassa, pelo ‘presidente das dancas de sua
nacgéo, protetor e agente delas’.” O imbricamento entre religido, festa e politica de rebeldia,
presente na analise do autor, parece-nos bastante pertinente, ndo s6 porque a festa religiosa
estaria associada a quebra da ordem , mas, sobretudo, pelo fato de, na sua organizacao
hierarquizada, os candomblés produzirem individualidades negras, cujas distingdo, honra e
lideranca eram legitimadas entre livres, libertos e escravos. A presenca de um grande numero
de ndo africanos entre os jejes do candomblé invadido, leva-o a afirmar que “nhaquele
movimento de absorcdo de gente nova, que implicava em recriagdo de signos culturais, o
candomblé ensinava a seus adeptos que a fidelidade as tradicées da Africa podia conviver com
o espirito de mudangca no Novo Mundo. Era o que poderiamos chamar de reinvencdo da

"6 Conclui Reis.

tradicéo.

Em estudo de um outro episddio de conflito, este de maior proporcéo e repercussao, o
levante dos malés, o mesmo autor credita a adesdo africana ao islamismo a uma “busca de
canais de solidariedade na crise, de segurancga espiritual e possivelmente de mobilidade e
prestigio social no interior da prépria comunidade de africanos”, considerando em sua analise

que “aparentemente era honroso o titulo de malé.”” Mas é a decisdo da hora da guerra que nos

informa sobre esse “sentimento de honra malé”, porque entre os motivos da sua precipitagao
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estava o orgulho ferido daquela comunidade islamica, aviltada pela “priséo (...) do alufa Pacifico
Licutan por motivos alheios a revolta” e, quase na mesma época, pela “prisdo e humilhacdo
publica de outro importantissimo mestre, ahuna.”®

As manifestacdes de origem e pertencimento africanos n&o se verificavam apenas ao
amparo das coletividades solidarizadas, como era o caso das comunidades religiosas citadas
acima. Como estratégia de intimidacdo ou, o0 que nos parece mais razoavel, apenas como
mecanismo de individualizacdo, identidade e afirmacao de pertencimento, variados simbolos,
emblemas e sinais corporais eram orgulhosamente exibidos por muitos escravos africanos da
Bahia. O escravo nagd Tito, por exemplo, era identificado, em 1854, pelo habito de usar um
“guarda sol verde com beira encarnada”, indicando, por esse modo, pertencer a elite de sua
nacdo. Benedito, escravo africano que usava tipicos anéis que sinalizavam a sua filiacdo a
religido mugulmana, trazia também como marcas de sua nacao “trés cortes em cada lado da
cara’. Marcas, alias, bem conhecidas entre os brancos livres, pois, hum outro anuncio de
procura de escravo, o proprietario limita-se a informar que seu escravo “de nome lzaac, nagdo
Ussd”, Trazia na “cara bonita” os “sinais préprios de sua nagdo”.’ Tal informagao parecia bastar
para que cagadores de escravos profissionais e as pessoas em geral identificassem lzaac pelos
sinais que ele trazia no rosto, levando-nos a inferir serem estes ultimos bastante conhecidos
pela sociedade, cuja populagdo saberia distinguir ussas de nagés, jejes de angolas e outras
tantas nacdes das quais procediam os africanos escravizados, porque tratavam-se certamente
de sinais inscritos na cultura e na paisagem da Bahia oitocentista.

Em nossa pesquisa, especificamente, destacamos as manifestacbes e tentativas
individuais e cotidianas de distincdo honrosa. Demandas, alias, reconhecidas pelos setores
dominantes que afirmavam existir entre os africanos estimulos que os moviam contra senhores
e brancos em geral, porque aqueles os consideravam “como inimigos irreconciliaveis e émulos,
que os privalva] da primazia a que aspiraf[vam]’."® Embora fosse comum a todos os escravos,

os africanos aparecem em maior numero entre os que resistiam aos castigos corporais e as
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interferéncias em suas vidas pessoais € amorosas. Em 1852, trés africanos, um dos quais
escravo-feitor, mataram o seu senhor. Cada um alegando um motivo diferente, mas todos
pontuando que o senhor era mau e exagerado nos castigos. Um deles, Jacinto, procurara
parceiros para matar o seu senhor “em razdo de haver este vendido para Maragogipe uma
escrava sua parceira”."’

No campo amoroso, tanto quanto os homens livres, 0s escravizados também
reivindicavam reconhecimento do seu status de maridos e amasios pelos outros homens e
fidelidade de suas mulheres, estando a transgressao dessas regras e valores, tdo disseminados
na sociedade geral, no centro de muitos conflitos entre escravos crioulos, homens livres e
mulheres livres e escravas. Bem ao moldo dos escandalos e crimes passionais que marcaram
as elites baianas oitocentistas,' os escravos também ndo admitiam que a sua honra fosse
afrontada pela recusa e/ou desprezo da mulher amada. A escrava negra Victoriana, por
exemplo, foi vitima dos ciimes de um seu ex-parceiro, o também escravo Luiz, em 1868.
Fugido do seu senhor, provavelmente para ficar mais perto de sua amada, Luiz acabaria por
mata-la, segundo as testemunhas, por ciimes de Victoriana porque esta andava se
relacionando com o escravo Francisco.”® Tais exemplos se encontram as dezenas nos
processos e noticias do século XIX, mas é necessario ressaltar que tal comportamento ja se
verificava no periodo colonial, como demonstra Schwartz com o caso do escravo negro Jo&o,
posto a venda por sua senhora, sob a alegacao de “que a esposa de Jodo, também negra, dera
a luz uma crianca mulata, prova de infidelidade, e que o marido, furioso, tentara matar a
esposa”."

Contraface da honra, a virtude entre os escravos, igualmente referida ao elemento
feminino, podia ver-se ameacada desde o momento da compra, quando as mogas e mulheres
eram submetidas as mais aviltantes avaliagbes, especialmente se fossem belas e “bem

formadas de corpo”. Bittencourt registrou em suas memorias que “assistifu] entdo a cena

repugnante da avaliagdo dos escravos (...). Se era alguma rapariga bonita, cochichavam entre
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si apreciagbes bem contrarias @ moral, o que dava motivo & hilaridade de todos’."® A
possibilidade das escravas servirem sexualmente aos senhores era explicitamente colocada por
vendedores e compradores, conforme podemos perceber nos anuncios que nos jornais
ressaltavam a beleza, firmeza de corpo e asseio das meninas e mulheres postas a venda. Por
outro lado, também havia demanda no mercado por escravas virtuosas, como podemos
perceber num anuncio de 1861 anunciando a venda de “frés excelentes pardinhas, otimas para
mucamas, por terem sido criadas no rigor da moral, com zelo e recato, e s6 serdo vendidas
para casa de familia, sendo uma de 16 anos, outra de 15 e outra de 117.1¢

Muitas escravas resistiam ao assédio de seus senhores e pretendentes indesejados.
Algumas histérias mostram que a vida sexual das escravas era também orientada por suas
proprias escolhas, tivessem ou nao essas escolhas implicagcdes morais. Maria de Tal, escrava
de Pedro Jodo dos Santos, por exemplo, foi assassinada a golpes de foice por Manoel
Anacleto, escravo de Jodo Almeida, “por ndo querer ceder aos seus designios”."” Embora
Anacleto tenha sido condenado a pena de 400 agoites e a levar um ferro ao pescogo por um
ano, o discurso produzido pela justica silencia sobre a possibilidade de Maria ter tentado com
sua veemente recusa preservar sua virtude e/ou virgindade.

Ja na segunda metade do século XIX, as mudangas em curso também atingiriam a
autoridade senhorial escravista ndo se admitindo, sendo como uma indignidade, que os
senhores usassem de suas prerrogativas de proprietarios para satisfazer nos corpos de
mulheres escravizadas seus apetites e taras sexuais. Nesse sentido, os homens e mulheres
escravos souberam beneficiar-se juridicamente do processo de deslocamento do discurso da
esfera religiosa para o dmbito moral, porque se em 1820 defendia-se a escrava das garras da
libido senhorial no intuito de, assim, “[tirar] a ocasido do pecado”’, em 1866, denunciava-se “que
a triste e mesquinha condigcdo a que é reduzida a escrava ndo a deve degradar ante a
sociedade, a ponto de negar-se-lhe a desafronta e reparacdo pela ofensa a virgindade, a

honestidade, ou pela violéncia libidinosa”."®
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A defesa do direito dos escravos a desafronta moral n&o ficaria restrita ao campo sexual
e afetivo. O respeitado jurista Carlos Frederico Marques Perdigdo denunciava, num longo
ensaio publicado em 1874, a pena infamante dos acoites, admitindo que esta pena feria a honra
daqueles que a sofriam.”® Ora, sendo esta uma pena aplicavel exclusivamente ao elemento
cativo, inferimos de sua argumentacdo que Marques Perdigdo admitia que os escravos teriam
sentimentos de honra e, mais, que estes deveriam ser legalmente resguardados, por meio da
supressao da pena dos acoites, o que s6 ocorreria pela lei de 1886, revogando o artigo 60 do
Cddigo Criminal e a lei de 1835, que instituiam a pena de castigos fisicos para os escravos
criminosos.

Seria a lei de 1871, no entanto, que, instituindo a liberdade do ventre escravo,
precipitaria dezenas de acdes de liberdade pelo Império afora, nas quais colocava-se em
cheque o “direito” senhorial de violentar, coagir ou seduzir sexual e moralmente as mulheres e
homens escravizados. Nos muitos arrazoados das apelagdes, pode-se perceber nas linhas e
entre linhas sinais de um novo tempo, tempo de desarticulagdo da dominagao senhorial que
denunciava as imoralidades da escravidao, imputando aquele sistema de dominacio, € nao
mais a natureza e indoles escravas, a auséncia de honra e virtude na sociedade imperial

brasileira.
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