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MEMORIA E COTIDIANIDADE - SAN JUAN CHAMULA
Profa. Dra. Maria Teresa Toribio Brittes Lemos
UERJ

Introducgao

No século XVI, quando os espanhodis chegaram a atual regido de Chiapas encontraram
grande resisténcia por parte dos indios Chiapa, que deram seu nome a esse Estado
mexicano. A resisténcia indigena a presenga européia foi muito grande desde os
primeiros contactos. Os indios preferiram a morte a serem submetidos aos invasores. O
Canyon do Sumidouro, na serra da Lancadona ficou conhecido pelo grande nimero de
suicidios de chiapanecas. Em 1528, os espanhdis tomaram a regido e fundaram a
capital em San Cristébal de Las Casas. Em 1892 a capital foi transferida para a cidade de

Tuxtla-Gutierrez.

Os monges dominicanos empreenderam a missao evangelizadora  partindo de San
Cristébal, atingindo as comunidades indigenas dos Altos Chiapas. Apesar dos esforcos
dos catequistas, muitas crencas e tradicdes milenaristas dos mais sobreviveram nos
povoados dos Altos, os quais se dividem em diversos grupos indigenas, com onze
linguas: tzotzil, tzeltal, zoque, tojolobal, chol, mame, mochd, jacalteco, lacandon, chuja e

kanjobal.

Essa pesquisa foi desenvolvida na Comunidade de  San Juan Chamula, localizada
proxima a San Cristdbal de Las Casas', cerca de 17 km de distancia do centro histérico. A
comunidade € considerada a mais tipica da regido pela sua singularidade cultural. Em
Chamula, a populacédo fala a lingua tzotzil segue as tradigcbes da cultura maia pré-

hispanica, mantendo os tragos marcantes da cosmogonia de seus antepassados.

A escolha dessa comunidade deve-se a trajetéria historica dos chamulas e seu significado
cultural no pais. E a comunidade que mais resistiu e vem resistindo ao processo

contemporaneo de inclusdo dos modelos estrangeiros. Mantém-se desde o século XVI,

! _San Cristobal de Las Casas ¢ uma das principais cidades mesticas de los Altos desde a época colonial, é o
lugar onde se concentra o poder politico e as atividades comerciais mais significativas, e onde se exerce o
controle da producdo e a intermedia¢do do trabalho dos mesticos com os proprietarios das pequenas fazendas
cafeeiras, para supri-las com mao de obra indigena.In Diagnostico de los Pueblos Indigenas de Chiapas,
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perpassando pela colonizacdo espanhola, como uma das mais “tradicionalistas” e

conservadoras das estruturas indigenas.

Até os dias atuais, San Juan Chamula ¢é reconhecida pela luta e resisténcia ao processo
de dominagdo dos espanhodis e do Governo mexicano, desde o século XVI aos dias
atuais. Os tzotziles chamulas foram um dos ultimos povos maia a se submeterem aos
espanhdis, e no século XX, desde 1994, enfrentaram o Exército mexicano, engajados
nas lutas da Frente do Exército Zapatista de Libertacdo Nacional. Lutam por principios
histéricos e identitarios. Lutam pela direito a terra que consideram seu ” espago sagrado”
, um espaco que foi conferido a comunidade chamula e que esta sendo invadido pelos

grandes proprietarios nédo indios e mesticos.

O poder politico e religioso, na comunidade, esta concentrado com os mais velhos da
comunidade conhecidos como fradicionalistas ou os guardiées dos costumes. Eles
conhecem a histéria de seus ancestrais maias e das lutas de resisténcia contra a
colonizagcdo espanhola, a evangelizacdo e , atualmente, contra a modernizagcado e

globalizagao.

Os chamulas reproduzem, sob os tradicionalistas as representacbes do tempo e do
espaco dos antigos maias, um conhecimento que pertence aos mais velhos da
comunidade, respeitados como guardibes dos costumes. E uma das principais
comunidades de Chiapas onde ainda predominam as permanéncias culturais e a visao
cosmogodnica da cultura maia pré-hispanica e também é uma das mais conservadoras em

seus costumes, refrataria aos avangos da modernizagao capitalista.

Esses fatos nos instigaram a conhecer a sua histéria, sua organizagao e sobretudo suas

formas de pensar e como sobrevivem as transformacdes sociais diante da modernidade.
A histéria cultural e social dos chamulas e sua trajetéria de luta pelos seus direitos civis
e politicos revelam a for¢a de uma populacédo para que a sua identidade indigena seja

reconhecida constitucionalmente, como nos demais estados mexicanos.

Panorama Geral
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Nas obras dos cronistas Frei Bernardino de Sahagun, Toribio Motolinia e Diego de
Landa constatamos que os rituais do batismo, realizados durante o periodo pré-hispanico
e no periodo em que os cronistas relatavam ( até meados do século XVI), apresentam
semelhancgas significativas com as informagdes que recebemos dos nossos informantes
tzotziltes e tzeltales, em Chiapas, e especialmente em San Juan Chamula e Palenque,
onde realizamos a pesquisa de campo. Percebemos a presenca de permanéncias

culturais fortes, como a resisténcia a evangelizagéo.

Atualmente, nos batismos realizados em San Juan Chamula e na vida cotidiana de
algumas familias em Palenque, aquelas praticas persistem. Em Palenque, por exemplo , o
irmao do nosso informante, do sexo masculino, recebeu um nome , que seria mudado
quando fosse balizado e a comunidade desconhecia o seu sexo. S¢ seria informada no
dia da festa, pelo padrinho, que se tratava de um menino. Apenas a familia sabia do

Sexo, porque convivia com a crianga, que até trés meses nao sairia de casa.

Antes da chegada dos espanhdis os habitantes daquela regido, os tzotziles e tzeltales, de
origem maia-quiché, realizavam o batismo, que era denominado de emku, ou o hetz-mek.
Naquela ocasido, a crianga recebia do padrinho ou madrinha algum objeto simbdlico,
proprio do sexo da crianca e que representasse sua futura profissdo. Essas oferendas
eram dadas a crianga diante do sacerdote que realizava a ceriménia e fazia predicagdes.
Os padrinhos eram os verdadeiros responsaveis pela educacio da crianga. E também

eram incumbidos de lhes repassar a historia de seus ancestrais.

Para a cerimbnia do batismo havia grande niumero de convidados. Nessa ocasido a
comunidade ficava sabendo o sexo da crianga e 0 nome verdadeiro e definitivo. A crianca
finalmente passava a fazer parte da comunidade. Na festa havia muita comida, bebida e
flores. Todos cantavam, dangavam e bebiam muito. Os franciscanos diziam que eram
rituais do demébnio, embora reconhecessem o papa como autoridade religiosa, como

eles chamavam o chefe religioso ou sacerdote.

Essas praticas persistem, com algumas alteragcbes , entre os tzeltales e os tzotziles. A
cerimbnia atual se reveste de maior complexidade , com a introducao de praticas cristas

como o uso de uma pia batismal para ungir a testa da crianca, assim como, apds a
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cerimbnia com uma das autoridades religiosas da comunidade ( sdo doze), ha a
presenca de um oficial da Igreja Ortodoxa de Tuxtla Gutierrez, para o batismo cristdo. Ha
portanto dois tipos de batismo: um realizado pelas autoridades religiosas da comunidade
e outro na presenca do oficial ortodoxo. Nao precisam de sacerdotes, as pessoas nao

rezam, conversam com os santos e assim ndo ha necessidade de um intermediario.

As criangas sdo obrigadas a serem batizadas até trés meses depois do nascimento,
caso contrario podem ser expulsas da comunidade, sdo os expulsados. O numero de

expulsados é grande e as demais informagdes constam do texto da pesquisa.

A Igreja de San Juan Chamula foi excomungada pelo Papa ha 450 anos, devido a
realizacao de rituais considerados profanos e diabdlicos. Por esse motivo nenhum padre
catdlico pode realizar cerimbnia naquela igreja. Quando precisam de um sacerdote vao
chamar um padre ortodoxo que vive na capital de Chiapas, na comunidade de San
Pasqualito, em Tuxtla Gutierrez, a 79 km de distancia. Ha somente o ritual do batismo,
nao ha servicos. Em Chamula, na Igreja, o guardido do templo nos explicou que o ritual

do batismo é conhecido como Hetz ‘Mek ou Chimi’ Bo.

A Igreja é uma representacao viva da cosmogonia indigena e do sincretismo catélico
mayense. A Igreja € autbnoma . Ndo pertence a nenhum deus e o Vaticano n&o a
reconhece. No portal estao representados os quatro elementos da natureza, que sao os
seguintes: ( Kin (sol),IK(vento),Yun-Khax (fertilidade) e Chaac-Mol (chuva) ou  Fogo,
Ar,Terra e Agua, nos quais eles acreditam. O verde é a natureza , verdadeiro deus para
0s mayas, o azul é a representagdo do céu, e o segundo verde meio azulado significa a
vida na terra. As representagdes simbdlicas do portal da Igreja seguem aqueles quatro

elementos, alguns em forma de trevo de 4 folhas , sempre em numero de quatro.

A Igreja é considerada a Casa do pai, por isso, no seu interior, as paredes sdo rodeadas
por santos catodlicos, resguardados em capelas fechadas , com vidros e os altares com
muitas flores, velas, comida e bebida. Nos rituais realizados ha coca-cola, guarana e todo
tipo de refrigerante, além de copos com uma bebida amarela. Os fiéis podem dancar,
cantar , tocar musicas, fumar e beber, rezar, colocar suas oferendas em pratos sobre
panos coloridos estendidos no chido. Todo o solo da igreja é recoberto com folhas de

puncia, folhas de pinheiro. Para limpar e purificar a atmosfera além das folhas de pinheiro
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e do copal, queimam incenso, tornando o ambiente tipico dos espacos destinados as
praticas ritualisticas. La é a Casa do Pai, podem ficar a vontade, sendo observados por
um mayordomo ( funcionario da igreja que fuma muito e bebe muito refrigerante, sem sair

do local onde esta sentado, sempre calado ).Nao € permitido filmar ou tirar fotos.

Para eles a cruz persiste como elemento dos rituais indigenas, pois ja era conhecida dos
mayas antes da chegada dos espanhdis. Mantém-se como simbolo de poder e com a
mesma representacao cosmolégica. Em Palenque se encontra um templo dedicado a cruz
"Templo de la Cruz Foliada “. Os antigos maias ja conheciam a cruz feita com o maiz (
milho) aberto com forma de cruz. Por isso, junto as cruzes cristds sdo colocadas outras
cruzes com espigas de milho com quatro cores diferentes ( milhos tipicos da regido:
brancos,amarelos, negros e vermelhos), de alto a baixo, abertas e amarradas aos
troncos, representando os quatro deuses e quatro elementos da natureza. Ndo aceitam a
cruz crista, pois lembra o conquistador que quando chegava, colocava a cruz para
expressar a dominagcdo. Entre os chamulecas ndo houve totalmente uma conquista

espiritual e sim imposi¢cédo do colonizador.

Os avancos tedricos se evidenciaram com a aplicagao dos conceitos indicados no Quadro
Tedrico a vida cotidiana da comunidade tzotzil de San Juan Chamula. Assim, tivemos a
oportunidade de recorrer a Maurice Halbwachs, quando entrevistamos nossos
informantes e verificamos que, pela memdria individual e coletiva deles confirmamos a
hipotese de que as festas populares e os rituais religiosos como o do batismo
permanecem em suas memorias, que guardam as informacgdes recebidas dos mais velhos
da comunidade, encarregados de manter viva a cultura ancestral. Embora as lembrangas
ja estejam reelaboradas, por um imaginario colonizado, conforme explica Sergio
Gruzinski, mescladas com informagdes de outras memoarias e com os acontecimentos da
vida contemporanea, elas se aproximam dos fatos relatados pelos cronistas cujas obras

foram reexaminadas. As festividades sao reproduzidas de acordo com a légica cultural.

Assim, comprovamos parcialmente a hipotese a, pois ela ndo é totalmente verdadeira.
Quando construimos a hipotese absolutizamos a informagao, que nado é verdadeira.

Apenas tracos daquelas ritualidades permanecem em suas memoarias.
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Em relacdo a hipdétese b também nao é verdadeira, pois a visdo do mundo maia, dos
tzotziles de San Juan Chamula e dos tzeltales de Palenque é uma visdao de mundo
hibrida, construida através de representagdes simbdlicas tanto dos antigos mayas como
dos colonizadores. E uma visdo de mundo que emerge de um imaginario colonizado,

sincrético, mestico, embora permeado pelos mitos e ritos de sua ancestralidade.

A analise tedrica sobre as representacbes simbdlicas, percebidas naquelas
permanéncias culturais, foi fundamentada em Roger Chartier, especialmente no que diz
respeito a funcdo simbdlica (na realidade simbolizagdo da representagdo), entendida
como uma funcdo mediadora que informa as diferentes modalidades da apreensdo do
real, quer opere por signos lingulisticos, figuras mitolégicas e da religido, ou dos conceitos
do conhecimento cientificos. Para Chartier as formas simbdlicas sdo todas as categorias
e todos os processos que constroem o mundo como representacbes. A discussao
proposta pelo autor ampliou nossa analise, pois um conceito de representacdo com
sentido mais particular e historicamente determinado foi explicado por duas razbes, como
o autor assinala: a primeira, que trata a representagdo como uma coisa ausente, supondo
uma distingdo radical entre aquilo que representa e aquilo que é representado; e a
segunda, como a exibicao de uma presenca, como apresentacao publica de alguma coisa
ou de alguém, o que de fato ocorreu em San Juan Chamula em relagao as festas e rituais,

como também a simbologia da igreja e dos rituais ali realizados.

No primeiro caso, a representacao € instrumento de um conhecimento mediato que faz
ver um objeto ausente através de sua substituicdo por uma imagem capaz de reconstitui-
lo em memoria e de figura-lo tal como ele .No segundo caso, a relagdo simbdlica
consiste na representacdo das imagens ou das coisas naturais, uma relagdo entre o signo

visivel e o seu significado.

Finalmente, apoiados teoricamente em Chartier, concluimos que a distingdo entre as
representacdes e os simbolos representados consiste em formas de representagdes da
vida social que objetivam fazer com que a identidade daquelas persisténcias nao seja
outra coisa senao a aparéncia da representagao, isto €, que a coisa nao exista a nao ser

no simbolo que a compée.?

2. Recentemente, em reportagem , o Programa do Fantastico, da Tv Globo, em matéria intitulada “ deuses,
santos e refrigerantes”(30-102004) mencionou que, em San Juan Chamula, usava-se refrigerante como
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Enfim, acreditamos que os avangos tedricos foram significativos , pois, além de aplicar os
conceitos, pudemos comprovar as hipoteses, responder aos objetivos e aplicar os

métodos indicados para a pesquisa em histéria social e pesquisa de campo.

As contribuicdes de Mikhail Bakhtin e Peter Burke nos revelaram a visdo do mundo
elaborada pela cultura popular, especialmente quando que se contrapde ao dogmatismo
da cultura das classes dominantes e se apropria das inovagdes, como coca-cola ou outro
refrigerante com gas para fazer arrotar e soltar todos os gases rapidamente, durante as
cerimbnias de cura, acelerando assim os rituais, em lugar da utilizacdo das folhas de
repolho para expelir os gases maléficos do corpo, mas que demoram dias para fazer

efeito, conforme descrevemos no texto mencionado.

Ao procurarmos apoio tedrico em Mikhail Bakhtin consideramos relevantes os aportes
sobre cultura popular. Ampliamos, assim, nossa fundamentacido tedrica incluindo mais
essa analise, especialmente quando o autor aponta a multiplicidade das manifestacbes
da cultura popular, nos rituais, nos espetaculos e nas festas, encontrando ai uma visao

de mundo especifica.

As informagobes relativas a cultura maia e asteca referente aos rituais do nascimento,
batismo, mortos e vida comunitaria, obtidas através do reexame dos cronistas
consultados, foram fundamentais para a analise do conteudo, assim como comparar

alguns tracos culturais para o estudo das permanéncias e representacgoes.

Panorama soécio-cultural de San Juan Chamula

bebida sagrada para as curas medicinais, para expulsar os males e aliviar os espiritos e fazia alusdo a
globalizacdo.Também ressaltava que aqueles indios se isolavam do mundo para proteger a antiga e
misteriosa cultura. Essa idéia ¢ seguida por alguns guias que levam turistas para conhecer a comunidade.
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Os tzotziles® ocupam uma extensa area do Estado de Chiapas. A maioria, cerca de dois
tercos, dessa comunidade vive em comunidades na regido dos Altos Chiapas. A zona
dos Altos constitui um macico montanhoso com inumeros cerros, a cerca de dois mil
metros do nivel do mar e 0 Municipio de San Juan Chamula é o principal da regido. Esta
dividido em povoados distribuidos em trés bairros: San Juan , o maior e mais central, San

Pedro e San Sebastian.

O nome original do Municipio era Chamo ou Cham Ob.’ Que significa literalmente "morreu
a agua’. Pelos relatos dos mais velhos, guardides da meméria coletiva, Cham Ob’ se
refere a tradicdo oral ou mito de origem que representa S&o Jodo, responsavel pelas
condicbes favoraveis para a fixacao da populagao na regiao, tornando o local, antes um

grande lago, em uma area seca e habitavel.

San Juan Chamula localiza-se ha dois mil e seiscentos metros sobre do nivel do mar. E
considerado um espaco sagrado, lugar mitico, “umbigo do mundo”, centro da vida da
comunidade. O Municipio possui 82 km de extensao territorial. Estima-se que a sua
populacdo atual atinja cerca de 60 mil habitantes, ndo considerando aqueles que
emigraram para outras regides do Estado, bem como o niumero de pessoas expulsas do
municipio*. No México ha cerca de 100 mil indigenas que se identificam entre si como

chamulas.

A comunidade €& conhecida em todo o pais pela popularidade de suas festas e seu
mercado, especialmente pela originalidade de seu artesanato, roupas costuradas a mao e
bordados coloridos que atraem turisticas do pais e do exterior. Além das festas de
Carnaval ou Tajimoltik , que significa celebracion de nuestro juego, também se destaca

pela producédo do licor de cana ou pox, muito apreciado na regido.

Ha grandes conflitos internos e as dissidéncias se expressam pela tensao entre catélicos

e evangélicos perseguidos pelos “guardibes dos costumes “, os tradicionalistas, que nao

3 - Segundo a classificagdo de Swadesh e Arana *, os tzotziles pertencem ao grupo maia-totonaco, familia
maiense. Entre eles estdo os indigenas tzeltales. Nao ha uma grande distin¢ao de dialetos, mesmo vivendo
em areas descontinuas. E considerada uma das linguas indigenas do México com vocabulario mais rico.

% Bautista Martinez, Roberto -Percepcion y practicas discursivas sobre apropiacién y legitimidad del espacio
social en Oxchuc, Chiapas. 2003.
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admitem a apropriacdo das formas modernas de vida, consideram as novidades anti-
tradicdo e outros costumes. Por defender costumes tradicionais os chamulas sé&o
considerados “exéticos”, “miticos” e todavia o “outro”. Assim, para os que detém o
poder, como os ladinos € importante que o chamula seja visto como o indigena, aquele

que néo aceita a vida moderna. Assim eles podem assumir o poder na regido.

Para comunidade de San Juan Chamula manter as tradicdes significa que esta
construindo a sua proépria historia, isto € uma histéria autdctone que se manifesta
atualmente em uma variedade de expressdes. Como processo historico, a trajetéria é
muitas vezes contraditéria e paradoxal. E se expressa através de seus costumes,
tradicoes, idéias e um espirito conservador/tradicional. Como nao pode fugir das
alteracbes trazidas pela modernizagédo sente a necessidade de buscar alternativas e

outras opg¢des para se apropriar de novos costumes.

A administracdo municipal é semelhante aos demais estados mexicanos, com
representantes legais dos poderes legislativos, executivo e judiciario. O poder, no
entanto, é exercido de fato pelos tradicionalistas, os guardibes dos costumes e
respeitados pelos conhecimentos que tém sobre os antigos costumes de seus ancestrais
maias. Consistem numa organizacao politica paralela, onde os seus membros obedecem
a uma hierarquia, com alternancias de cargos civis e religiosos. Os tradicionalistas
governam de acordo com o0s paradigmas cosmogdnicos (tempo e espacgo) dos antigos
maias e geralmente entram em conflito com /adinos, que estdo a frente da

administragéo.

Para os chamulas quem ndo é indigena ¢é chamado de /adinos ( os mesticos ou ndo
indios)’. Os conflitos entre eles e os ladinos ocorrem por questdes religiosas,
especialmente com os catdlicos e protestantes. Predomina na comunidade um *
catolicismo tradicional” ou “tradicionalista”. Segundo nosso informante®, “o catolicismo
tradicional € um sincretismo de religido entre catolicismo espanhol e a cosmologia maia

do universo”.’

> _Ladinos — Mestico do Estado de Chiapas, ou mesmo o indigena que assume o comportamento do
colonizador ( Poma de Ayala. Cronicas de un Buen Gobierno, Peru).

6 _, durante as pesquisas de campo na comunidade,

7 - informagdo de Mario Alberto Moguel Bermudes, nosso guia e informante em San Juan Chamula, outubro
e novembro de 2003 e maio de 2004.
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San Juan Chamula é a comunidade onde a cultura maia pré-hispanica predomina nas
manifestagdes religiosas. Os chamulas reproduzem as representacbes de tempo e
espaco dos antigos maias, da maneira que apreenderam dos relatos dos mais velhos,
especialmente dos “guardides dos costumes”. Por isso eles detém a autoridade religiosa
e, consequentemente, politica sobre a populagcdo, assumindo de fato, o controle das

estruturas de poder da comunidade.

Caracteristicas

Os habitantes dos Altos Chiapas, em sua maioria, descendentes dos povos maias se
auto- denominam indigenas. Os ladinos ( kashlanes)? sdo os nédo indios. A relacédo
entre eles é desigual e assimétrica, pois quem detém o poder econdmico é o mestico ou o

nao indio.

O idioma dos chamulas é o mais falado entre as variedades dos tzotziles de Chiapas e
se distingue, com pouca variedade, das comunidades vizinhas. Os municipios vizinhos
foram fundados por eles, por isso rituais, as festas populares, as roupas e alguns habitos
da vida cotidiana se assemelham como em San André e San Juan El Bosque,

Zinacantan e Ocosingo.

Os tzotziles reconhecem a importancia da vida comunitaria, sabem que precisam ter uma
grande coesao social e que o trabalho coletivo na agricultura lhes permite manter a
identidade como grupo social. Apesar de defenderem seu modo de vida diante do sistema
econdmico e politico dominante, eles temem a modernizagao, pois acreditam que esse
processo pode alterar suas formas de

viver. Embora vivam préximos a San Cristébal, que € um grande centro difusor de cultura
e comércio, eles se preocupam com o risco que as grandes cidades apresentam pela
presenca de costumes diferentes e pela relacdo econdmica e politica da comunidade

com o capitalismo dominante.’

¥ _ Ladino — termo utilizado pelos mexicanos para se referir aos ndo indios.
? -Idem, p. 27

10
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Os ladinos estdo concentrados na Cidade de San Cristobal de Las Casas e outras
cidades menores préximas. Eles exercem o controle econdmico e politico . Os indigenas
trabalham como seus subalternos ou empregados. As mulheres indigenas séo
contratadas para os servicos domésticos e o homens como pedes.

Indigenas e ladinos dividem a estrutura formal da Igreja Catdlica e desenvolvem relagbes
de compadrinho. O governo de San Cristobal de Las Casas, Comitan, Altamirano,

Ocosingo e as Margaridas € monopdlio dos ladinos.

Na periferia de San Cristobal de Las Casas, vive um grande numero de indigenas
chamulas em pequenas comunidades urbanas, dedicando-se ao comércio e ao
artesanato. Geralmente s&o os expulsados, da comunidade, aqueles que nao aceitam a
orientagdo dos tradicionalistas ou que se opdem a administracdo ou mesmo porque
optaram por outra religido. A imigracao é outro fator de saida da saida da comunidade.
Eles procuram trabalho em outras localidades como Vila Flores, na Costa, na Selva
Lacandona, no sudeste do Estado de Chiapas, além de Cancun e Quintana Roo. Muitos
se empregar como operarios nos campos de petrdleo e nas plantagbes de café, no

Estado de Tabasco, no Golfo do México.

A imigragao para os EUA, a procura de melhores condi¢cbes de vida, também atraiu um
grande numero de chamulas. Calcula-se que cerca de 5 mil ou mais tzotziles vivem

atualmente nas cidades de Los Angeles, Califérnia e Tampa, na Flérida.

A comunidade de San Juan Chamula comegou a sentir os reflexos da modernizagao,
mas ainda é refrataria as inovagdes tecnoldgicas. Aqueles que aderiram as mudancgas
entraram em choque com a mentalidade conservadora das autoridades locais e foram
expulsos da comunidade. Em Chamula s6 ¢é admitido na comunidade quem aceita os
costumes e as tradi¢cdes dos antigos maias, conservados pela memoaria coletiva dos mais

velhos.

Os expulsos sdo aqueles que se afastam dos principios defendidos pela comunidade
tzotzil em defesa da identidade étnica e cultural de seus membros. A maioria dos nativos
dos Altos continua com a crengca que a sua sobrevivéncia depende da sobrevivéncia

de suas comunidades ancestrais como entidades corporativas fechadas.
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A partir da década de 1980, os movimentos politicos e as insurreicoes locais levaram as
autoridades a expulsar todos 0s que se insurgiam contra os desmandos, causando, dessa
forma, grande descontentamento com os governantes e o acirramento dos conflitos

contra as expulsdes. Segundo Bautista Ramirez( 1994 ) a expulsdo era o modo
"tradicional" das comunidades se controlarem internamente com a finalidade de para
manter a unidade e solidariedade necessarias para sobreviver como grupos distintos. Em
parte esses argumentos foram verdadeiros , mas na década de 1980 , as expulsdes
fizeram parte das expropriagoes de terra e perseguicdes pessoais.

Durante o Governo de Lazaro Cardenas e o cardenismo '

, 0s indigenas de Chiapas
libertaram-se da serviddo nas fazendas e receberem propriedades ejidales’’. Esses
ejidos passaram a ser controlados pelos comissariados’?, que acabaram assumindo o
poder dos caciques indigenas. Os comissariados foram utilizados e manipulados pelas
autoridades estatais e municipais. Segundo Buenrostro y Arellano( 2002), “nos ejidos
reproduziu-se o fendbmeno do caciquismo com suas caracteristicas de autoritarismo,
repressdo e despotismo “."* Benitez (1994) assinala que o cacique indigena introjetou a
figura do cacique /adino e “uma multiddo de mexicanos sao destruidos e humilhados ,

sem misericérdia, por outros mexicanos”."

Para os tzotziles, a terra é vida tradicdo e cultura. Quando invadem as terras que

acreditam |hes pertencer, estdo recuperando a terra que lhes fora tomada “estao

resgatando aquilo que lhe da coeséo e identidade, juntamente com sua cultura”.”

19 _ Cardenismo - Corrente social e politica ligada 4 maneira habil de atuar do General Lazaro Céardenas,
presidente mexicano de 1934 a 1940.

120 ¢jido ¢ uma conquista da revolugio Mexicana, forma de dotagdo de terra por meio da qual se pretendeu
evitar tensdes sociais agudas , in Buenrostro y Arellano As raizes do fenomeno Chiapas. SP., Alfarrabio,
2002, nota 11, p.27

12 __ Comissariado: autoridade eleita no proprio ejido.Reconhecida oficialmente , é formada por um
presidente, secretario e tesoureiro, idem, op. cit., nota 12, p.27

B _Idem, op. cit., p. 27

4 _Benitez , Fernando — La Gltima Trinchera: Los Altos de Chiapas, Revista Proceso, n.903, 190quatro,
p.6quatro, Apud, Buenrostro y Arellano, nota 15, op.ct.,p.27

15 _Aravena, Francisco Rojas- América Latina, Etnodesarollo y Etnocidio.S.Jose da Costa Rica, ed. Flacso,
1982, in Buenrostro y Arellano, nota 29, p. 35. O autor observa que indigena recupera coletivamente a sua
terra ocupada pelos latifundiarios . No entanto, aquelas recuperacdes sdo chamadas de “ invasdo”, pelos que
pretendem atribuir a si a legitimidade da propriedade.
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Segundo Jardi (1994) “ para os indigenas a terra é doadora de vida. Sua violagédo implica
a morte.A posse comunal das terras é o elemento integral de suas vidas. A rotativa na
posse da terra tem dois objetivos : deixa-la descansar, e também , a partilha de terras
boas e ruins. A todos cabem terras boas e ruins. Esses dois sentidos de comunidade
garantem a coesao da etnia e sua identidade][...].A agricultura tradicional é baseada no
milho, é elemento indispensavel, e estd ligado a medicina tradicional. Todo o
territorio,incluindo bosques, rios lagos, fauna e flores é entendido como gerador de
vida.[...] O territério abrange lugares sagrados para os deuses, para os mortos, centros
cerimoniais e lugares onde celebraram-se diversas cerimbnias, fundamentalmente

religiosas, mas também culturais, esportivas e recreativas”.'

A partir da década de 1960 iniciou-se um processo de modernizacao na regidao dos
Altos Chiapas. O transporte publico foi ampliado , construiram-se novas estradas,

ampliaram-se os servigo de eletricidade e o comércio aumentou consideravelmente.

Representagdes Simbdlicas, Memoéria e Imaginario

Em Chiapas predominam as formas de expressao ritual do mundo maia. A populacao
maia de San Juan Chamula é formada pelos os tzotziles. Eles reproduzem em suas
festas, desde as reunides domeésticas as cerimbnias mais complexas da vida publica, o
universo mental, apreendido da sua ancestralidade e que esta submetido as leis do
tempo e do espago. Procuram, assim, assegurar continuamente a renovacado de sua

histéria mediante a reproducao de sua cultura .

O s elementos basicos para compreensdo da visdo de mundo desses povos sao
representados por ocasido da realizagdo de festas e cerimbnias ritualisticas, que
acompanham a rotina de sua cotidianidade, como os ciclos da producéo do milho e de
reproducdo da natureza, batizados, casamentos, Carnaval e dias dos santos. As
representagdes simbodlicas manifestadas naqueles rituais consistem em permanéncias
culturais, reproduzidas por um imaginario mitico, guardado pela memodria coletiva. O ato

de lembrar possibilita uma volta no tempo e no espacgo, e muitas vezes o preenchimento

16 -Jardi, M.T.- Indigenas e Pugnas del Poder, Chiapas, Jornal La Jornada, 15 de marco de 1994.
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destas lacunas se faz nos encontros das memoérias individuais com seu grupo de

pertencimento. Segundo Halbwachs,

“a memdria individual ndo esta inteiramente isolada e
homem, para evocar seu proprio passado, tem
freqlientemente necessidade de fazer apelo as lembrangas
dos outros. Ele se reporta a pontos de referéncia que
existem fora dele, e que sao fixados pela sociedade. Mais
ainda, o funcionamento da memoria individual ndo é possivel
sem esses instrumentos que sao as palavras e as idéias, que
o individuo néo inventou e que emprestou do seu meio.”’

As representacbes simbdlicas revelam a complexidade de um sistema conceitual
baseado na percepc¢ao particular do tempo e do espaco inerentes aquela cultura. Apesar
da variedade de formas e expressoes rituais observa-se uma grande uniformidade nas
manifestagdes. A incorporagdo de elementos novos nido afeta a logica dos sistemas
simbdlicos por ocasido da reprodugdo de modelos subjacentes que estruturam a agao

social em torno da ritualidade.

Os povos maias sofreram um grau variavel de aculturagdo. Todos os grupos, dentre eles
os tzotziles e tzaltales, embora resistam até os dias atuais, foram dominados, colonizados
e tiveram que responder as distintas formas de pressdes, ao longo dos séculos, para

transformar suas formas de vida social, sua tecnologia e seus modelos de organizagéo.

Alguns receberam os impactos brutais do fendbmeno da evangelizagdo e cristianizagao,
outros enfrentaram processos mais insidiosos, sutis, porém igualmente
desestabilizadores. No entanto, apesar dessas mudangas , continuaram expressando a
harmonia de seus sistemas de pensamento. Isto se traduz nas multiplas referéncias e

constantes a imutavel ordem cosmogdnica que rege seu mundo submetido ao transtorno.

Essas permanéncias culturais se expressam em sua crenga inalterada da reproducao
de uma historia ciclica que escapa a légica do tempo moderno.Isso se verifica pela forma
como se apropriam , com legitimidade, de personagens , imagens , acontecimentos e os

incluem em seu mundo espiritual, integrando-os em suas estruturas mentais .

_1dem , op. cit., p.
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Percebe-se na reiteracdo dos esquemas conceituais basicos que estruturam seus
sistemas ideoldgicos: uma visdo escatoldgica de relagcdo-homem-cosmos, o equilibrio dos
contrarios, a dualidade do mundo sobrenatural, o carater ciclico do tempo e

conseqlentemente uma filosofia estdica da condicdo humana.

Todos esses aspectos estdo presentes nas festas de batismo, carnaval, iniciagao,
fertilidade, de cura, e etc.O sincretismo também esta presente como na luta do jaguar
com o touro. Um dos mais antigos herdis mitolégicos maias, o jaguar, se enfrenta em
combate com o representante de uma filosofia estranha, como o touro, o qual se
encontra envolvido com sutileza numa luta césmica milenar, para a reproducao do ciclo

solar.

A cruz da evangelizagdo, pensamento central do cristdo, se torna o corddo umbilical que
nutre sobre o mundo, o ponto de equilibrio universal, lugar do desastre ou da salvagao.
Segundo um dos nossos informantes “os maias ja conheciam a cruz ha 600 anos antes
da chegada dos espanhdis, pois a espiga do milho, com suas folhas abertas reproduz a
cruz.. e cita o Templo de Palenque dedicado a Cruz “Templo de la Cruz Foliada”. O
milho, simbolo da saciedade e de esperanca, de prazer e de segurangca se mantém como
0 signo da alegria e, expressao alegoérica suprema da vida e da identidade, esta presente
em todas as cerimdnias, em cada um dos rituais, desde as festas de iniciacdo ao enterro
do ancido. Porque o milho, como o sol , a lua e a chuva, sdo expressbdes da sujeicao ou
dependéncia do homem na ordem astral que retorna ao seu destino precario. O destino
esta condicionado por uma luta permanente para regeneragdo do mundo, o regresso dos
astros, o reverdecer das milpas, o retorno do calor solar, da fertilidade humana, da

seguranga coletiva.

Os maias estdo submetidos a cultura de seus antepassados. Tém medo do fim do mundo,
do apocalipse. Eles passam a sua vida conciliando-se com os seres do cosmos, donos
de sua histéria, culturalmente condenada a chegar ao seu fim, que é preciso evitar com os
rituais da vida, do sangue. E o que os lacandones ensinam a seus filhos desde o
nascimento, os yucatecos manifestam em seus rituais agrarios, ao derramar sangue de
animais e ao queimar sangue vegetal sob a ceiva, em que os ch’oles expressam ao rezar
nas grutas, suplicando a cruz, € o que os tojolabales e os tzeltales reproduzem ao reunir-

se todo o ano para exorcizar a esterilidade, reencontrar a esperancga, assegurar sua
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reproducdo mediante a festa de seu povo. Em lugar das oferendas humanas por ocasiao
das cerimbnias de seus antepassados, é oferecido sangue de animais nos atuais ritos

sacrificiais, durante as festividades da comunidade.

Através de suas cerimbnias, os maias reativam o tempo aplacando o desenlace fatal do
quarto sol, ao mesmo tempo que fortalecem sua identidade grupal sobre a base de
modelos inalterados. Todos 0os anos para os mais jovens rituais sobre a reprodugéo do
universo. Devido a modernizagdo apresentam naquela encenagao teatral inovacoes,

reatualizando os rituais para dar prosseguimento a sua histéria mitica.

Ao estudar as festas e rituais dos maias descobrimos essa uniformidade do pensamento
cosmogonico e essa inalterabilidade das formas de expressdo na diversidade de suas
manifestagdes. Assinalamos que cada grupo foi historicamente submetido a processos
diferentes de penetragao da cultura ocidental, que se traduziram na variedade de suas

formas rituais.

Apesar dos antigos conhecimentos astrondmicos, que caracterizavam o saber dos maias
classicos, terem desaparecidos da sua consciéncia, a submissido a ordem astral é
apenas uma heranca da filosofa cosmogénica, mas estd arraigada aos modelos de
representacao do universo e por isso, a visdo ciclica do tempo, oferece um marco de
ordenacao do vivido que facilita a interpretagdo da histéria com base em referéncias

préprias, estaveis e inteligiveis.

E esse universo mental, submetido as leis do tempo e do espaco , que expressam os
maias em suas festas, desde as particulares as mais complexas da vida publica, ao
buscar sempre assegurar a renovagao de sua histéria mediante a reproducado de sua
cultura.

Festas e rituais

Tanto os indigenas como os /adinos disputam a posse da terra, considerada sagrada,

pois 0 espaco € um dos suportes privilegiados da atividade simbdlica. Os maiores
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conflitos giram em torno do “ centro Cerimonial’ e refletem as diferengas culturais, em

torno do poder religioso, que se acumularam ao longo dos anos.

Para eles o tempo e o0 espaco ndo sdo fixos, podem se alterar e em até alguns casos
manipulados pela memdéria e sao utilizados como referenciais para justificar os direitos
sobre um territério. A sociedade articula a partir de suas percepcdes relatos relacionados
com a apropriagdo e legitimidade ao nomear e imaginar territérios com limites e

fronteiras na construcao da vida social.

Uma grande parte dos povos indigenas conserva as formas de organizacao politica e
religiosa tradicionais e, nas comunidades onde o governo indigena desapareceu,
sobrevive um corpo de agentes de controle social com poderes sobrenaturais, como 0s
curandeiros (poshtawanesh o curandeiros , meitatiles ou guardido sobrenatural e

ak’chamel ou bruxo), que atuam participando nos rituais de transmissao da tradicao.

Ainda que em algumas comunidades ndo seja mais comum o uso das praticas medicinais
tradicionais , em geral a maneira em que se concebe a enfermidade tem a ver mais com
a cosmovisao indigena que com a pratica cientifica. Alguns habitantes ja nao recorrem
aos médicos indigenas, porém a as causas as quais atribuem suas enfermidades fazem

parte das chamadas "enfermidades tradicionais’.

A medicina indigena conta com uma organizagao para enfrentar, assim seja de maneira
limitada, as precarias condicdes em que vive a populacido. Entre os praticantes dos Altos
Chiapas existem especialidades cuja nomenclatura deriva de sua atividade especifica,
assim ha Hiloles (de Hi-Lo) parteiras, ervateiros, hueseros e rezadeiras das montanhas .
Todos empregam procedimentos diversos de diagnodsticos destacam a tomada do pulso
da interpretacao do sonho e terapéutica se incluem ritos, rezas e o uso de velas, plantas,
animais, pedras, aguardente, sopros e manipulacdo fisica. Estes especialistas sao
individuos que , por dedicar grande parte de seu tempo para a cura de enfermos, contam
com o reconhecimento de sua comunidade e possuem um saber adquirido a través da

interiorizacao de suas experiéncias cotidianas .
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Segundo nosso informante quando o Hi-Lol detecta a enfermidade espiritual pede para o
doente comprar cinco elementos ( ovos, galinha, refresco (coca-cola, pepsi), velas e
posho ( bebida tradicional indigena feita de cana de agucar

(destilada ). Essa bebida tem uma fungao espiritual, pois quando se bebe purifica o corpo
e a alma.

Ritual: Primeiro colocam as velas , depois joga o posho sobre tudo, para purificar( como
limpeza com alcool nos hospitais)

2) Depois o Hi-Lol toma o posho mas néo traga. Ele cospe sobre a pessoa doente

3) Logo apds passa o ovo inteiro, sem quebrar, no corpo do doente para retirar a ma
energia do corpo da pessoa.

4) A galinha viva serve também para retirar a ma energia do corpo, dependendo da
enfermidade o Hi-Lol decide se mata o animal dentro da Igreja ou na casa do doente (
veja fotos). Também dependendo da doenga pode usar outro animal como o cachorro,
peixe, esquilo ou outro qualquer.

5) Quando o doente toma coca-cola deve arrotar para expulsar a ma energia. Antes da
coca se usava a verdura( repolho, feijao, alho) para arrotar, soltar os gases. O problema é
que demorava muito para arrotar, ou a chicha, bebida de milho fermentado ( s6 pode
guardar 3 ou 4 dias, depois estraga). Por isso a coca-cola é mais usada , dura mais.E a
globalizacéo, diz ele.

O Hi-Lol é sempre o filho primogénito( homem ou mulher) quando o pai foi um Hi-Lol — o

cargo € hereditario, passa o poder para o filho, dom

Festas, rituais e permanéncias culturais

As permanéncias culturais constituem elementos significativos para a compreensdo da
organizacao social dessas sociedades. Elas sdo reproduzidas na vida cotidiana pelas
representacdes simbdlicas guardadas pelo imaginario coletivo e pela memdéria mitica
que permitem aquelas sociedades reviverem os mitos e os ritos de seus antepassados.
A elaboracao daquelas lembrancgas, através dos fragmentos de uma memoria permeada
de inclusbées e apropriagdes do “outro” e a permanéncia de um passado mitico permitiu

aos chamulas construir uma identidade propria e singular, mesmo convivendo com a
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multiculturalidade do processo de globalizacdo. Também fortaleceu o sentimento de

resisténcia que lhes permite lutar, até os dias atuais, pelos seus direitos indigenas.

Algumas dessas permanéncias culturais sdo reproduzidas na comunidade durante as
festas populares e o ritual de iniciagdo, com a cerimbnia do batismo, entre outras
manifestacdes festivas . Essas representagbes simbodlicas sdo instigantes para os
estudiosos da histdoria das idéias, memoria, identidade e representagdes, sobretudo
porque o imaginario mitico reproduz no percurso da vida cotidiana da comunidade os

mitos, cultos e rituais de sua ancestralidade.

Ao analisar o processo histérico Jacques Le Goff ( 1996) assinala que ha “pelo menos
duas histérias: a da memoaria coletiva e a dos historiadores. A primeira é essencialmente
mitica deformada, anacrénica, mas constitui o vivido desta relacdo nunca acabada entre o
presente e o passado”.'’Essa visdo coincide com a de Daniel Fabvre (1978) quando se
refere ao mito. Para o autor’[...] o mito, aparentemente “refratario a analise histdrica “, é
recuperavel pelo historiador, pois”’que ele teve de se constituir num lugar qualquer, num

periodo histérico preciso”.?°

Assim, nas perspectivas da nova problematica histérica, o mito ndo é sé objeto da
histéria, mas prolonga em direcdo as origens, o tempo da historia, enriquece os métodos

do historiador e alimenta um novo nivel da histéria, a histéria lenta, conclui Le Goff.

As informagdes recebidas, durante as pesquisas em San Juan Chamula, permitiram
recuperar alguns dos tracos miticos que persistem e se manifestam durante as festas
populares e cerimdnias religiosas como a do Hetz’mek®' e Mek bir ritual do batismo, entre
outros rituais. Esses rituais envolvem o cotidiano dos chamulas, desde a concepcao,

gravidez e nascimento, estendendo-se até a crianga completar cinco anos). O termo

'8 _A problematica que nos instigou nesta pesquisa consistiu em identificar as permanéncias presentes na
cotidianidade dessa populagdo, através do imaginario pré-hispanico, que contribui para a construcdo e
manutencdo da identidade desse grupo social, como elemento de coesdo social.

" _Le Goff, Jacques — Historia e Memoria.SP.Unicamp, 1996, p.29

2 _ Le Goff, J. — idem, op. cit., p. 56

?I_ A cerimbnia do Hetz’mek tem sido descrita por numerosos pesquisadores da cultura maia peninsular,
destacando-se , sobretudo Alfonso Villa Rojas, Robert Redfield em suas obras Los Elejidos de Dios, México,
INL 1978, p: 412:415 e Ensayos Etnograficos, p: 166:167, 226:227 e 303. (rituais que envolvem o cotidiano
desses povos, desde a concepcao, gravidez e nascimento, estendendo-se até a crianga completar cinco anos)
termo Hetz’ significa levar, carregar e mek abracar. Devemos assinalar que os cronistas da conquista também
relataram a cerimonia do batismo, na maioria das vezes , tentando identificar com os rituais cristaos.
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Hetz’ significa levar, carregar e Mek abracar. O batismo publico destaca-se entre aquelas

festas e consiste no ritual de iniciagao das criangas.

Esses rituais sdo realizados em San Cristobal de Las Casas e nas comunidades
chiapanecas dos Altos, quando a crianca completa cinco ou seis meses de idade, da
mesma maneira como nas comunidades tzeltales de San Cristobal de Las Casas e
Palenque. Nesse dia a crianga recebe o seu verdadeiro e definitivo nome, assim como a
sua condigdo sexual € divulgada, pois até aquele dia, exceto a familia que guarda
segredo, a comunidade ignora o sexo da crianga , que até aquele dia é chamada de och (

tlacuache).

E costume entre os tzotziles e tzeltales manter o recém-nascido no anonimato, e desde o
dia nascimento a festa do batismo. Durante esse periodo a crianga nao aparece em
publico, fica sempre em casa, e é mantida longe dos visitantes, assim como nao é
permitido que seja abracada por mais de um membro de sua familia. Com o batizado a
crianga recebe um nome e é reconhecida pela familia e pela comunidade. O ritual do
batismo significa a aceitacdo do novo membro no grupo de origem. A partir daquela
cerimbnia a crianga passa a fazer parte da organizagdo social e sua identidade é

reconhecida pelos pais e demais membros do grupo.

Em Chiapas, o padrinho tem maior autoridade sobre o afilhado que os proprios pais. Nas
ceriménias catdlicas de batismo o padrinho adquire apenas a responsabilidade nos ritos
de batismo e crisma e, socialmente, se estende aos ritos da eucaristia € do casamento,

nao substitui o poder dos pais.

Essas cerimdnias, como o Mek’bir consistem em um ritual de integragdo social. E o
momento em que o pai reconhece a legitimidade do filho. A cerimdnia de apadrinhamento
ou Hetz’mek e o ritual do batismo Mek’bir sugerem uma origem comum entre as diversas
comunidades da Peninsula do Yucata , as comunidades dos Altos Chiapas e as da selva

da Lacandona, que se estende até Guatemala e Belice.

A reproducao desses rituais pré-hispanicos, mesclados com o batismo cristdo e outras

manifestagcdes culturais semelhantes entre as varias comunidades formadas pelos
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tzotziles e tzeltales essenciais para a manutencao da identidade desses grupos , também

revela a complexidade das relagdes interculturais.

Nos dias atuais, esses rituais sdo celebrados com maior freqiéncia, entre os tzotziles e
tzeltales, nas comunidades de Chiapas e em algumas regides da Lacandonia.?? A
permanéncia desses rituais, na Peninsula do Yucatan e na América Central, tem
despertado o interesse dos pesquisadores desde a década de 1930, quando se

intensificaram as informacgdes, especialmente dos etnohistoriadores e antropélogos.

Essas cerimbnias populares e religiosas marcam o cotidiano desses povos, permitindo
que as lembrancgas e as historias contadas e recontadas pelos mais velhos permanegam
em suas memorias, identificando-os como um grupo social, com a mesma

ancestralidade e pertencimento.?®

O Batismo - identidade e integracao social - Hetz’mek e Mek’bir

a) Dados historiograficos

Os ocidentais, especialmente os europeus, sempre sentiram forte atracdo e curiosidade
pelas civilizagdes indigenas em relagéo as suas estruturas culturais. O exdtico instigava a
vinda de estudiosos de varias partes da Europa. Entre os religiosos destacaram-se Frei
Diego de Landa, com a obra Relacion de las Cosas de Yucatan, Gonzalo Fernandes de
Oviedo, que escreveu sobre a area circuncaribe em seu Sumario de la Natural Historia de
las Indias; Alvar Nunez Cabeza de Vaca, com a obra Naufragios y Comentarios; Frei
Francisco Ximenez, dominicano, que aprendeu a lingua quiché em Chichicastenango e
legou um dos manuscritos mais conhecidos como Popol Vuh. Ele também escreveu a
Historia de la Provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala. Entre os cddices maias
destacam-se o Cddex Dresdensis, o Codex Tro-Cotesianus e o Codex Peresianus, que
se encontram em Dresden, Madri e Paris, escritos em pergaminho feito em casca de

arvore e conhecido como papel amate.

22 _ Como atestam os pesquisadores Alfonso Villa Rojas e Robert Redfield, além de Alfred Tozzer.

3 _ Foucault, em Microfisica do poder, quando analisa Nietzsche, refere-se a genealogia e a Herkfunft como o
tronco de uma raga, a proveniéncia, ao antigo pertencimento a um grupo, de sangue, de tradi¢do, de ligacdo
entre eles , entre outros aspectos. RJ., Graal, 1999, op.cit. p. 20
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No entanto, para a regido de Chiapas , a contribuicdo de Frei Diego de Landa é
significativa, pois descreve os rituais e especialmente o do batismo com todas as

particularidades, tornando-se nossa principal fonte do século XVI.

A partir do século XX, os estudos dos etnohistoriadores e linglistas avangaram para o
campo da Antropologia Simbdlica e da Histéria das Mentalidades. Comegaram a se
rediscutir as tradicbes e a se valorizar as ritualidades para melhor entendimento do

cotidiano dos povos que conquistaram.

Bastarrachea Manzano*analisa a importancia do Hetz’ Mek® como um ritual de
passagem celebrado entre os maias de Yucatd, assinalando o significado cultural e
histérico desses cultos tradicionais como elementos que proporcionam o desenvolvimento
da sociedade agricola e também como praticas terapéuticas para minimizar as tensdes
surgidas pelo confronto de cosmovisbes entre esse grupo e o estrangeiro. Esses rituais

visam a restabelecer a saude e acabar com as ameacas que pairam sob a comunidade.

O Hetz’mek é transmitido de geragao em geracao e apenas 0s pais podem transmitir aos
filhos ou, como excecdo, os professores podem explicar para os alunos. O Unico
mecanismo de aprendizagem é a observacao por parte do aprendiz e em sua aplicagao
ha determinadas técnicas nos conhecimentos que sao repassados. Bastarrachea
Manzano teoriza sobre a origem simbdlica do ritual e assinala especialmente o seu
carater social, quando a crianga € aceita socialmente no grupo. A partir desse momento
deve ser educada obedecendo aos critérios culturais da sociedade tradicional . Essas
normas |he sdo ensinadas pelo padrinho, de acordo com o sexo da crianga. O autor
destaca o papel desse elemento na organizagdo social dessas comunidades.
Bastarrechea Manzano contribui com esse aporte tedrico para o estudo das estruturas

mentais dessa populacao, e, assim, para a historia das mentalidades.

*%_ Bastarrachea Manzano, Juan Ramoén ¢ pesquisador do Centro INAH ( Instituto Nacional de Antropologia e
Historia) de Yucatan. Procuramos a fundamentagéo teorica sobre as festas e rituais em sua obra intitulada Los
origines de la vida humana, seglin las alansajo’ob ( parteiras ) maias peninsulares de hoy. México, Mérida ,
Yucata, 2000, p.1:10

» (o autor escreve jéets méek)
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A cerimdnia de HekMek é descrita por Juan Jose Hernandez, em 18quatro6%. O autor
afirma que Hek significa padrinho, em Yucata. Também assinala os aspectos culturais
reforgados através dos rituais indigenas e da Igreja Catdlica. Aborda a trajetéria social da
comunidade, por distintas oticas, que perpassam da perspectiva cultural a histérica.
Enfatiza as dificuldades que devem ser observadas no processo de passagem dos
elementos da cultura maia a espanhola. Discorre sobre o processo de evangelizagao,
ainda no século XIX, e relata como os espanhdis, em 1803, conduziram a educacao
religiosa e estruturaram a vida dessa comunidade, e como o batismo serviu para

arregimentar “ forca de trabalho” crista.

Em nosso estudo , consideramos relevante identificar, da mesma forma que Roger

Chartier, “ como simbolos e considerar como “ simbdlicos” todos os signos, atos ou
objetos, todas as figuras intelectuais ou representacdes coletivas gragas aos quais 0s
grupos fornecem uma organizacido conceitual ao mundo social ou natural, construindo
assim a sua realidade apreendida e comunicada”®’. Da mesma maneira Erwin Panofsky
definiu a fungdo simbdlica (simbolizacdo ou de representacdo) como uma funcao

mediadora que informa as diferentes modalidades de apreens&o do real” .?®

Assim, para os rituais do batismo é importante conhecer como se realizam outras
cerimbnias onde ha interferéncia de outros elementos que poderiamos identificar como
“pré-cristaos” aqueles que foram trazidos pelos espanhdis, porém que passaram a fazer
parte do acervo ritual dos maias e se transmitem até os dias de hoje, sem que a
racionalidade indigena possa se dar conta de sua interpretagdo. Houve uma apropriacao,

mas n&o um entendimento do significado do simbolo.

Conforme afirma Marion(199quatro) “todo ato ritual apresenta uma forte carga de
temporalidade ja que estd submetido as pressbdes externas, que assume e traduz.
Incorpora e reproduz a intemporalidade do pensamento e da cultura e seu fim é,

precisamente, expressar a interpretacdo paradigmatica que os homens fazem de sua

%6 _. retomado por Pinto Gonzalez e Santana Rivas, em sua obra Costumbres de las Indias.

27 -Chartier, Roger- A Historia Cultura.Lisboa, Difel, 1988, p. 19
¥ _Idem, op. cit., p. 19
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histéria. Os ritos sempre traduzem algo de inefavel, transmitem algo do pensamento

histérico que ndo teria cabimento numa narrativa mitica”.

Enquanto o mito é atemporal, o rito esta imerso na histdria, narra e interpreta o passado
em um momento particular, o presente. Embora o mito ndo esteja sujeito ao espaco, e se
localize no cosmos, o rito esta condicionado por um espaco que assinala sua
temporalidade. Quando o mito integra em um mesmo ciclo o passado, o presente € 0
futuro, explicando um pelo outro e os outros pelo anterior, o rito estd sujeito a fases,
momentos, submetido a calendarios, horarios e periodo, ancorado em sua temporalidade

que o torna presente.

O mito se produz e se reproduz independentemente do ritual, absorvendo e traduzindo as
vivéncias da humanidade, enquanto o rito e por fim as expressdes cerimoniais e festivas ,
é a contextualizagdo dramatizada, da forma cultural de definir e expressar a histéria. O rito
encontra seu substrato objetivo no pensamento mitico que Ihe proporciona matéria viva

para seu desenvolvimento.

Segundo Hugh-Jones(1999)"o0 rito ndo se assimila ao mito porque se situa a meio
caminho entre a pratica e a acdo.E através dos ritos que as categorias do pensamento
produzem efeitos. O mito pode instaurar a ordem do pensamento porém é através do rito
que a ordem é manipulada para ordenar a agdo e a sociedade em seu conjunto”.*® Assim
, Se 0s ritos expressam a contextualizagao histérica de uma sociedade, os mitos resultam
do esforgo de ordenacao, interpretacao e codificagdo da histéria. Assim, segundo Reifler

de Bricker (1989) “constituem teorias da historia e os criadores de mitos s&o historiadores
“ 31

Apds essas consideragdes sobre ritos e mitos, transcrevemos algumas informagdes sobre
0 batismo entre os tzoltziles de San Juan Chamula, considerando que os maias de
Chiapas apresentam uma série de tracos culturais que apontam uma origem comum. No
entanto, estudos comparados sobre os Maias como os realizados de Alfred Tozzer e

Alfonso Villa Rojas (1985) apontam para uma “quantidade de similitudes, desde o ponto

 _Idem, op. cit., p. 15

30 _Hugh-Jones, S. — The Palm and the the Pleiades. Iniciation and Cosmology in North West
Amazonia.Cambridge University Press, 1979, 2%.ed.1999., p.691

31 _Reifler de Bricker, Victoria — El Cristo indigena,El rey Nativo. Mexico, FCE, 1989, p.22
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de vista linguistico, cultura material, sistema simbdlico, formas de organizacado social,

entre outras caracteristicas”.*

No periodo colonial, Frei Diego de Landa, em sua obra “Relacion de las Cosas de

Yucatan” se refere ao batismo entre os maias. Ele descreve a cerimbnia que era

“

conhecida como caputzihil, que significava “ nascer de novo”. O rito do caputzihil era

realizado com a finalidade de prevenir as criangas sobre as desgracas futuras. O ritual era
realizado, por solicitagao dos pais, em cerimébnia coletiva quando a crianga tinha entre 3 a
12 anos. Um sacerdote participava como celebrante principal, acompanhado de quatro
homens ancidos chamados chaces. Segundo De Landa , a cerimbnia obedecia ao

seguinte ritual:

“Trés dias antes da festa, reuniam-se somente os pais das
criangas e o0s oOficiais, sem a presengca das mulheres. As
meninas recebiam como madrinha uma anciad e os meninos
um homem adulto que fosse cuidar deles. Logo apds, um
sacerdote comecgava a fazer a purificacdo da habitagdo, para
espantar os deménios. Para espanta-los, colocava quatro
banquinhos , um em cada canto do patio com um chace
sentado sobre ele, com uma corda presa em suas méaos , de
tal forma que as criangas ficavam encurraladas no meio do
cordel; depois pulando a cerca de corda, os pais entravam
no recinto para se juntar as criangas. No meio do patio
colocavam um banco onde o sacerdote se sentava, com um
braseiro perto e um pouco de milho moido e incenso. Os
meninos se acercavam do sacerdote que lhes colocava um
pouco do milho moido e incenso nas maos, que as criangas
Jjogavam no braseiro. Acabada a cerimbnia, pegavam o
braseiro e um pouco de vinho , entregavam a um auxiliar
para levar para fora da comunidade. Recomendavam para
ndo beber o vinho e nem olhar para tras ou em sua vollta,
assim expulsavam o demédnio. Os chaces se aproximavam
das criangas e colocavam um pano branco na cabecga
enviado pelas suas maes. Perguntavam aos meninos
maiores se tinham feito alguma coisa errada e em caso
positivo ele era separado para se confessar.

Logo apds, o sacerdote pedia siléncio e comegava as
oragbes, depois molhava com as pontas dos dedos as faces,
0S pés e as maos, sem falar uma palavra. A agua era de
flores e de cacau trazidos das arvores ou das pedras dos
montes .

Acabada a cerimbnia, o sacerdote retirava 0 pano branco
das cabecgas e cortava a conta que as criangas traziam

32 Tozzer,” e VillaRojas,*- Maias y Lancadones.Mexico, INI, 1982

25



ANPUH — XXIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Londrina, 2005.

amarradas na cabega e davam flores para eles chuparem o
suco . Logo apds , recebiam comida, vinho e presentes e o
restante era oferecido aos deuses.

No final da cerimbnia, as meninas saiam na frente e iam
encontrar suas maes que lhes cortava o fio que traziam
amarradas na cintura , a altura dos rins e tiraram o tapa
sexo, recebendo nesse momento autorizagdo para se
casarem quando seus pais quisessem. Logo depois saiam
0S meninos e seus pais colocavam sobre eles uma manta. A
festa continuava . O ritual de iniciacdo se encerrava com uma
grande festa e muita bebida. A crianca ja pertencia ao mundo
dos adultos.*

A cerimbnia descrita por De Landa, ainda que diferente do ritual do Hetz’mek
contemporéaneo, apresenta , ndo obstante todos os aspectos de um rito de passagem,
chama os ancidos para se responsabilizarem  pelas criangas como padrinhos,
acompanha-los na entrega das oferendas, libagbes, rezas , o que significa o fim de uma

etapa , mediante o corte do cordao e da conta ou conchuela.

A cerimdnia do batismo, nos dias atuais, mantém as permanéncias culturais dos antigos
maias com algumas inclusdes do cristianismo. A cerimbnia & um ritual de iniciacdo e
recebe o nome de Hetz’Mek e se inicia durante a gravidez. Quando a mulher engravida
precisa colocar um cordao de algodao em volta do pescoco — o Kuts , com a finalidade de
preservar a vida do feto. Apds o nascimento da criancga ela retira o corddo e o coloca no
pescogo ou na perna, geralmente de um parente do sexo masculino, que esteja enfermo.
O cordao possui efeitos benéficos. Se o cordao for retirado antes do batizado a crianga

morre e a pessoa fica desprotegida.

Na comunidade de Xoy, proxima a San Juan Chamula, foi realizado um ritual de
Hetz’Mek. A crianga era um menino de cinco meses de idade. Segundo o relato, descrito
por Tozzer (1982) **

‘a mde do menino estava encarregada , com certa
antecipagéo, de convidar uma madrinha para realizar o ritual.
No dia combinado, a madrinha chegou trazendo um
presente, uma veste, para o menino. A mée estava em casa,
com o marido, dois de seus filhos mais velhos, assim como a
avdé , mde do marido que vivia na mesma casa.O altar

3 _De Landa, Frei Diego — Relacion de las Cosas de Yucatdn.México, Porrta, 1973, p.44:47
34 Tozzer,Alfred- Maias y lacandones.México, INI, 1982.
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familiar estava enfeitado com flores, velas acesas e um
defumador com brasas incandescentes de onde saiam
cristais de copal. Em frente as imagens religiosas estavam
tamales, cobertos com um guardanapo e um prato de
guisado de galinha ensopada.

A mé&e segurou a crianga e a entregou a madrinha dizendo:
Aceita fazer-me o favor de segurar o meu filho que eu
te entrego.

Imediatamente, a mulher colocou a seu afilhado enganchado
em seus quadris e se dirigiu para a frente do altar. Ali
estavam depositados alguns objetos ao redor dos pratos de
comida e entre as velas: um facdo ou machete, uma pena,
uma xicara de sementes assadas e um rosario, encostados
no altar estavam um rifle e uma machado. A madrinha pegou
em suas méos um desses objetos e o colocou nas méos do
menino, ajudando-o a segurar. Depois , deu uma volta pelo
quarto e regressou ao altar para pronunciar as seguintes
palavras :

_Esse é um facdo, segure-o, para que aprenda a ser um
bom trabalhador e possa preparar uma lavoura de milho
(milpa) grande.

Logo pegou outro objeto e repetiu o ritual. A cada volta pelo
quarto comia mais uma das sementes assadas. Cada um
dos objetos representava as atividades que os homens
realizavam tradicionalmente. Finalmente, o rosario para que
ele fosse um bom cristdo. Depois colocou pedaco de tamal (
comida com milho, parecida com pamonha) na boca da
crianga, pedindo a Deus que seu afilhado pudesse ser feliz
no futuro com a humilde comida dos camponeses maias .

Antes de concluir as rezas a madrinha, sempre carregando o
menino, pegou a Ultima semente e colocou-a na boca da
crianga, dizendo:

______Como vocé viu , vocé sera forte, trabalhador, cumprira
com tua familia e com Deus, comera milho de sua milpa e
deixara sua mente aberta para aprender a fazer as coisas
como devem ser feitas.

A segquir os demais participantes se colocaram de joelhos e
se abaixaram diante do altar, rezaram uma Ave Maria e um
Padre Nosso.

Logo ap6s a madrinha devolveu o menino a sua maée,
dizendo:

___Comadre, entrego meu afilhado. Vocé me pediu, eu
ensinei as coisas que fazemos aqui.
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Depois, todos os participantes comeram um prato da galinha
guisada, acompanhada de tamales e tomaram um suco de
arroz. Quando todos sairam, a mée levou para os vizinhos
um prato de comida e informou que seu filho acabava de ser
integrado a vida da comunidade. A partir desse dia, a crianga
seria carregada na colo, enganchada nos quadris e passaria
maior parte do tempo junto com os irmdos mais velhos,
aprendendo e seguindo seus exemplos e os imitando. O
Hetz’mek ou iniciagdo da menina é parecido com o dos
meninos, s6 que o0s presentes sdo destinados as para
tarefas femininas.

Hetz’Mek significa levar um menino enganchado nos quadris. O termo é proveniente de
Hetz’ ( levar, carregar) e de mek ( abracar). Desde o dia do Hetz’Mek a crianca sera
carregada nos quadris e passara a acompanhar os maiores em todas as atividades de
rotina, conhecendo os habitos da comunidade. Deixara de ficar apenas deitado na cama,
para iniciar o seu processo de aprendizagem, observando 0s seus pais e irmaos e

imitando-os, seguindo seus exemplos e conselhos.

E importante assinalar que esse ritual deve ser realizado quando o menino completar
quatro meses e a menina trés meses. Os nimeros quatro e trés se relacionam com a
origem mitica dos maias. Também ha uma relagdo com as atividades masculinas e
femininas. A milpa, plantacdo num terreno quadrado, tem quatro cantos e na cozinha,
perto do fogdo ha 3 pedras. O numero quatro se refere aos quatro pontos cardinais que
limitam o horizonte cosmogdnico e de onde surgem associados os elementos naturais, os
quatro chac que regem o ciclo da agua, as quatro nascentes (imix) gigantescas que
seguram o mundo e estdo localizadas cada uma em cada ponto cardinal . S&o os
suportes do universo e estao associados a quatro cores ( vermelho, branco, negro e
amarelo). Sdo também os quatro pontos que limitam o &dmbito territorial, as quatro cruzes
que impedem a entrada dos terriveis yumtzil ( protetor, guardido ).O nimero quatro esta
intimamente ligado aos cddigos simbdlicos de tipo cosmogdnico do universo mitoldgico,
que sao proéprios e especificos da interacdo masculina, onde as mulheres sao excluidas

de todos os rituais agrarios.

As mulheres, no entanto, estdo associadas ao numero trés, e se relacionam com as
pedras do lar. Com efeito, os utensilios femininos sao tripedes. Também o numero trés
se relaciona com as festas patronais do ritual catélico, a Santissima Trindade, as trés

cruzes milagrosas, dentro do espaco liturgico do cristianismo.
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A leitura do mito histérico do Popol Vuh®® sugere uma hipétese diferente. O nimero quatro
é atribuido aos quatro homens que criaram as familias quichés. Eles foram criados pelos
deuses Tepeu e Gugumatz e receberam os respectivos nomes de Balam-Quitzé, Balam-
Acab, mahucutah e lqui-Balam®*.Eles descobriram o mundo e fixaram os limites
cosmogodnicos do universo. Receberam dos deuses as quatro esposas, porém Iqui-Balam
nao teve filhos, por isso apenas se consideram as trés mulheres dos outros irmaos. O
Popol Vuh quase nao se refere a Iqui-Balam. Dessas trés mulheres nasceram as trés

grandes familias dos Quichés.

Essas informagdes obtidas de fontes histdricas coincidem com os relatos de nossos
informantes e com os simbolos que encontramos em San Juan Chamula e que

reproduzimos nas fotos da Igreja e das cruzes e nas narrativas transcritas.

“Ha quatro pontos cardinais, quatro tipos de maiz ( milho) com cores diferentes

(branco, amarelo, negro e vermelho), quatro tipos de feijao (branco, amarelo, negro,
vermelho), quatro estagdes doia ano, quatro deuses importantes (Kin (sol),lk (vento),Yun-
Khax ( fertilidade, Chaac Mol (chuva) , Fogo, Ar,Terra, Agua, quatro lados da piramide
(desenho), quatro chuleles (Aguia, Touro, Jaguar e Ledo (s6 para o ano bissexto - S&o

Marcos). O touro e o Ledo s&o influéncias dos evangelizadores.”’

O relato do nosso informante coincide com as informacgdes obtidas através dos cronistas
e dos antropdlogos que estiveram estudando os mitos chiapanecos.O numero quatro

significa os quatro chacs que deram origem ao mundo.

O Mek’bir consiste no ritual do batismo e é mais comum em Naha e em Lacanja de
Chansayab, na selva Lancadona e também na Guatemala. E similar ao Hetz’mek. O fato
de nessa cerimOnia a crianga receber um nome, significa reconhecer a sua identidade
social na comunidade, além de nessa ocasido também se conhecer o seus sexo, pois até

aquele momento se ignora qualquer dado sobre o recém-nascido. Em Palenque, nosso

35 _Popol Vuh —las Antiguas Historias del Quiché .Traduccién y notas de Adrian Recinos.FCE, Col.Popular
Meéxico, 1952, 1999, pp. 176:178

36 _Idem, op.cit., p.176

37 _ Relato do informante Mario Alberto Moguel Bermudes, em outubro/ novembro de 2003.
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informante de origem Tzeltal*®

nos disse que o seu irmao mais novo, ainda nao tinha sido
batizado e por isso ndo tinha um nome definitivo e ninguém no povoado sabia o seu sexo,
que so seria revelado no dia da festa. Até a familia ndo sabia o seu nome definitivo era

chamado de..... até mudar definitivamente.

O batismo pode ser realizado num espaco publico ou no interior da prépria casa, num
patio ou na cozinha. Também tém o habito de construirem oratérios dentro de casa. O
ritual € o mesmo do Hetz’mek, com um padrinho para crianga do sexo masculino e
madrinha para o feminino, assim como as palavras que dizem para as criangas durante a
ceriménia. O numero de convidados pode variar conforme a comunidade. Quando a festa
termina a mae carrega o filho enganchado em seus quadris e distribui para vizinhanca
comida e bebida usados no ritual, apresenta o filho com o nome definitivo e leva a crianca
para conhecer a comunidade. Os padrinhos e afilhados passam a se chamar de in mek'ur,
maior afetividade. Na regido setentrional, o rito se chama Meck”chachar, e é realizado
num espaco ritual especifico, a casa dos deuses , um recinto sagrado construido com um
oratorio localizado fora do espaco doméstico. Em San Juan Chamula , a maioria dos
batismos se realiza na Igreja Catdlica , fundada em 1527, mas que foi excomungada pelo
Papa, devido as praticas consideradas iddlatras para os catélicos. Ha mais de 450 anos
nenhuma missa & rezada na Igreja e nenhum padre catdélico entrou na Igreja, apenas
autoridades da Igreja Ortodoxa Grega vao durante as festas do batismo para oficializar o

ritual anteriormente realizado pelos guardibes.

Na cerimbnia do Mek'bir estabelece-se uma relacédo de filiagcao ficticia entre padrinho e
afilhado. Os lagos de interagcdo entre duas familias que pode se estender para seguranga
econdmica. Em caso de morte dos pais de uma crianga, se entende que o mek’ur dele
tem obrigacdo de assisti-lo, a ndo se que a sociedade estabeleca estratégias para

defender os 6rfaos.

Deve-se assinalar que a interferéncia da ideologia evangélica tem afetado a reproducao
do Mek’bir , especialmente na comunidade de Lacanja, havendo uma simplificagcdo dos

rituais, como a omissdao da bebida, dos canticos diante do altar, da distribuicdo de

38 . fo . g . . . .
- Nosso informante é guia na area historica de Palenque. E de origem tzeltal e vive numa comunidade
proxima ao centro historico, sr. Rafael Gallegos Hernandez

30



ANPUH — XXIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Londrina, 2005.

cigarros, da privatizacdo do ritual. Em San Juan Chamula, aqueles que ndo seguem as

tradicbes sao expulsos da comunidade, portanto os rituais sdo mantidos.

Ha variagdes em outras regides de Chiapas, embora as ceriménias dos batismos s&o as
que prevalecem na regido. Em algumas comunidades, os rituais comegam com o0s avos
que sao encarregados de buscar a crianga para entregar aos futuros padrinhos. Sao
eles que discutem com os padrinhos sobre o batizado. Nessa ocasidao levam uma
oferenda de paes e refrescos.Se os padrinhos aceitam eles deixam a oferenda e se
recusam, levam-na de volta. O padrinho deve comprar e oferecer ao futuro afilhado duas
mudas de roupa, conforme op sexo da crianga. Para menino uma roupa branca e outra

de cor e para menina uma roupa branca e um traje tipico.

Outras informacgdes, desvinculadas da origem mitica , trazidas por etndlogos, explicam
que o recém-nascido era muito vulneravel a doengas e por isso ndo poderia entrar em
contato com muita gente, além do grande numero de infanticidio neonatal, por asfixia,
cometido em épocas passadas por questdes culturais. Por isso, eles acreditam que os
pais esperavam a crianga completar cinco ou seis meses para inseri-la na sociedade,

com um nome e sexo revelados.

Apresentamos em nossa analise alguns elementos considerados relevantes do ritual do
batismo em suas distintas variacbes que demonstram que existe uma continuidade na
celebracdo do rito de passagem que traduz a permanéncia de tracos estruturais de

profundo significado.

e De Landa refere-se a cerimbnia do batismo como ka'put zihil, isto é, nascer de
novo®. Apresenta nas versdes apresentadas que a crianca sempre encontra-se
numa cama antes de ser levada para o local das cerimbnias . Apds o batismo a
crianga comega a interagir cotidianamente com os membros da comunidade, tém
personalidade social e identidade diante do grupo, sendo menino , deixam o
espaco feminino e se integram ao masculino e aprendem a comportar-se conforme
0 sexo. As criangas sdo socializadas mediante um procedimento ritual que

simboliza um segundo nascimento, o nascimento social.

39_ Ka’put zihil- renascer, rito de passagem (transigdo) que se celebra no inicio da puberdade.Dicionario
Cordemex, 1980, p. 301 , Apud Marion, M-°, pé.cit., p. 40, nota 22
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e As cerimbnias de ka'put zihil, atual Hetz’mek, mek’bir ou mek’chachar sao rituais
de iniciagdo que visavam ensinar as criancas a se comportar adequadamente,
conforme os padrées da comunidade e a n&o infringir as regras basicas. Também
o fato de batizarem ainda com meses, ¢é bastante significativo, pois as criangas
ainda nao tinham recebido nenhuma influéncia externa, ndo tinham interagido
com a comunidade, portanto conservavam-se no estado de natureza. O habito de
se casarem somente apdés o batismo, demonstra que se tratava de um ritual
prépria da infAncia e que marcava a passagem para vida adulta , assim como

delimitando o espaco reservado aos pré-adolescentes no contexto da vida social.

e Os costumes de jejuar e a abstinéncia sexual se encontram ainda presentes
entre os tzotziles , tzeltales y ch’oles, como permanéncias culturais dos elementos
simbdlicos dos antigos maias, incorporados ao ciclo festivo nativo depois de sua

cristianizagcdo, como um fator de condicionamento para o é&xito do processo ritual.*

e De Landa descreve o espaco ritual . Um espaco em forma de um quadrado,
fechado por um corddo e em cada ponta hd um chac sentado para vigiar o
cumprimento das regras do ritual. As mulheres sdo proibidas de entrar. Nos rituais
atuais ha também um guardido em cada canto delimitando simbolicamente o

espaco, impedindo a entrada das mulheres.

e O cordao que separa o recinto ritual do espago de interacdo doméstica, na
atualidade nao existe mais, mas nao deixa de ter relevancia enquanto simboliza a
separagdo momentanea das criangas de seus pais ( aqueles que respeitaram as

regras de abstinéncia ) do conjunto dos participantes.

o Outro elemento de permanéncia e também relatado por De Landa ¢ a fase do
ritual quando o sacerdote coloca um pouco de milho moido e de copal nas maos
da crianga que os jogam no braseiro, alimentando assim seus deuses. E bastante
significativa a relacdo existente entre essa fase do ritual e o costume cerimonial
que tém os lacandones de alimentar os seus deuses colocando pedacinhos de

milho nas imagens antropomorfas que adornam os seus santuarios. Esse

% Idem, op. cit., p. quatrol
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costume persiste nos rituais chamulas, os maias da Peninsula e os da selva

Lancadona.

e Também persistem outros elementos dos rituais antigos como os relatados por
Frei Diego De Landa, em relagdo ao ato de jogar o vinho fora apds a ceriménia
do batismo. A bebida é entregue a um indio para ser jogada fora da comunidade,
pois junto com o vinho vao os “deménios” que pressupdem estar na bebida. O
costume de colocar comida nos altares dentro da mata persiste até os dias ,

durante as celebragdes das grandes festas coletivas, para oferecer aos yumtzil.

e Na descricdo do ritual do batismo, Frei Diego De Landa do Frei relata que os
chacs colocam um pano branco na cabega das criangas. Esse costume, persiste
ainda em duas comunidades de Chiapas em Naha e em Metzabok. Durante esse
ritual todos os participantes vedam seus olhos com um hach hun (venda tecida
com chacax ), incluindo as mulheres. Nesse momento, com os olhos fechados,
0s homens e suas divindades se assemelham mediante o uso da mesma prenda

ritual.

e Nos relatos, De Landa , descreve que os sacerdotes cortam os adornos
amarrados ao redor da cabecga, e a conta que esta presa na testa da crianga. Na
comunidade de San Juan Chamula, nosso informante nos explicou que as
criangas tém um corddo amarrado no tornozelo e no dia do batismo esse cordao é
cortado, e colocado outro, assim como na perna do padrinho. Com efeito, o cordao
vincula o recém nascido com a deusa lunar, protetora do parto através de sua
mae. No livro Chilam de Chumayel ha uma referéncia a forma como os deuses se
servem das cordas para enviar sua sabedoria aos homens, assim como outros
relatos miticos que explicam que a existéncia de uma corda mitica que unia varias
cidades e de onde saia o sangue que alimentava os dirigentes dos centros

religiosos.*’

O antigo ritual do batismo ou Ka'put zihil dos informantes do Frei Diego De Landa revive

atualmente no Estado de Chiapas, desde o Yucatan até a selva da Lacandona, sob a

*1_ Najera, Martha —El don de la sangre em el equilibrio cosmico.México, UNAM, 1987, p. 63-70, Apud
Marion, M.O., op.cit., p.46
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forma de uma antiga instituicdo que estrutura a reprodugédo coerente das sociedades
maias, e da legitimidade a seu pensamento, estatuto aos seus membros e vitalidade a
sua cultura. Oferece uma prova tangivel da permanéncia de estruturas culturais , que
continuam codificando os referenciais simbdlicos imprescindiveis a identidade do grupo e
normalizando as atividades da sociedade. Assim em Chiapas e sobretudo, em San Juan
Chamula, a histéria é reconstruida seguindo a trajetéria mitica, mas envolvida no
processo de transformagédo do mundo globalizado que permite & comunidade lutar pelos
direitos a cidadania, estatuto indigena e reforma agraria, através da participacao efetiva
no Partido Politico da Frente Zapatista de Libertacdo Nacional (FZLN).
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