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Hostilidade e Cordialidade — a face dupla dos contatos
(Brasil, séculos 16 e 17)

Prof2. Dr2. Eliane Cristina Deckmann Fleck — UNISINOS

Tendo em vista as rigidas e recorrentes interpretacées que opdem radicalmente con-
quistadores/colonizadores e indigenas, observaveis na historiografia brasileira, este texto
propde um deslocamento da perspectiva sob a qual tem sido abordado o tema dos contatos,
buscando uma nova interpretacéo, a partir de uma abordagem histérico-antropolégica dos
relatos coloniais.

Como adverte Gruzinski, os enfoques dualistas e maniqueistas seduzem pela simpli-
cidade, mas imobilizam e empobrecem a realidade, ao ignorar as trocas entre um mundo e
outro. O interesse que hoje suscita a questao da fronteira corresponde em parte a essas
preocupagbes — em detectar a permeabilidade e a flexibilidade que marcaram os contatos
interculturais. O historiador francés, empenhado em desvendar “por intermédio de qual al-
quimia as culturas se misturam”', constatou que “longe das visées dualistas — que costu-
mam opor o Ocidente aos outros, os espanhdis dos indios, os vencedores dos vencidos —,
as fontes nos revelam paisagens misturadas, muitas vezes surpreendentes e sempre impre-
visiveis™.

Na verdade, as reflexdes aqui propostas se aproximam dessa perspectiva, ao consi-
derar a possibilidade de as narrativas que descrevem cenas de contato ou de interacéo coti-
diana entre europeus e indigenas, mais do que revelarem o classico embate entre “civiliza-
¢ao” e “barbarie” para definir a fronteira colonial, apontarem para processos combinados de
resisténcia, adaptagéao, transformacao e criagdo que conferiram peculiaridades e originalida-
de ao processo por eles vivenciado.

Foi no inicio dos anos oitenta que numerosos historiadores e etno-historiadores nor-
te-americanos romperam com a concepcao turneriana de fronteira, buscando distanciar-se

do etnocentrismo que caracterizava a historiografia tradicional. Empenhados em ler a histé-
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ria dos contatos entre os colonizadores europeus e as sociedades indigenas, “en funcién de
una reconceptualizaciéon de la nocién de frontera”, tomada como um territério “imaginado,
inestable y permeable de circulacion, compromiso y lucha de distintas indoles entre individu-
0s y grupos de distintos origenes”, optaram por fazé-lo “a partir de las estrategias desarrol-
ladas por los propios indigenas™ .

Para a canadense Mary Louise Pratt, “se os povos subjugados n&o podem controlar
facilmente aquilo que emana da cultura dominante, eles efetivamente determinam, em graus
variaveis, o que absorvem em sua prépria cultura e no que o utilizam”, dai considerar trans-
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culturagdo como "um fenébmeno da zona de contato™, ou, ainda, como “espagos sociais on-

de culturas dispares se encontram, (...) e se entrelagam uma com a outra, freqientemente

em relagdes extremamente assimétricas de dominagdo e subordinacdo™

. A perspectiva da-
da pela expressao, leva-nos a considerar “como os sujeitos sdo constituidos nas e pelas
suas relacdes uns com os outros” e, sobretudo, trata-las “ndo em termos de separacéo ou
segregacgao, mas em termos da presenga comum, interagdo, entendimentos e praticas inter-
ligadas™.

Desse modo, nossas reflexdes contemplam uma nogéo mais abrangente de fronteira,
vista ndo apenas em sua conotagao geografica e politica, que separa grupos, sociedades e
dominios politico-administrativos, mas que a apreende como dindmica de integragdo de so-
ciedades distintas, marcadas pela complexidade e multiplicidade, transcendendo os mode-
los explicativos homogeneizadores ou restritos as particularidades das diferencas.

E nessa perspectiva que acreditamos que as “dimensdes interativas e improvisadas
dos encontros culturais”, usualmente ignoradas ou suprimidas nos relatos referentes a con-
quista e a colonizagdo, permitem ndo somente a valorizacdo desses processos de “intera-
¢ao, entendimentos e praticas interligadas” entre culturas que se encontram, se chocam e
se entrelagam, mas também sua avaliagao enquanto processos de criagao e de ressignifica-
¢ao cultural.

Cabe aqui regatar a constatacao feita por Carlos Fausto: “[...] A primeira é que a co-

lonizacao, apesar der toda a violéncia e disrupg¢ao, ndo excluiu processos de reconstrugao e
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recriagéo cultural conduzidos pelos pobvos indigenas. E um erro comum crer que a histéria
da conquista representa, para os indios, uma sucessao linear de perdas em vidas, terras e
distintividade cultural.”

Fausto nos lega uma contribuicdo relevante para o estudo da guerra amerindia em
sua obra “Inimigos Fiéis: Histéria, Guerra e Xamanismo na Amazonia™ | na qual constroi
uma critica consistente as teorias de, de uma forma ou outra, acabam por negar as socieda-
des amerindias o estatuto de sujeito, descrevendo-as ora como selvagens violentos e des-
controlados, ora como vitimas passivas da conquista e da colonizagdo européias. Em artigo
recente, Fausto se filia a compreensao da dindmica das relagdes inter-étnicas esbogada por
Guillaume Boccara, ao reafirmar que os individuos e grupos nao misturam as coisas pelo
prazer de mistura-las, mas fazem-no por razdes de sobrevivéncia fisica e social.’

A tensao e a violéncia constituiram uma constante durante os longos anos de implan-
tacdo dos modelos de colonizagdo, ndo sendo possivel “negar que as sociedades nativas de
fato sofreram reveses monumentais diante do impacto do encontro”. John Monteiro, contu-
do, nos adverte que “reduzir essa experiéncia a simples caracterizacdo das sociedades in-
digenas como vitimas das iniqlidades dos brancos é cometer mais uma injustica” ja que
“essa perspectiva oculta os multiplos processos histéricos de questionamento, negacgao e
reelaboragao de identidades indigenas”."

Do ponto de vista do pesquisador, as analises de situacdes de convivio intercultural
podem oferecer explicagdes sobre as normas culturais existentes, sobre as praticas de in-
fracao dessas normas e sobre o tratamento dispensado as pessoas estranhas ao grupo.
Pode, sobretudo, apontar para o valor atribuido por muitas culturas indigenas a autonomia
individual e a aversao a qualquer forma de submissao.

Nao desconhecemos, no entanto, que os saberes etnolégicos, geograficos e cientifi-
cos de que os europeus eram detentores, foram poderosos instrumentos de ordenacao do
mundo indigena para incorpora-lo progressivamente na civilizagdo cristd-ocidental. Reco-

nhecemos, igualmente, que os europeus desenvolveram constantemente mecanismos de

controle das interpretacdes possiveis e aceitaveis. Por outro lado, para que se torne convin-
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cente e verossimil, todo sentido depende de um acordo sobre os signos utilizados e, portan-
to, ele é necessariamente intersubjetivo, expressando-se na experiéncia comum comparti-
Ihada e no exercicio comum da linguagem.

Deve-se ressaltar, mais uma vez, que, de forma alguma, estamos negligenciando ou
minimizando os resultados que a implementagdo do projeto de colonizagdo ocasionou. Nos-
sas reflexdes estao orientadas para aquelas situacdes de convivio intercultural que ocorre-
ram, a despeito das normatizagdes e determinagdes administrativas e eclesiasticas, e que,
em razao disso, tiveram suma importancia para a compreensao da “integracado da novidade

no tradicional”'

e da criagdo de “um espaco de jogo para maneiras de utilizar a ordem im-
posta”.

Perrone-Moisés identificou em registros feitos pelos cronistas coloniais a aplicagéo
do conceito aristotélico de reconhecimento. Os encontros com os carijés foram apresenta-
dos como um reconhecimento feliz, enquanto os com os tupiniquins, um reconhecimento
infeliz. Estas primeiras impressodes, decorrentes do contato inicial entre europeus e america-
nos — indios déceis, bondosos e bonitos —, viriam a determinar uma opinido favoravel a res-
peito do indigena que “(...) ainda nao é, entdo, o inimigo a vencer, o escravo a subjugar, o
empecilho a eliminar”. A impressao favoravel que estes cronistas terdo dos indios os levara
a ter boa opinido sobre si mesmos, “europeus abertos e generosos, que em nenhum mo-
mento usam de violéncia contra os nativos e, pelo contrario, convivem cordialmente com
eles”?.

Nossa proposta, no entanto, extrapola esta percepgao que opde cristdos civilizados e
neofitos barbaros, ndo se propondo a (re)valorizar esta visao idilica dos primeiros encontros,
na medida em que esta interessada em avaliar como europeus e indigenas responderam
criativamente as situagdes de contato efetivo e cotidiano.

E interessante observar a existéncia de uma dissimetria e de um contraste entre as
avaliagdes que indigenas e europeus fizeram sobre o modo de vida uns dos outros em situ-

acdes de extenso e efetivo contato e conhecimento mutuo. Todos os testemunhos que in-

formam sobre a etapa inicial da conquista-colonizagéo atestam a rejeicédo e o desdém dos
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indigenas pelos costumes, bens e religido dos civilizados, bem como o contrario, a poderosa
seducao que exerciam sobre o europeu, os modos de viver e 0os usos dos indios america-
nos.

A documentacao eclesiastica, sobretudo, ao descrever as manifestagdes de sensibi-
lidade dos indigenas e as praticas rituais que os missionarios pretendiam eliminar, pde em
relevo a dificuldade do “civilizado” em compreender “o que fazia o prazer e o contentamento
do indigena”.” Neste sentido, os relatos, alternando descricdes de “estados de paz e quie-
tagdo” com “estados de guerra e inquietagdo”, atestam que cronistas e missionarios descre-
veram os indigenas como “folgazbes e muito alegres”, ao mesmo tempo em que enfatizaram
sua pronta agressividade e belicosidade.

Em suas consideragbes acerca da cordialidade e da hostilidade indigena, Anchieta
as relacionou a liberdade sexual, & poligamia, a guerra, & antropofagia e & bebedeira. E, em
razao disso, que Anchieta os descreve como “uma gente tdo ma, bestial e carniceira, que s6
por tomar nome novo ou vingar-se de alguma cousa passada [...] sendo aquela gente a
mais subtil que ainda houve no mundo para inventar mentiras” e que se comprazem em ma-
tar e em realizar “suas festas costumadas”."*

Alegando que os colonos portugueses precisavam defender-se contra o perigo de
exterminio que os indios Ihes infligiam, Anchieta defendeu a guerra justa, uma guerra de
vinganga: “[...] Sua mao vingadora (Deus) sobre o inimigo desumano descera justiceira.
Vingando as ofensas sacrilegas sua coélera santa dizimara com a morte as alcatéias fero-
zes”."®

Embora a guerra e a antropofagia fossem consideradas tragos da barbarie indigena
por Anchieta, a vinganga dos portugueses contra os indios € apresentada como uma “célera
santa”; ou seja, 0 mesmo aspecto que é considerado traco de selvageria quando praticado
pelos indios, € encarado como trago de civilidade, revestido de legitimidade, quando empre-
endido pelos portugueses.

A analise do “discurso anchietano”, contudo, nos revela a apropriacao de expressoes

da “alegria de viver” indigena, tais como as festas, as dangas, os cantos, e da cordialidade —
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a saudagao lacrimosa e o cerimonial indigena do “recebimento” —, e sua ressignificagao pe-
los missionarios, na medida em que foram percebidos como facilitadores da introdugéo da
ritualistica e da devogao crista. Se, inicialmente, suas descrigcdes nos apresentam uma visao
condenatodria dos nativos, posteriormente, revelam a ressignificagdo dessas expressdes —
em especial, as de cordialidade — como fica demonstrado nas estratégias cénicas e musi-
cais empregadas para assegurar a conversdo, bem como desvelam as taticas, os “modos de
fazer com” empregados pelos indigenas na busca de sentido para as mudangas contingen-
tes.

Os relatos feitos pelo calvinista francés Jean de Léry, por sua vez, introduzem “a di-
mensao da subjetividade”, como ja foi observado por De Certeau, inaugurando o tema da
alteridade nas crdénicas coloniais, ja que assume “que ele é tdo estranho para o indio, quan-
to o indio o é para ele. Deste modo, estabelece uma simetria, que funciona como condi¢cao
de produgdo de um discurso ndo-reducionista”.’® As situacdes descritas na “Viagem a Terra
do Brasil” apontam para a valorizagdo das praticas rituais e das manifestagdes sensiveis,
entendidas como jogos de relagdes sociais e negociagdes de poder entre ambos, o que dife-
rencia significativamente os relatos do calvinista dos relatos dos missionarios e leigos catoli-
cos, empenhados existencialmente na conversao e na “civilizagao da conduta e dos afetos”
dos indigenas.

Considerando-se a necessidade de sobrevivéncia que os franceses tiveram ao se-
rem expulsos Franga Antartica, por Villegaignon, a busca por uma acolhida cordial do “genti-
0” tornara-se imperativa. Essa necessidade de sobrevivéncia, associada a receptividade dos
indios, contribuiu em muito para uma caracterizacdo que enfatizava elementos de “humani-
dade” nos “selvagens”. Assim, a aceitagdo do “outro”, em face das limitagdes, poderia ser
relacionada a necessidade de convivéncia e ao estabelecimento de uma espécie de “acor-
do” social entre as duas culturas.

Jean de Léry escreve que, na companhia dos indios, foram “tratados com mais hu-
manidade”, o que facilitou uma espécie de aproximagao e possibilitou o reconhecimento do

cotidiano indigena. Esses franceses exilados, segundo o cronista calvinista, sentiram-se a
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vontade entre os nativos americanos, por terem atendido suas necessidades trazendo “vive-
res e o mais” de que careciam, como “farinha e outros géneros necessarios”."”

Valendo-se dos seus preceitos religiosos, Léry observa que o unico remédio discipli-
nador dos indigenas seria a evangelizagdo, uma vez que ‘longe estdo eles ainda disso”.
Segundo o calvinista, dada sua natureza violenta, estariam fadados a infelicidade, pois “feli-
zes seriam os povos dessa terra se conhecessem o Criador de todas essas coisas”.'

Ja os relatos feitos pelo capuchinho Claude D’Abbeville se aproximam das percep-
¢cbes presentes nos relatos do missionario jesuita, ao se apoiarem no referencial biblico e
nas pautas comportamentais civilizadas para aproximar os indigenas dos barbaros privados
de sentimentos adequados e apropriados a vida em comunidade.

Para D’Abbeville, os costumes dos indios, em geral, consistiam em algo abominavel,
principalmente, a organizacao de grupos familiares poligdmicos e os atos de antropofagia.
Sobre este ultimo, o missionario chegou a indagar se haveria “com efeito, maior crueldade
do que matar e massacrar os homens de sangue-frio, com alegria até, e ainda (o que é hor-
rivel e todas as demais nagdes barbaras aborrecem), aspergir de sangue humano os convi-
vas nos festins?” "

Os registros de contatos amistosos e cordiais estdo presentes em boa parte da obra
de D’Abbeville. Os indios contatados sdo, em sua maioria, descritos como pacificos, com-
portando-se com ira somente com aqueles que lhes queriam ou faziam o mal — como os
portugueses. Cabe, contudo, referir a adverténcia feita por Viveiros de Castro a obra do ca-
puchinho, ja que “a solicitude em atirar-se nos bragos dos europeus é ainda mais sublinha-
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da, e pintada em cores temerariamente apologéticas™”, o que nos obriga a relativizar o al-

cance da atuagdo missionaria e a disposicdo dos indigenas em “sempre imitar-nos”.?'

Os olhares do jesuita, do calvinista e do capuchinho, além de exporem as mais dife-
rentes experiéncias de contato intercultural, revelam um processo complexo e pleno de es-
tratégias e taticas que envolveram negociagcbes mediadas tanto pela hostilidade, quanto

pela cordialidade, apontando para processos de resisténcia e adaptagao face ao projeto de

colonizagdo e de conversao em curso no Novo Mundo. Assim, mais do que exporem cenas
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de confronto e choque cultural, as narrativas descrevem um tempo de convivéncia, no qual
afloraram afinidades e inimizades, se esbogaram novas formas de relacionamento e lagos
foram tecidos, desfeitos e refeitos, na medida em que novas situagdes formam enfrentadas
€ novos papeis sociais foram exigidos.

A etapa colonial pode, portanto, ser compreendida — numa perspectiva interrelacional
— como um processo de articulagdo e de negociacao, no qual os sujeitos atuaram com suas
experiéncias e, de forma fundamentalmente criativa, se apropriaram do espaco colonial or-

ganizado e reinterpretaram um discurso recebido, produzindo um novo.

! GRUZINSKI, Serge. O Pensamento Mestigco. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 2001, p. 28.
2 GRUZINSKI, 2001, p. 50.

3 BOCCARA, Guilherme Mundos nuevos en las fronteras del Nuevo Mundo. Relectura de los procesos coloniales
de etnogenesis, etnificacion y mestizaje en tiempos de (globalizacién. Disponivel em
http://www.ehess.com.fr/cerma/brasilpresent.html. Acessado em 10/05/2005.

4 PRATT, Mary Louise. Os Olhos do Império: Relatos de Viagem e Transculturagdo. Bauru, SP: EDUSC, 1999,
p.30.

® PRATT, 1999, p. 27.

® PRATT, 1999, p. 32.

7 FAUSTO, Carlos. Os Indios antes do Brasil. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2000, p. 56 — 57.

8 FAUSTO, Carlos. Inimigos Fiéis: histéria, guerra e xamanismo na Amazoénia. Sdo Paulo: EDUSP, 2001.
o Disponivel em http://nuevomundo.revues.org. Acessado em 10/05/2005.

10 MONTEIRO, John. “Armas e Armadilhas”. In: A Outra Margem do Ocidente. Sao Paulo: Cia das Letras, 1999.
p. 238.

1 CUNHA, Manuela Carneiro da. Antropologia do Brasil: Mito, Histéria, Etnicidade. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987,
p. 101.

12 PERRONE-MOISES, Leyla. Vinte Luas. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 94-95.

* CARDOSO, Sérgio. Variagdes em torno da felicidade dos selvagens. In: NOVAES, Adauto. A Outra margem
do Ocidente. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1999, p. 363.

14 ANCHIETA, Joseph, S. J. Cartas, Informagdes, Fragmentos Histéricos e Sermbes do Pe. José de Anchieta
(1554-1594). Rio de Janeiro: Academia Brasileira de Letras / Civilizagao Brasileira, 1933, p. 214 — 226.

15 ANCHIETA, José de. Cartas, Informagbes, Fragmentos Histéricos e Sermdes. Belo Horizonte: ltatiaia; Sao
Paulo: EDUSP, 1988, p. 105.

' AUGRAS, 1991, p. 34.
" LERY, Jean de. Viagem & Terra do Brasil. Sao Paulo: Martins / EDUSP, 1972, p. 66 — 70.
' LERY, 1972, p. 105.

1 D’ABBEVILLE, Claude. Histéria da Missdo dos Padres Capuchinhos na llha do Maranh&o e terras circunvizi-
nhas. Belo Horizonte: Itatiaia / EDUSP, 1975, p. 229.

2 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia. Sdo
Paulo: Cosac & Naify, 2002, p. 197.

2 D’ABBEVILLE, 1975, p.81.





