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América, espelho invertido: um estudo sobre a representacao da alteridade entre os
séculos XVII e XVIII

Carlos Eduardo Pinto de Pinto

Apresentagao

As idéias trabalhadas nesse ensaio tém dupla origem. Por um lado, existe uma
inquietacgao intelectual que nasce de meu trabalho junto a Novamerica — ONG voltada para a
educacdo em/para Direitos Humanos e Cidadania — referente a tensdo entre o
multiculturalismo e o universalismo nos Direitos Humanos. A outra vertente se encontra no
curso de mestrado em Histéria Social da Cultura da PUC-Rio, especificamente na disciplina
Histéria e Historiografia da Cultura I, ministrado pelo professor Francisco J. C. Falcon, cujo
trabalho de encerramento girou em torno das idéias do historiador francés Guillaume Raynal
(o Abade Raynal) um ilustrado que foi o primeiro a fazer um trabalho historiografico sobre a
América —Histéria das duas Indias, publicada em 1770 ou 1772. Constava do material
levantado para fazer a introdugdo desse trabalho uma visdo panoramica da imagem da
América cunhada pelos pensadores europeus do século XVI ao XVIII. Essas informagdes,
acrescidas de outras leituras sobre o tema, permitiram engendrar as reflexdes que agora se
apresentam. O contato do pensamento europeu com o Novo Mundo e seus habitantes foi
responsavel pelo surgimento da idéia moderna de humano, vinculada a nocido de
universalidade. O percurso histérico dessa idéia pode clarear o sentido atual da tensao entre
multiculturalismo e universalismo, definidos assim por K.-Peter Fritzsche: “A educagdo em
direitos humanos deve estar aberta para a controvérsia intercultural que deriva da validade
dos direitos humanos. Por um lado, ela deve evitar a armadilha da arrogéncia, cega as
objecdes culturais de sociedades menos individualistas. Por outro lado, ela deve evitar a

armadilha do impasse auto-induzido, surgido de uma visdo equivocada da educagdo em



ANPUH — XXIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Londrina, 2005.

direitos humanos como um instrumento ocidental de opressao’

. O conflito que se apresenta
hoje se da entre o educar para os Direitos Humanos e culturas especificas que negam um
ou mais aspectos desses direitos. O conflito aqui analisado se da entre o ato de civilizar
(“educar” para a civilizagéo) e as culturas locais, que entdo ndao eram entendidas como tal e
sim como aberracdes. Nao se trata de buscar respostas para o conflito contemporaneo nas

suas origens, mas de pensar a respeito de seu trajeto histérico. E, a partir dai, levantar

questionamentos, delicadamente, sobre a dificil arte de ver o outro.

América: corpo iluminado, corpo luminoso...

O percurso seguido pela imagem dos habitantes do Novo Mundo no pensamento
europeu (descobridores, cronistas, religiosos e fildsofos) desde a Era dos Descobrimentos
até o século XVIII forjou leituras variadas dos povos amerindios. Numa tentativa de langar
luzes sobre a estranheza geral que a nova terra causava, esses pensadores refletiam as
idéias que traziam do Velho Continente. Na intencdo de tornar a América um corpo
iluminado, fizeram dela um corpo luminoso. A estranheza da América langava luz sobre o
mundo europeu em plena ebulicado do Renascimento cultural e cientifico.

A Era dos Descobrimentos representou um alargamento de fronteiras para a Europa —
ndo s6 de fronteiras geograficas, mas também de fronteiras intelectuais. Frutos do
Renascimento cientifico, os descobrimentos forneceram aos pensadores europeus a
confirmacgao de algumas idéias e o surgimento de novas questdes sobre a natureza fisica do
planeta, e dezenas de duvidas sobre a natureza humana. Com as viagens para além do
Oceano Atlantico, em fins do século XV, tinha inicio a tensao entre a busca pela verdade e
as criagdes da imaginacdo: “A expedicéo e, portanto, o descobrimento se convertiam assim

na ultrapassagem necessaria da fronteira fisica que se convertia assim na fronteira da

' K.-Peter Fritzsche, What Human Rights Educations is all about — 15 thesis; In: GIOGI, V. E SEBERICH, M.
International Perspectives in Human Rights Education. Munich: Bertelsmann Foundation Publishers, 2004.
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razao, no limite entre a realidade e a fantasia, de uma fantasia excitada pelo atrativo do
desconhecido?”.

Os muitos mitos que perduraram no imaginario europeu desde a Antiguidade,
passando pela Idade Média, sempre tiveram sua residéncia fixada para além das fronteiras
do que era conhecido, sendo o0 Oceano Atlantico uma delas. Nao é a toa que os homens
dos Descobrimentos buscavam esses mitos no Novo Mundo. Dessa forma, as primeiras
aproximacgodes representaram uma transferéncia de uma série de mitos para o continente
americano, prevalecendo, portanto, a imaginagao. Gigantes, amazonas, canibais, (homens
com cabega de cachorro) e acéfalos convivem com os habitantes do Novo Mundo. A
apreensao dos povos indigenas se deu na intercessdo dos conjuntos do que se via e do que
se imaginava. E facil perceber isso na atribuigdo dada as tribos antropéfagas da
denominacao de canibais, apesar de nao ser possivel ver cabegas de cachorro sobres os
pescocgos tupinambas.

A sustentacdo desses mitos, contudo, ndo seria possivel, por mais que a imaginagao
alimentasse a mente dos que vinham para a América e, principalmente, dos que nao
conheciam pessoalmente o continente. Com o tempo, trocaram-se os mitos — ja que nao se
viam, de fato, gigantes, acéfalos e cia — por uma tentativa racional de entender o que eram
os indios, partindo do pressuposto de que eles também eram humanos: “O descobrimento
da América teve nesse sentido uma influéncia de certa dualidade, pois a0 mesmo tempo em
que contribuia de maneira eficaz para o desenvolvimento da fantasia mitica e monstruosa,
contribuia também para a destruigao daqueles depois de séculos de vida®.

A monstruosidade projetada sobre a América era simbolo da alteridade: o homem

europeu era divino, feito a imagem e semelhanga do Criador. Tudo o que se afastava desse

2 Francisco Javier Pizarro Gomez e Miguel Rojas Mix, Mytos e monstruos del Imaginario Americano como
Laberinto de la identidad in Neide Marcondes e Manoel Bellotto (org.), Labirintos e nés: imagem ibérica em terras
da América, Sao Paulo, Unesp/Imprensa Oficial do Estado, 1999, p 22; Tradugéo livre de: “La expedicion vy,
portanto, el descubrimiento se convertian asi en el necesario paso de la frontera fisica que se convertia asi en la
frontera de la razén, en el limite entre la realidad y la fantasia, de una fantasia excitada por el atractivo de lo
desconocido”.

3 Idem, p. 23; Tradugéo livre de: “El Descubrimiento de América tuvo en este sentido una influencia de cierta
dualidad, pues al mismo tiempo que contribuia de manera eficaz al desarrollo de la fantasia mitica y monstruosa,
contribuia también a la destruccion de aquéla después de siglos de vida”.
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ideal humano era pagdo e monstruoso. No entanto, € importante notar que, apesar da
monstruosidade ter sido predominante nessa primeira fase, o mito do Paraiso Terrestre ja se
fazia presente, apontando um caminho que de fato seria trilhado nos séculos seguintes: a
América e seus habitantes se encontrariam mais proximos do que qualquer outro continente
ou populacao da mitica Idade de Ouro, onde a bondade, a liberdade e a felicidade haviam
sido os unicos sentimentos humanos. Passa-se da monstruosidade e demoniaco para o
paradisiaco e sublime, mas ainda estamos no plano dos conflitos gerados pela alteridade.

Para acompanhar a trajetéria percorrida pela Ameérica no imaginario intelectual
europeu, recorro a obra de Afonso Arinos de Melo Franco, O indio brasileiro e a revolugdo
francesa®. Ja no inicio da obra, confirmando o convivio dos mitos com a tentativa de
compreender o homem americano, cita a carta escrita entre 1502 e 1503 por Américo
Vespucio, Mundus Novus, como a pedra angular das constru¢des tedricas da bondade
natural do homem: “Sobre a indole dos habitantes, [Vespucio] diz que era cheia de cordura
e inocéncia. Viviam em regime de comunismo absoluto, pois ignoravam a propriedade, a
moeda e o comércio, e assim se davam muito bem. Inteiramente livres, ndo tinham reis nem
chefes, sendo cada um rei de si préprio. Essa liberdade social era completada por uma
absoluta liberdade moral, pois desconheciam templos e idolos. Homens e mulheres eram de
grande perfeigao fisica, sobretudo as mulheres, que se entregavam perdidamente a todos
0s excessos amorosos. Para suprema ventura, essa vida venturosa se prolongava por
muitas décadas, pois os indios nunca adoeciam e viviam em média 150 anos...”.

A apologia do “bom selvagem” continuaria nas obras de Jean de Léry e André Thevet,
de Jodo Affonso de Saintonge, de Hans Staden, de Pyard de Laval, sem esquecer que
antes de Américo Vespucio, Pero Vaz de Caminha ja havia dado informagbes simpaticas em

relacdo a nova terra e a sua gente “muito saudavel”. No entanto, é preciso estar atento para

* Afonso Arinos de Melo Franco, O indio brasileiro e a revolug@o francesa — as origens brasileiras da teoria da
bondade natural, Rio de Janeiro, Topbooks, s/data. Para as analises dos séculos XVI e XVII, utilizei a verséo
resumida da Revista do Brasil, Rio de Janeiro, Rio Arte/ Fundagédo Rio, ano 4, n°10, 1989. Apesar do interesse
do autor recair sobre a figura especifica do indio brasileiro e de suas relagdes com a revolugao francesa, das
limitagdes interpretativas impostas ao trabalho pela antipatia explicita nutrida por Afonso Arinos pelo iluminismo e
pela prépria revolugdo, a obra possui um imenso valor como um estudo de félego sobre a influéncia da América
no pensamento europeu.

® Revista do Brasil, p. 34.
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o carater dubio das afirmagdes que apontam apara idéia de bom selvagem. A auséncia de
rei, lei e fé poderia — e foi — encarada de forma negativa por muitos. Como analisou
Guillermo Giucci, a diferenga poderia ser curiosa e significar atracdo estética, mas seria,
sempre, diferenga. E, como tal, perigosa. “Disciplinar o rebelde sera uma das tarefas
prioritarias do colonizador ao longo do século XVI, em especial a partir de 1532. As
categorias interpretativas emanam dos valores do soldado comerciante, aliando-se a pulsé&o
dominadora que anuncia o expansionismo lusitano no Brasil. Em ultima instancia, o episédio
da retirada dos tupiniquins, depois da danga com Diogo Dias, reafirma o substrato da

& Além

diferenga, atuante desde a chegada do viajante europeu ao quarto continente
desses viajantes cronistas, € importante lembrar um grupo de escritores que criou obras
literarias que apresentavam um universo idilico, reinos de virtude, que faziam o papel de
espelho da Europa, espelho magico, que mostrava o que a Europa nao era para deixar mais
claros todos os seus vicios. Alguns desses autores foram Erasmo, Rabelais, Montaigne e
Morus — cuja obra Utopia teve enorme influéncia, no século XVIIl, sobre as obras de
filésofos, principalmente Rousseau. Afonso Arinos afirma que na “Utopia esta escrito que ‘a
virtude consiste em se viver de acordo com a natureza’ e que ‘quem obedece a raz&o escuta
a voz da natureza’. Eis, em sintese, a teoria da razao natural que dai por diante progrediria
até o século XVIII”". No século XVII, nomes importantes por suas teorias juridicas — como
Grotius e Puffendorf — continuaram em outras bases, mais cientificas, ou pseudocientificas,
a formacao da teoria da bondade natural. Finalmente, o século XVIII herdaria as idéias dos
séculos anteriores, retrabalhando-as de forma a fazer da bondade natural do homem uma
teoria politica. Tal teoria politica se baseava em trés idéias que iram se tornar os trés
principais lemas da Revolugdo Francesa: Liberdade, Igualdade e Fraternidade e teriam
atingido seu apice nas produgbes de Rousseau influenciado, principalmente, por Montaigne.

O pensamento ilustrado parte da idéia de alteridade para desenvolver as nogbes de

civilizagdo e progresso. Ao enfatizar o estado de natureza do homem americano, o

5 Guillermo Giucci, Sem fé, lei ou rei: Brasil 1500-1532, Rio de Janeiro, Rocco, 1993, p.32.
” Afonso Arinos, op. cit. p. 38.



ANPUH — XXIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Londrina, 2005.

iluminismo trabalha com a idéia de civilizagao. Civilizagao é palavra do século XVIII, criacdo
iluminista, que traz em si a tomada de consciéncia da existéncia “horizontal” do homem,
apreenséao das diferengas no tempo e no espaco entre as sociedades humanas. “Trata-se
entdo de uma arqueologia humana, na qual as diferengas apenas demonstram um caminho

ao longo do qual os homens progridem do selvagismo & civilizagéo®

. A concepgéo do
homem americano como igual (humano), mas diferente (selvagem) foi que permitiu a
formulacao desse sentido assumido pela palavra civilizagdo. Os ganhos materiais trazidos
pela civilizacdo ndo compensariam a perda da bondade natural presente entre os humanos
da América. Era preciso um movimento de renovagao, de limpeza dos vicios trazidos pela
civilizacdo, tendo como horizonte utdpico as comunidades quase celestes do continente
americano.

Aonde leva a alteridade?

Da exposig¢ao anterior, conclui-se que a América e seus habitantes foram usados como
espelho invertido da Europa. No momento das Descobertas, se mostrava monstruosa e
contrastante com a beleza renascentista dos europeus. Os indios eram confundidos com
monstros imaginados. E o Outro total, fora da nogdo de humanidade. Quando os indios
passam a ser encarados como humanos, sdo humanos diferentes. Primeiro, sdo humanos
inferiores, deformados. Depois, superiores, naturalmente nobres — a Europa que se ressente
de seus vicios absolutistas, busca na imagem do outro a inocéncia perdida — mas sempre o
Outro. Nos dois casos, a alteridade foi pretexto para a violéncia. “O encontro entre o Velho
e o Novo Mundo, que a descoberta de Colombo tornou possivel, € de um tipo muito

® O olhar sobre o

particular: € uma guerra, ou melhor, como se dizia entdo, a conquista
outro ndo tem consequéncias pacificas. A alteridade deve ser destruida ou reduzida a
igualdade. A monstruosidade dos novos suditos dos impérios europeus era motivo para seu

massacre ou sua reducdo ao ideal europeu de humano através da catequese’®. Quando os

8 Francisco José C. Falcon, lluminismo, Série Principios, ed. Atica, S&o Paulo, 1986. p. 60.

® Tzvetan Todorov. A conquista da América — a questdo do outro. Sdo Paulo, Matins Fontes, 1991, p. 51.

' Ronald Raminelli, Imagens da colonizagdo — a representagdo do indio de Caminha a Vieria, Jorge Zahar
Editor, 1996.
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indios passam a ser considerados iguais, mas superiores, sdo motivos para as guerras dos
europeus contra os europeus, da Europa ilustrada contra a Europa absolutista. Nao séo
mais vitimas de uma violéncia concreta (ou sao vitimas numa intensidade menor), mas
continuam sendo violentados pela auséncia de identidade. Ser demoniaco ou edénico, o
indigena sempre foi 0 que o europeu decidiu que seria.

Hoje

Passados mais de duzentos anos da Revolugdo Francesa, tendo ultrapassado a
idealizagdo romantica dos indios no século XIX (consequéncia das idéias engendradas pela
llustragéo) e num contexto de consolidagao das lutas pelos direitos humanos, em que essas
reflexdbes podem auxiliar?

Primeiro, é possivel perceber que a decadéncia das idéias de civilizagdo e progresso
nao tem conseqiéncias somente negativas, como se costuma pensar. O relativismo em que
nos percebemos tontamente nos ultimos trinta ou quarenta anos serve para perceber que a
unidade (universal) € formada de diferengas (multiculturalismo). A partir dessa constatagéo,
€ possivel pensar os povos indigenas inseridos nesse amplo conjunto sobre o qual é tao
dificil pensar, denominado humanidade. Para tanto, ndo se faz mais necessario aloca-los
uns graus acima ou abaixo de nossa escala evolutiva, para desculpa-los de suas
extravagancias (diversidade cultural, diriamos hoje em dia). A diferenca ndo é mais excecao,
é regra.

Segundo, foi consolidada a nogdo de que toda comunidade € etnocéntrica, o que nos
faz ter mais cuidado ao classificar praticas culturais como desumanas. Tenta-se cada vez
mais extrair das diferencas culturais o universal humano. A objetividade desse termo
(humano) se alcanga pela afirmagéao do contrario da idéia de objetividade. Assume-se que a
idéia de universal humano é ocidental e se coloca essa invencao a prova. Pergunta-se: até
onde o humano € universal? As respostas nao sao 6bvias, e isso é 6timo. Assim como fiz
questdo de afirmar inicialmente que faria minhas reflexbes delicadamente, os estudiosos
que se debrucam em responder a questdo do humano universal também tém procedido com

delicadeza.
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Finalmente, tem-se observado a emergéncia da pluralidade da nogéo de diferenga
cultural. Ainda ha pouco, as diferengas culturais eram pensadas em termos de primeira
pessoa do plural, nés (grandes comunidades como etnias e nacionalidades) e os outros
(idem). Hoje, o multiculturalismo ja é pensado em termos de nés e nés mesmos. Uma vez
que o pronome noés esteve historicamente vinculado ao Ocidente, dizer que a questao
multicultural € pensada em termos de “nds e nés mesmos” significa apontar para a
assungao das diferencas culturais no seio das grandes unidades culturais. Ndo se pensa
mais em termos do que significa ser brasileiro, mas ser branco, académico e brasileiro. Ou
negra, académica e homossexual. Ou crianga, guarani, iletrada. A “redistribuicdo” das
diferengas permite pensar com mais cuidado sobre elas.

“Pensar com mais cuidado sobre...”. Eis ai uma férmula que ndo me parece
reducionista. Pode nao resolver todos os conflitos, mas certamente é um perfeito antidoto
para os abusos baseados em estruturas de pensamento aparentemente incontestaveis.

Cuidado, é necessario muito cuidado...





