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Republica e Religido:
O Evangelismo Republicano de Miguel Vieira Ferreira.

RODRIGO DA NOBREGA MOURA PEREIRA

Miguel Vieira Ferreira (1837-95), oriundo de uma familia aristocratica maranhense, partiu
cedo de sua provincia natal, indo a corte para estudar. Formado pela Escola Central, ingressou
no Corpo de Engenheiros do Exército e doutorou-se em Ciéncias Mateméticas e Fisicas (1863).
Quando, no ano de 1870, o Dr. Miguel partiu novamente do Norte em direcdo ao Rio de
Janeiro, tinha a conviccdo formada de que chegaria a corte imperial para trabalhar pela
Federacéo e pela Republica.

Segundo seu préprio relato, Miguel, acompanhado de seu irmdo Luis, encontrou
Francisco Rangel Pestana e Henrique Limpo de Abreu e apresentou-lhes “a idéia de formar-se
um Clube Republicano e de criar-se o partido com uma folha, que se chamasse A Republica e
tudo feito ostensivamente, quaisquer que fossem as conseqiiéncias”.® Alguns dias depois, 0s
irmaos maranhenses foram convidados a participar da primeira reunido secreta do Clube
Republicano. Nesta, ficou decidido que fariam uma propaganda aberta e que o0s primeiros
redatores da folha republicana seriam Flavio Farnese, Aristides Lobo, Lafayette Rodrigues
Pereira, Pedro Meireles e Miguel Vieira Ferreira.

As propostas politicas veiculadas nos primeiros numeros de A Republica, no periodo em
gue o Dr. Miguel ndo s6 escreveu, mas também cuidou do trabalho editorial e tipografico,
seguiam um ideério republicano liberal, democratico e reformista, declaradamente, inspirado no
modelo norte-americano. Sobre a religido, o jornal posicionava-se conforme o0 pensamento
catélico liberal.? Interessa-nos, particularmente, observar que, neste periddico, a sustentacéo
das argumentacdes em prol da proclamacédo da Republica no Brasil baseia-se, muitas vezes,
em pressupostos religiosos. Assim acontece, por exemplo, com o editorial escrito por Aristides

Lobo, para o qual a igualdade social republicana fundamentava-se no Cristianismo:
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A Biblia plantou a vigorosa arvore da igualdade social desde que assinalou que
descendiamos todos de um sO casal. Jesus Cristo sustentou e desenvolveu as idéias de
igualdade, liberdade e fraternidade, que nascem da Biblia (...) Ele ndo reconheceu esses
degraus que a natureza nao assinalou, que ndo criou — homens do povo foram seus
missionarios, seus discipulos, seus amigos. E como reis estabelecem categorias que nao
existem perante a natureza, que néo foram reconhecidas pelo Homem-Deus??

A conclusao desta linha de raciocinio € que s6 o regime republicano cumpre o ideal de
igualdade social, que corresponde a vontade de Deus revelada na Biblia. Note-se que ndo ha
apenas uma exaltacdo da contribuicdo histérica e filosofica do Cristianismo para difusdo das
maximas de igualdade, liberdade e fraternidade. O que acontece é que, freqlientemente, na
defesa da Republica, recorre-se a exercicios de teologia politica crista.

Protestantismo brasileiro: misticismo e ilustracao.

Em 1873, ap6s contato com o Espiritismo kardecista, Miguel Ferreira conheceu a Igreja
Presbiteriana e tornou-se seu frequentador, estudando a doutrina protestante. A conversdo do
Dr. Miguel aconteceu de uma maneira que 0s pastores norte-americanos nao estavam,
prontamente, preparados para aceitar. Em meio ao culto protestante, ele teve acessos
extaticos a maneira espirita, afirmando que recebia mensagens proféticas da parte de Deus. O
pastor Blackford teve trabalho para dissuadi-lo de seu misticismo, porém, entendia que isso era
absolutamente necessario a sua recep¢éo na comunhéo da igreja.*

Dessa forma, aceitando a ortodoxia presbiteriana, em 1874, Miguel tornou-se membro
daquela igreja e foi eleito presbitero. O jornal protestante Imprensa Evangélica cita-o em
algumas ocasides: como pregador leigo, acompanhante de Blackford em viagens missionarias
no interior da provincia fluminense; como participante de uma comissdo para a defesa do
principio da liberdade religiosa, ao lado de Tavares Bastos, Quintino Bocailva, Francisco J.
Lemos e José Coutinho; e, ainda, como o primeiro presidente da Sociedade Biblica Brasileira.®

A despeito do intenso envolvimento de Miguel Ferreira com as causas presbiterianas, 0

reafloramento de suas convicgdes misticas o conduziu, irremediavelmente, ao rompimento com

0s missionarios norte-americanos. Em 1879, ele deixou a Igreja Presbiteriana, levando consigo
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uma parcela de seus membros e fundando o que seria a primeira dissidéncia evangélica no
Brasil. Doravante, até o fim da vida, ele seria o0 pastor da Igreja Evangélica Brasileira.

Os trés tipos weberianos de fundamento da legitimidade da autoridade podem servir
para explicar a natureza do papel do pastor Miguel Ferreira a frente de sua nova igreja, bem
como o préprio carater da organizacao eclesiastica que ele inaugurou, em contraste com as
duas formas rejeitadas de instituices cristas tradicionais. Neste sentido, o Catolicismo romano
tinha estrutura perfeitamente enquadrada no tipo de autoridade tradicional, que se justifica pela
repeticdo imemorial dos procedimentos religiosos, considerados eternos; sendo reprovavel,
segundo Miguel, pela sua sustentacdo de um aparato litdrgico e imagético sem fundamento de
valor na realidade prética. Ja o Protestantismo presbiteriano estava configurado, exatamente,
de acordo com o tipo racional burocratico de organizacdo. Isso dizia respeito a administracao
eclesiastica, com seus procedimentos estritamente normatizados, dentro de regras que
respeitavam uma logica democratico-representativa, mas principalmente ao plano litdrgico e ao
plano moral, nos quais se percebe nitidamente o que o proprio Weber chamou de “disciplina
ascética da ética protestante”. O abandono de Miguel deste modelo eclesiolégico se da,
justamente, pela sua op¢do por uma forma mais esponténea de expressdo da espiritualidade,
menos engessada pela formalidade, menos burocréatica e convencional.

Assim, o Dr. Miguel assumiu o ministério pastoral como um tipico lider carisméatico:
visionario no sentido literal, orador entusiasta, revestido de carater profético. Neste sentido,
mas somente neste sentido, foi o precursor de uma tendéncia especifica do “Protestantismo
brasileiro” que seria caracteristica do maior fendmeno religioso, em termos de expansao
numeérica, conhecido no Brasil do século XX: o Pentecostalismo. Contudo, outros tracos
importantes do pensamento e da trajetéria de Miguel Ferreira o diferenciam muito do que viria a

ser, predominantemente, o Pentecostalismo brasileiro.



ANPUH — XXIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Londrina, 2005.

O Dr. Miguel expbs, sinteticamente, o sentido de sua obra, nos seguintes termos: sei
gue estou formando coracdes de verdade, de justica, de honra, de nobreza, de caridade e que
preparo cidaddos uteis a minha Patria. (Prado, p. 106)

E importante perceber que ele ndo fazia distingdo alguma entre a natureza de sua
militAncia politica e a finalidade de seu trabalho religioso. Toda sua atuacdo era compreendida
como dotada de um Unico significado pedagdgico: a instrucdo das classes populares, para a
preparacéo de cidaddos Uteis & Patria. Neste sentido, pareceu ao historiador Emile Guilhaume
Léonard que havia um verdadeiro pensamento iluminista presente no Protestantismo de Miguel
Ferreira.® Isso pode ser atestado pela andlise de suas préprias palavras:

Tenho, sem descanso, pugnhado pela difusdo incessante sem limites da instrucdo entre o
povo, tenho procurado levar a luz e a verdade a todos os recantos desta cidade e deste Império,
depois de haver criado algumas escolas e colégios no interior, mesmo no Rio de Janeiro. (...)
nunca deixamos de instruir o povo e de sairmos para ir de casa em casa, de porta em porta
falar ao cidadéo cego e desprotegido dos grandes e da sorte, mostrando-lhes a necessidade da
tolerancia, da liberdade, da igualdade e da fraternidade, da justica, da verdade, do livre exame,
etc. (Prado, p. 113)

O pastor Miguel, além da fundacdo de escolas que assumiram a missdao de dar
“instru¢do moral, industrial e artistica ao proletariado”, enumerou outros feitos de que se
orgulhava: 1) a atuacdo na causa da libertacdo dos escravos, através da Manumissora 28 de
julho; 2) a defesa da emancipacao feminina, “pela educacdo da mulher até entdo abandonada,
escravizada, para que fosse habilitada a viver sem precisar herdar nem casar”; 3) a publicacao
e venda de livros a precos modicos, pois “é preciso que o povo leia, que 0 povo pense, e que 0
povo pratique”; 4) a luta pela plena liberdade de religido, através da separacao entre Estado e
Igreja; 5) finalmente, a militAncia a favor da proclamacdo da Republica Federativa, que entendia
ser, no plano politico, o advento de um grande processo de libertacdo das consciéncias.

A Republica que néo foi a libertacdo das consciéncias: imagem e iluséao.

E bem conhecido o fendmeno pelo qual diversos intelectuais, ativos na propaganda

republicana, viram frustradas suas melhores expectativas de transformacgéo do pais, ndo muito

depois do 15 de novembro. Entre os que acreditaram que a proclamacao da Republica seria o



ANPUH — XXIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Londrina, 2005.

ponto chave para uma modificacdo substantiva da realidade brasileira, mas que, frustrados com
0 novo regime, precisaram refazer suas teorias sobre o que devia ser mudado no Brasil, estava
Miguel Vieira Ferreira.

Miguel entendera que a chegada da Republica resultaria num processo de iluminagéo e
libertacdo das consciéncias individuais, até entdo aprisionadas pelo universo ilusério de valores,
imagens e simbolos da Monarquia catélica. Contudo, uma série de episddios, que nos compete
analisar, deu ensejo a que expressasse seu descontentamento e desenvolvesse uma
interpretacd@o particular dos descaminhos da nova Republica, apontando o que seria, de fato,
necessario para debelar as trevas da ignorancia, que, segundo ele, ainda dominavam o povo,
0s governantes e as instituicdes publicas brasileiras.

Do tradicional Protestantismo presbiteriano, Miguel conservou uma sui generis teoria da
idolatria como corruptora da moralidade nacional. Tal teoria tinha como ponto de partida um
dos principios doutrinarios fundamentais do Protestantismo, fartamente baseado no Antigo
Testamento, o qual abominava a utilizacdo de imagens no culto divino. Porém, esta linha de
raciocinio extrapolava os limites da dogmatica religiosa para ganhar a dimenséo de percepcao
da problematica social, configurando uma interpretacdo do carater nacional brasileiro. Na
Imprensa Evangélica, podemos encontrar uma sintese deste pensamento:

... todo povo dado ao culto de imagens tem forte propensdo para costumes relaxados. A
sombra dos templos em que se veneram objetos visiveis com um culto todo simbdlico e
exterior, esmorece o0 que ha no homem de espiritual, e as suas paixdes mais ignébeis reinardo
infremes. (...) O culto de imagens deixa o espirito em jejum e favorece o predominio dos
sentidos. (...) A sensualidade reina e tiraniza sobre o corpo e a alma de seus devotos. A
sociedade impedida em sua marcha, comeca a retrogradar e a caminhar rapidamente para sua
dissolucg&o.’

Deve-se interpretar o texto acima a luz da tipica controvérsia entre o Protestantismo e o
Catolicismo, que opde as concepcdes imagéticas do Neoplatonismo agostiniano as do
Tomismo aristotélico. Assim, contra a idéia de que o0s objetos sensiveis podem conduzir ao

conhecimento da esséncia do que representam, coloca-se a compreensdo de que procurar a

realidade espiritual através dos sentidos, no mundo exterior ao individuo, acarreta o
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aprisionamento da consciéncia, privando-a do verdadeiro conhecimento do divino, que é
completamente interior, racional e transcendente.

Por outro lado, a oposi¢cao também deve ser compreendida como a reacdo de uma
percepcédo formatada pelo Utilitarismo e o Pragmatismo contra a religiosidade barroca brasileira,
gue se manifestava antes pela afetividade e pelas expressdes estéticas, do que pela convicgédo
doutrinaria e a disciplina ética. Nessa visdo, a descontracdo das manifestacdes publicas
espetaculares do Catolicismo no Brasil, bem como as relagbes emocionais pessoais
estabelecidas entre os fiéis e determinados objetos materiais sagrados, eram aspectos que
favoreciam a ignorancia e a imoralidade publicas, contribuindo para o relaxamento do carater
do povo, conduzindo-o a inoperancia, ao retrocesso e a dissolucéo.

Interessantemente, podemos encontrar um pensamento bastante similar, transposto
para o campo das idéias politicas, no ambito da propaganda republicana liberal. Sob o titulo A
Idolatria Monérquica, o jornal A Republica publicou um artigo que, a partir da critica a difuséo de
imagens de Pedro Il em espacos publicos, desenvolvia a idéia de que o incentivo da veneracao
religiosa ao totem imperial era uma tentativa de iludir o povo, desviando-o da contemplacdo da
verdadeira situacdo nacional. Assim, todos os simbolos e rituais da Monarquia eram
considerados imagens ilusdrias, que procuravam despertar o afeto e a sensibilidade estética do
vulgo, ocultando enganosamente a realidade pratica: a imoralidade e a decadéncia do regime.®
O Dr. Miguel abracava uma sintese destas percepcdes, adotando uma visdo pragmatica e
antiimagética tanto na religido, quanto na politica.

De qualquer forma, a decepc¢éo de Miguel com a Republica veio logo. Ja em 1890, teve
inicio uma sucesséo de episddios que o levaram a tornar-se critico contumaz do novo regime,
pelo entendimento de que a transicdo para a Republica ndo atingira a esséncia dos problemas
brasileiros. O fato que precipitou 0 desapontamento foi o0 seguinte: o pastor Miguel, ao ser
convocado para atuar como jurado na Corte de Apelacdo, achou-se no direito de requerer a

retirada da imagem catélica de Cristo crucificado, que figurava em lugar destacado na sala do
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juri, baseando-se no principio da separacao entre Estado e Igreja, consagrado pela Republica.
O caso foi o detonador de uma polémica relativamente intensa, que colocava em questédo a
realidade da separacgédo entre Estado e religido, na nova Republica brasileira.

O requerimento foi parar nas maos do Ministro da Justica, o bardo de Lucena, que
respondeu rispidamente, afirmando que o pedido ndo passava de um “ato de fanética
intolerancia”, que o crucifixo ndo ofendia a crenca de quem quer que fosse e que, portanto, 0
jurado recalcitrante devia ser multado.® O pastor Miguel, inteiramente indignado, procedeu a
sua defesa através da imprensa, sustentando que a presenca de imagens religiosas em
reparticdes publicas era um “ataque direto, quebra manifesta e flagrante violacdo a letra e ao
espirito de nossa Constituicdo Republicana”.

A resposta aos argumentos de Miguel veio huma saraivada de criticas e reprovacgdes,
em dezenas de artigos veiculados nos mais importantes jornais da Capital Federal, os quais o
pastor colecionou e publicou, juntamente com seus textos, em livro intitulado O Cristo no Juri.
Houve um repudio quase unanime a atitude e as idéias de Miguel, em textos religiosos ou nao,
em poesias, em trogas e em contra-argumentacdes de varios estilos. Ali, ele foi chamado de
“herege”, “fanatico”, “intolerante”, “beato zagal”, “tupinamba de casaca’”. Os mais moderados
simplesmente diziam que os protestantes deviam respeitar a religido da maioria dos brasileiros
e que o crucifixo ndo fazia mal a ninguém.

De todos estes acontecimentos, o pastor parece ter depreendido, pelo menos, duas
conclusBes importantes, com cuja exposi¢cao encerramos este artigo:

1) A resisténcia geral contra a deposi¢cdo da imagem era apenas um sintoma de algo
mais fundo no carater do povo brasileiro; algo que ndo podia ser mudado com a simples
alteracdo do regime politico. Tratava-se da propensédo para a idolatria, que ndo se resumia no
culto a imagens religiosas, mas abrangia todo um conjunto de préticas, valores e idéias,

completamente enraizados no coracao dos brasileiros:
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O mal que a idolatria tem feito ao Brasil € manifesto. Basta ver a subserviéncia do povo,
a adulacdo e a baixeza, o patronato e o escandalo em tudo; o desrespeito a lei; o valor que se
da a uma pena com que se assina qualquer papelucho; a minuciosidade com que se descreve
0 menu (dito em francés) de um banquete; as constantes manifestacbes de inferiores a
superiores, 0s retratos, os aplausos imerecidos que se tributam sem causa; (...) a frivolidade
dos assuntos que preocupam 0S h0SSOS escritores que a si mesmos ou uns aos outros dao o
nome de literatos, poetas, génios, etc; o espirito gaiato e desfacado que preside a tudo...™°

Dessa forma, a transformacdo nacional precisava partir de um plano muito mais
profundo do que o das instituicdes politicas: “Falta uma reforma completa nos coracdes; uma
verdadeira regeneracao e orientacdo, que so a verdadeira liberdade podera lhes dar”.**

2) A segunda conclusdo a que chegou Miguel Ferreira foi a de que o advento da
Republica ndo efetuara, realmente, a separacéo entre o Estado e a religido.

Neste sentido, o estudo da controvérsia que se desenrolou sobre o “Cristo no jari” pode
ser altamente proveitoso para analisarmos, no nascedouro da Republica, a existéncia de um
problema fundamental, que ainda se encontra por demais vivo, entre 0s vicios de nossa
constituicdo politica: a auséncia de distin¢do nitida, na mentalidade coletiva dos brasileiros, do
espaco da politica no sentido estrito, em relacdo ao espaco privado das praticas e das
instituicdes religiosas. Curiosamente, esta falta de apreensdo do principio republicano de
separacdo entre Estado e religido, por parte da cultura politica brasileira, tem proporcionado,
além da tradicional ac&o catdélica no plano partidario, a recente e preocupante ascensao politica
de alguns lideres ditos evangélicos, que utilizam as instituicdes eclesiasticas como instrumentos
eleitorais, numa flagrante contradicao as diretrizes elementares do Protestantismo.

Lamentavelmente, a redefinicdo distintiva dos campos da politica e da religido ainda

permanece como um dos aspectos inconclusos da constru¢do da nossa Republica Brasileira.
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