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DE “ MULHERZINHA” A “ SANTA MADRE” : DISPUTANDO A MEMORIA DE MADRE TERESA?

Luciana Lopes dos Santos
“Quién fue la madre Teresa de Jesus, su espiritu,
su gracia natural y sobrenatural, su blandura,
discrecion y prudencia, lo sabrds leyendo sus
libros, y en los que de su vida compusieron el
Padre doctor Ribera, y otros Padres...”?

Espanha, ano de 1576. Teresa era uma bela mulher que posava para um pintor. Ele era
Giovanni Narduch, mais conhecido como Frei Juan de la Miséria, o carmelita que pintou o Unico
retrato feito de Teresa quando ainda era viva. Talvez ele ndo imaginasse que sua obra, feita as
pressas, ndo sendo |4 nenhum quadro de Velazquez e que, muito menos, chegaria aos pés da
obra de Bernini, se tornasse tdo importante para as geragfes posteriores. Tal pintura é a
mesma que ilustra atualmente inimeros livros e souvenirs vendidos na cidade de Avila, na
Espanha, onde Santa Teresa, a modelo do quadro, é o principal icone turistico®.

Esta imagem e as biografias escritas sobre a Santa cooperaram para que um certo
grupo de pessoas - 0s carmelitas descalcos, Ordem religiosa idealizada pela Madre — formasse
uma memoéria bem particular sobre a Santa. Teresa parece tdo intima deles como se aquela e
estes fossem contemporéneos: ela ¢ a mée, a fundadora, a conselheira espiritual, a
reformadora, enfim, e simplesmente, a “Santa Madre”. Para Michael Pollak, sdo também
elementos constitutivos da memdria, individual ou coletiva, alguns “personagens que nédo
pertenceram necessariamente a0 mesmo espago-tempo da pessoa.” E, por isso, € possivel que
“ocorra um fendmeno de projecdo ou de identificacdo com determinado passado, tdo forte que
podemos falar numa memoria quase herdada.”® Parece que esta “memodria quase herdada”
estd mais que presente entre os carmelitas. Na verdade, ndo uma memdria Unica: a mesma
mulher teve varios rostos e adjetivos, 0os quais ajudaram a forjar varias “Teresas”: desde a
“mulherzinha” inquieta e andarilha de meados do século XVI até a “Santa Madre” atual.

Brasil, século XXI. Uma historiadora tenta narrar tal histéria. Para reconta-la, a mesma

deparou-se com uma grande quantidade de biografias, transformadas em “historiografia



ANPUH — XXIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Londrina, 2005.

teresiana”, que relatam a vida de Teresa de Cepeda y Ahumada, mais conhecida como Santa
Teresa de Avila, mas que preferia assinar como Teresa de Jesus.

Grande parte da bibliografia e das fontes desta pesquisa tem carater biogréafico, ou
melhor, hagiografico. Negar este fato seria 0 mesmo que fazer uma simples compilacdo, por
isso, a necessidade de problematizar e comparar estes textos. Conforme Magda Ricci®, cada
relato biografico foi produzido “por um motivo e em razdo de alguns problemas historicos,
historiogréaficos ou pessoais, que devem ser percebidos pelo historiador.”® Desta forma,
pretendo contar neste texto um pouco sobre a “vida apds a morte” da Santa, a partir de alguns
relatos biograficos e dos festejos dos centendrios de morte de Teresa, quando novas
interpretaces puderam cooperar na formacdo de uma meméria teresiana.’

Teresa nasceu no dia 28 de marco de 1515 e viveu até os sessenta e sete anos. Com
vinte anos, Teresa fugiu de casa para o convento carmelita de Encarnacién de Avila,
contrariando a vontade do pai de vé-la casada. Depois de 27 anos, percebendo algumas
dificuldades como a superpopulacdo de monjas do mosteiro, além de uma série de privilégios
concedidos as mogas nobres, resolveu, com algumas amigas, fundar um convento a partir da
Regra da Ordem do Carmelo obedecida antes das atenuac¢des introduzidas pelo papa Eugénio
IV. Em 1562, inaugurou o mosteiro de S&o José, em Avila, o primeiro de muitos que levaram
Teresa a viajar por Castela e pela Andaluzia. Teresa ndo agradou a todos neste
empreendimento, aticando os animos do resto da Ordem, como também de outros setores do
Clero e originando uma série de perseguicdes. “Mulher irrequieta e andarilha, desobediente e
contumaz”® foi apenas uma das denominacées que ela ganhou. Além disso, sua autobiografia
chegou a ser lida pelo Tribunal do Santo Oficio com olhos ndo muito simpaticos®.

Sua imagem de subversiva logo foi “esquecida” em 1590, com a publicacdo do jesuita e
ex-confessor Francisco de Ribera'®. Esta obra foi escrita na proximidade do processo de

beatificagdo de Teresa (reconhecida em 1614), por isso, a preocupac¢do do jesuita em contar
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aspectos extraordinarios da vida da religiosa'*, sendo, portanto, os milagres e outras
revelacdes divinas (como os éxtases misticos) o fio condutor da narrativa®.

Ainda nessa época surgiram outros relatos biograficos™, como o que foi supostamente
escrito por Diego de Yepes em 1606. Depois se descobriu a real autoria: o carmelita Tomas de
Jesus, um dos protagonistas dos problemas ocorridos nos primeiros anos do Carmelo
Descalco. Em um contexto de formacéo e de afirmacédo de uma identidade prépria da Ordem,
Teresa acabou adquirindo no relato algumas caracteristicas que o autor gostaria de ver na
instituicdo. Uma das maiores polémicas destes primeiros tempos do Carmelo Descalgo girou
em torno da tensdo entre a acdo e a contemplacdo como caracteristica dominante do
verdadeiro carmelita descalco; se discutia se 0 que queria a “Madre Fundadora” era que se
privilegiasse uma ou outra caracteristica. Segundo Tedfanes Egido, “a biografia teresiana sofre
outra manipulacéo ahistérica pelo amor da submisséo a escaramucas domésticas.” **

Todas as biografias sobre Teresa sdo fortemente influenciadas pela estrutura da
autobiografia escrita por Teresa, o “Livro da Vida”. De alguma forma, os livros de Santa Teresa
sdo sempre tratados como testemunhos diretos de sua vida. A epigrafe deste texto, uma frase
do Frei Jerdbnimo Gracian, € significativa neste sentido. Isto decorre em vérias consequéncias
metodoldgicas nos diversos relatos biograficos escritos a partir de entéo, pois, de alguma forma,

15 intrinseco ao

mostram que os escritos de Teresa tém uma espécie de “efeito de verdade
texto. Carlos Pifia afirma que uma autobiografia ndo é o reflexo fiel de algo exterior ao individuo
que a narra e também ndo representa (estatistica ou simbolicamente) a vida do mesmo*®.
Entretanto, “cada texto autobiografico particular pode ser concebido como um caminho, um
material para o conhecimento das estruturas narrativas (draméticas, inclusive) com que o
narrador constréi o ‘si mesmo’ e seus processos de atribuicdo de sentido.”*’

Quem |é também interpreta e “participa da criacdo de sentido, mas de um modo

circunstancial e histérico”*®. E necessario lembrar aqui as possiveis recepcdes e releituras dos

textos teresianos, na época em que foram escritos e nos anos seguintes. Aparentemente,
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pouco foi estudado sobre a influéncia do “Livro da Vida” nas primeiras comunidades carmelitas
descalcas. Coépias deste primeiro manuscrito haviam se multiplicado ndo somente nos
conventos, mas inclusive entre os catedraticos de Salamanca na época da morte da Santa®®.
Acredito, por isso, que o proprio relato pode ter cristalizado muitas imagens sobre a

2
| 0

personalidade de Teresa ainda no final do século XVI". O significado do personagem no relato

autobiografico é construido e dado a conhecer através de todo o texto, mas também pela
posterior recepcdo por meio da “memorizacéo, reconstrucéo e associacdo”** feita pelo leitor.

Carlos Pifia ainda aponta que a imagem de “si mesmo” € sempre gerada a partir de uma
“situacao biogréafica” determinada, que explica e constitui a configuracdo final do texto. A partir
desta proposicdo do autor, coloco aqui uma questdo: se os livros teresianos, mesmo nao sendo
autobiografias no sentido estrito, mas sendo fundamentados sobretudo na experiéncia de vida
da escritora, corresponderiam a “situacdes biograficas" diferentes? De fato, ndo é a “mesma
Teresa” que escreve cada uma das obras. No “Livro da Vida”, Teresa € a religiosa que relata
suas experiéncias misticas aos confessores. No “Caminho de Perfeicdo”, ela é a Madre, que
tem como principais interlocutoras as irmas do Carmelo Descalco que querem ouvir seus
conselhos. Em “Fundacdes”, Teresa é a mulher de negdcios que narra as peripécias
envolvendo compras das casas dos futuros conventos e as relagbes com os comerciantes, com
a nobreza e com o clero das mais diversas cidades castelhanas. Em “Castelo Interior”, Teresa
conta as experiéncias de oragdo contemplativa em um tratado de oracdo, literatura t&o
conhecida no século XVI espanhol que ela mesmo gostava de ler.

Apbs este primeiro periodo de historiografia teresiana, a maior producdo de relatos
sobre a Santa se daria somente em 1882. As celebragBes do terceiro centenario da morte de
Teresa foram as primeiras a adquirirem carater social e publico, comovendo e mobilizando toda
uma nacdo®?. O carater destas celebracées esteve muito relacionado as idéias do romantismo
relacionadas a construcdo de herois nacionais. Santa Teresa ganhava novos nomes: “patrona

dos espanhdis”, “Santa de la Raza”, “La Virgen Avilesa”?®. Além disso, com a perda de unidade
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dos carmelitas descalcos espanhois?*, a Ordem precisava evitar a dispersdo e a crise; em
outras palavras, os relatos sobre Teresa neste periodo objetivam uma “edificacdo’ produtora de
uma imagem destinada a proteger o grupo contra a dispersdo”®. Teresa neste momento faz
parte de uma memoria que “fundamenta e reforca os sentimentos de pertencimento e as
fronteiras socio-culturais”®® do grupo em questao.

Ao mesmo tempo, ocorria 0 choque entre duas fac¢des da Igreja espanhola no contexto
pos-revolucionario de 1868, quando a rainha Isabel Il foi destronada. Em 1874, depois do
chamado “sexénio democratico”, seu filho Alfonso XlI restaurava o trono bourbénico, porém sob
uma monarquia parlamentarista. De 1873 a 1874, na Primeira Republica Espanhola, regime
que nao recebeu apoio da Igreja Catodlica (por causa da crescente secularizacdo proposta®’), a
Igreja da Espanha dividiu-se em duas fac¢gbes. De um lado, a “Unido Catdlica”; de outro, o
chamado “Integrismo”?. Este contexto conturbado fez com que houvesse, de maneira muito
emblemaética, dois festejos paralelos no dia 15 de Outubro de 1882 em Madri. Enquanto houve
uma celebracao presidida pelo Papa na igreja de Santa Teresa, a outra faccdo resolveu, em
protesto, celebrar na igreja de San Isidro el Real®.

Teresa de Jesus tornou-se, no terceiro centenario de sua morte, um verdadeiro
fendmeno cultural: apareceram as primeiras edi¢cdes fac-similes de suas obras® e alguns
certames literarios tematicos®. Foram impressas setenta e duas edi¢es das obras da Santa
entre 1841 e 1896.% Surgiram estudos de cunho cientificista, tendo como tema as possiveis
manifestacdes misticas teresianas, totalmente negadas e interpretadas como sinais visiveis de
histeria®*. Houve também o resgate definitivo para a Ordem do Carmelo Descalco da casa em
que Teresa teria nascido, com a transformagcéo do prédio em “Museu Teresiano”*.

Cem anos depois, proliferaram novamente os festejos e os estudos sobre a Santa. Um
exemplo sédo os volumes dedicados a Santa na “Revista de Espiritualidad”, publicada pelos

carmelitas espanhois. Um destes volumes foi editado em 1981 com o nome de “Santa Teresa

em su ambiente histérico”, com apresentacdo do carmelita Teéfanes Egido, que clamava por
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uma revisdo histérica de Santa Teresa de Jesus, tratada com “mais honestidade e menos
paixdes”®®. Em 1982, publicou-se o volume da mesma revista intitulado “Teresa de Jesus.
Mujer. Cristiana. Maestra.” Com a mesma missédo de desmistificar o tratamento historiografico
até entdo dado a Teresa, Te6fanes Egido propfe novas abordagens, tendo em vista 0s novos
métodos de escrita da Histéria aparecidos nas ultimas décadas. Segundo ele, “Santa Teresa
resistiu com persisténcia ao tratamento historiografico”, apesar de ter sido “sequestrada pelos
espiritualistas, pela mitografia do universalismo, da apologética ou do modelo barroco de
santidade, quando ndo manipulada por domésticas rinhas intracarmelitanas.”*

Uma marca constante nas biografias de Teresa de Ahumada sempre foi a afirmacéo de
sua origem nobre. Segundo Michel de Certeau, € comum esta atribuicdo, mesmo que ela ndo

seja real, ja que as hagiografias séo ficces a servico do exemplar.®” “

O sangue é a metéfora
da graca” e “a hagiografia postula que tudo é dado na origem com uma ‘vocag¢ao’, com uma
‘eleicd0’.”*® No entanto, desde 1946 ja se sabia da origem judaica de Teresa, por terem sido
achados os documentos que comprovavam que seu pai, seus tios e seu avd paterno eram
judeus; até entéo, s6 existiam siléncios na documentacao, inclusive na autobiografia de Teresa,
onde nenhuma mencédo direta a sua situacdo social é escrita. Contudo, segundo Tedfanes
Egido, Teresa sinalizou sua origem de forma indireta: ndo existe em “Libro de la Vida” aluséo
nenhuma a fidalguia do pai. Ocorre, ainda, a simples indicacdo por parte da escritora sobre a
afeicdo de seu pai aos livros e a alfabetizacdo de todos os seus filhos, tanto homens quanto
mulheres (muito mais comum entre os judeus do que entre os catdlicos da época)®. Muitos
biégrafos, infelizmente, até hoje, desconsideram tal fato ou ndo dao a importancia devida.
Desde a década de 70 o que esta em jogo nos estudos teresianos € a propria identidade
da Ordem idealizada por ela. O ponto central da polémica € se sua intencéo foi a fundacéo de
uma nova ordem religiosa na Igreja, ou uma reforma, “melhorando” o que ja havia. Segundo

lldefonso Moriones, historiador da Ordem, o Carmelo Descalgo conviveu, ao longo dos séculos,

com duas memdrias que caminham juntas e, muitas vezes, em conflito. A prépria variedade de
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denominac¢des - Reforma ou Fundacdo, por exemplo - seria indicio desta diversidade de
enfoques®’. Para este autor, os problemas de meméria histérica da Ordem Carmelita Descalca
vém justamente da época da Reforma/Fundacéo iniciada por Teresa. Ou seja, 0s problemas de
memdaria histdrica que a prépria Ordem tem até hoje influenciam as interpretacdes sobre a
“Madre Fundadora”!. Assim se entende os embates entre simpatizantes de Jerénimo Gracian,
suposto herdeiro** do “humanismo teresiano” e de Nicolas Déria, ora caracterizado como
carrasco®, ora colocado como restaurador do rigorismo necessario para a pratica da verdadeira
fé catdlica**. Desde o inicio, entrou em disputa pelo menos dois tipos de meméria sobre a
Ordem e sobre as idéias da Santa. No fundo, o que aparece é a questédo da heranca da Madre,
gue sera ainda assunto por muito tempo na historiografia interna da Ordem.
* * *

Dizem que quando Santa Teresa viu como tinha ficado a pintura de Frei Juan de la
Miséria, com o seu humor habitual, teria dito: “Dios te lo perdone, fray Juan, que ya que me
pintaste, me héas pintado fea y legafiosa.”* Tenho curiosidade em saber o que ela diria de
tantas biografias e de tantas interpretacdes. Faco votos de que os leitores deste texto se
empolguem, tanto quanto eu, a conhecer mais Santa Teresa de Jesus e sua época, ambas
muito estudadas, mas ainda tdo pouco conhecidas. Fica aqui minha contribuicdo para que este

conhecimento aumente.
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