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AS HAGIOGRAFIAS FRANCISCANAS MEDIEVAIS E AS CIDADES COMUNAIS
ITALIANAS DO SECULO XIII.

André Luis Pereira*

O presente trabalho tem como objetivo principal relacionar o estudo das cidades
comunais italianas do século XllI, sobretudo as da parte centro-setentrional da peninsula,
com os textos hagiograficos acerca de S&o Francisco de Assis, compostos dentro dessa
cronologia e desse espacgo geogréfico. Partimos da premissa de que esses textos,
embora comprometidos com o género hagiografico, estdo permeados de elementos
historico-sociais referentes a constituicdo e vida das cidades, os quais podem servir ao
historiador como mais um suporte no entendimento ndo s6 das instituicbes urbanas, bem
como dos discursos elaborados para legitima-las e moraliza-las de acordo com o projeto
politico-pastoral das ordens mendicantes, em particular a franciscana.

Para os efeitos que pretendemos, selecionamos 0s seguintes textos: De inceptione
Ordinis, a Legenda Trium Sociorum e a Compilatio Assisiensis (1). Os resultados aqui
apresentados sdo o resumo de uma pesquisa mais detalhada onde procedemos a uma
analise do vocabulario e dos termos empregados para homear, conceituar e “descrever”’ o
que, para os hagiografos, era a cidade e a vida urbana, confrontando os resultados com
outras legendas.

Ao estudarmos essas hagiografias, verificamos uma acentuada abertura ao
urbano, aos seus detalhes, costumes, cultura, dai a importancia desses textos para o
estudo das cidades. Nessas obras podemos observar a existéncia de um sentimento
urbano bastante singular na literatura de cunho hagiografico. A Trium Sociorum, por
exemplo, desde suas primeiras linhas e durante toda a narrativa, procura inserir S.

Francisco dentro do contexto urbano de Assis.
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O universo urbano é o cenario privilegiado da vida e vocacdo de S. Francisco.
Todas as trés narrativas sdo unanimes em situar a acdo apostolico-itinerante da ordem
minoritica nas cidades e pelas cidades. Esses textos fornecem ao historiador das cidades
pistas numerosas e interessantes para o entendimento da relagcdo dos mendicantes com
0s centros urbanos desde os inicios da ordem. Sobre este aspecto, conviria fazer uma
confrontagédo detalhada deste material com outros documentos franciscanos de outras
tradicdes, como a obra celaniana e boaventuriana, mas nao é este 0 propdsito dessa
comunicagdo. Mesmo assim, convém notar que, embora todas essas obras estejam sob a
oOrbita da figura de Francisco de Assis, nelas o universo urbano aparece sob diferentes
tonalidades. Na obra de Tomés de Celano e na de Sdo Boaventura, a cidade parece
apagar-se, enquanto nos documentos de tradicdo leonina, a qual pertencem nossos
textos, ela aparece com brilho préprio.

Michel de Certeau (2) diz que o documento hagiogréafico parte sempre de um lugar
“geografico” — lugar fundador — (timulo de martir, mosteiro, congregacédo): “0 percurso
visa o retorno a este ponto de partida. O proprio itinerario da escrita conduz a visao do
lugar: ler é ir ver.” Em muitas legendas, o ponto de partida € a linhagem aristocratica do
santo, como a mostrar que o bom nascimento predispde a santidade. Caso contrario
ocorre, por exemplo, na Trium Sociorum. Nela o “lugar fundador”, o ponto de partida da
vida de S. Francisco ndo € a linhagem, nem mosteiro ou congregacdo, mas a cidade. A
primeira frase da legenda j& relaciona a origem de Francisco ao “lugar fundador” de sua
santidade: “Franciscus de civitate Assisii oriundus quae in finibus Spoletanae vallis est
sita”/ Francisco, oriundo da cidade de Assis, situada nos limites do Vale de Espoleto (n.
2). O texto situa Francisco em sua cidade e situa a cidade em sua regido. Este duplo
movimento é encontrado em outras passagens: ao contar a vida de Francisco em sua

cidade, também conta a histdria da cidade e algumas de suas vicissitudes.
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Com algumas diferengas, o De inceptione ordinis também situa o “lugar fundador”,
agora ja ndo apenas de Francisco, mas da ordem, no ambito urbano. Questionados pelas
pessoas que ndo os conheciam, os primeiros frades respondiam: “somos penitentes da
cidade de Assis”/ paenintentiales sumus, et in civitate Assisii nati fuimus (n. 19). Neste
texto, ndo s6 os frades, mas seu préprio movimento, nasceram em Assis: a cidade é o
ponto de partida e de chegada.

Como se perderam os primeiros félios da Compilatio Assisiensis ndo podemos
conhecer seu inicio. Todavia, nela a dependéncia do contexto urbano é nitido. Mesmo
guando o texto descreve um episodio também citado noutras legendas, como a Vita
Secunda e a Legenda Maior, esta nos fornece elementos mais descritivos do lugar onde o
episédio ocorreu. Se o lugar é uma cidade, a Compilatio traz sempre algum detalhe
urbano maior que os apresentados por Tomas de Celano e Boaventura,* talvez, porque,
textos ndo oficiais, como o0s aqui analisados, escaparam, de certa forma, a estrita
subserviéncia a propdsitos propagandisticos e hagiograficos declarados dentro da
oficialidade da ortodoxia de estilo. Tais textos estdo mais preocupados em responder aos
membros da ordem como foram seus inicios, a fim de que o exemplo dos pais servisse de
doutrina aos filhos.

Nao restritos a tarefa de delinear o carater da santidade de Francisco,
estas hagiografias sdo mais eficazes na apresentacdo do mundo social tout court e das
relagbes que esta casta nova e inovadora de religiosos (0s mendicantes) travaram com
esse mundo. No caso da permeabilidade destas fontes ao universo urbano italiano centro-
setentrional no século Xlll, podemos observar que seus autores estdo investidos da
missado de tracar um projeto de interesse para os frades no seu trato com a sociedade, a

gual querem moldar segundo sua “visdo de mundo". O grande espaco desse dialogo
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moralizante foi a cidade, nas suas mdltiplas configuragbes, como veremos. Antes de
descreveram as cidades, eles querem moraliza-la.

Todos os trés textos tém por objetivo repropor 0 modelo da primitiva fraternidade a
ordem minoritica que, na altura em que foram escritas (segunda metade do séc. XIll), ja
estava fortemente inserida no centro das cidades, com grandes conventos; nos centros do
poder — corte papal e imperial; e nos centros da intelectualidade, as universidades. Frente
aos novos desafios de uma ordem constituida, grande e influente, essas hagiografias
procuraram reafirmar os ideais fundacionais da fraternitas franciscana, ainda mais porque
seu publico alvo eram os proéprios frades.

Ligados e dependentes da memoéria dos primeiros socii, esses textos procuram
servir de par@metro na acéo pastoral e na formacéo interna das novas geracoes de frades
gue ndo conheceram o fundador. Como tal, esses textos também estavam a servico de
uma especifica representagdo do santo fundador, cujo conteddo apontava para 0s
problemas partidarios no interior da ordem franciscana. Com relacdo a Compilatio
Assisiensis, por exemplo, Fernando Uribe (3) afirma que esta foi composta dentro do
ambiente dos Espirituais, pois seu texto contém elementos polémicos que expressam
nostalgia dos primeiros tempos e reag¢do contra 0 rumo que a ordem estava tomando.
Talvez seja por esse motivo que a Compilatio concentrou a narracdo da expansao dos
frades pelas cidades no ambito da primeira implantacdo urbana (primeira metade do séc.
XIIl), quando os franciscanos estabeleciam suas casas, doadas ou alugadas, nas
periferias e suburbios, como se defendesse aquele tipo de procedimento. Além do mais,
em varias passagens do texto, o hagiégrafo faz um relato detalhado de como Francisco
gueria que fossem construidas as moradias dos frades: as infimas dimensdes, a pobreza
do material, a nao-propriedade; tudo isso leva a pensar no confronto entre os dois
partidos que se formaram nesse periodo, os frades zelantes (depois os Espirituais) e os

frades da comunidade.
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Em fins do século XllI, na Italia, os frades da comunidade ja haviam se inserido na
malha urbana, nos centros das cidades, construindo grandes conventos e amplas igrejas.
Desde a promulgacéo da bula Quo elongati em 1230, o papa havia deixado claro que os
bens, moveis e imdveis, que a ordem tivesse, ndo lhe pertenciam; a ela ficava apenas o
simples uso e ndo a propriedade. Com isso a pobreza, exigida na regra, encontrou um
amortecedor: os frades podiam morar em amplos conventos, construidos a moda
monastica, sem, contudo, terem o sentimento de culpa.

Ao registrar a simplicidade das casas, nas quais viveram as primeiras geragoes
franciscanas, essas hagiografias estavam criticando a inser¢cdo urbana que a comunidade
tinha realizado. Ao insistirem que a moradia dos frades dos primeiros tempos era também
o eremitério e o hospital de leprosos, ambos retirados da cidade, esses textos criticavam
o total envolvimento da ordem minoritica na politica urbana, sobretudo com as elites
citadinas (nobreza e burguesia), as quais se tornaram as principais benfeitoras dos
grandes conventos. Segundo esses textos, a ordem ndo podia se olvidar de que a
intermiténcia dos frades entre o ermo e a cidade fazia o segredo de sua vocacédo. O
revezamento entre esses dois espacos aproximava os frades da periferia e dos habitantes
dessa periferia, ou seja, 0s marginais.

Em contrapartida, esses textos também legitimam a insercdo dos minoritas no
universo urbano, e o fazem por uma razéo bem simples: os frades existem para converter
0 povo de seus pecados e chama-lo a peniténcia; a cidade, enquanto catalisadora
majoritaria de um grande nimero de almas, era o local privilegiado de concentracao de
pessoas e, por isso, para elas se orientava a acao pastoral dos mendicantes. Mas havia
um problema, as cidades eram o espaco do clero secular; as paréquias, com seus padres,
seus cdnegos, quadriculavam as cidades e forneciam assisténcia espiritual aos citadinos.

Como justificar, entdo, a “intrusdo” dos mendicantes nesse espa¢co? Mostrando que o
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clero secular era ineficiente no combate contra os pecados e vicios do povo, pois, quase
sempre, esse clero, por suas origens e seu comportamento, mal se distinguia desse povo.

Assim, podemos dizer que as hagiografias franciscanas também estdo
comprometidas com a legitimacédo da insercdo dos frades no ambiente urbano frente a
resisténcia do clero secular em aceita-los. Embora, em ndo poucas ocasides, esses textos
registrem o respeito e a submissédo de Sao Francisco para com o clero secular, e seus
conselhos aos frades, eles constroem um discurso de defesa contra as acusacfes desse
clero, através de exemplos que mostram alguns padres seculares como gananciosos,
fornicadores e relapsos.

A contenda entre o clero secular e mendicantes ja era bastante atroz antes mesmo
do inicio do séc XIV. No Segundo Concilio de Lyon (1274), os clérigos seculares
procuraram invalidar a acdo dos frades, sobretudo, com relacdo a administracdo do
sacramento da confissdo (acesso direto a consciéncia dos fiéis), concessao de
indulgéncias e enterramento dos mortos; esses seriam, segundo o clero secular, seus
atributos exclusivos (4). Independentemente de qual cronologia adotemos para a
Compilatio Assisiesis (meados do século XllI ou inicio do XIV), os conflitos com o clero
secular permearam a historia da ordem durante todo o século XIIl. A principio, tratava-se
de justificar sua insercao nas cidades e seu novo método de cura animarum; depois 0s
frades precisaram defender-se contra acusacées de todos os lados.

N&o pretendemos afirmar, com isso, que a Compilatio, ou 0s outros textos em
questdo, foi escrita motivada, tdo somente, por esses confrontos; ao contrario, nela
parece ndo haver mencdo de acusactes do clero secular e, quando este é citado, o uso
do vocabulario sugere respeito, ainda quando se destacam os pecados dos padres. O que
gueremos dizer é que, talvez, seu contetdo tenha sido interessante para os objetivos de
legitimagdo dessa cura animarum especifica, ligada a moralizagdo e conversdo das

cidades, ja que, segundo os textos, o clero secular ndo o fazia.
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Nessas hagiografias, surpreendeu-nos a precisdo da nocdo espacial de seus
autores. As distancias e as medidas sao apresentadas com certa preocupacdo com a
exatiddo, aspecto este pouco comum em outros textos hagiograficos do periodo, o que
nos faz pensar que as fontes franciscanas ja demonstravam a transformacdo do
guantitativo que o mundo urbano, ligado as praticas comerciais, estava trazendo para a
compreensdo da sociedade (5). Nesses textos, 0 mundo e as coisas no mundo ndo sdo
amorfos. Talvez seja arriscado dizer que 0s autores compuseram um cenario
tridimensional, cujas dimensfes e cores assinalavam um aprofundamento nos modos de
descrever a “realidade” de acordo com as mudancas sociais dos Ultimos decénios do
século XIllI, os quais afetaram as representagfes e as praticas sociais.

Os resultados desta pesquisa concluiram que as hagiografias franciscanas
apresentam uma avaliacdo positiva das cidades e do mundo urbano. Tanto quanto o
ermo, a cidade é o meio ambiente “natural” do frade menor, porque ele é chamado a
exercer um apostolado de conversdo. Os textos manifestam uma ambiglidade entre
ermo/cidade, na medida em que tendem a relacionar a vida no ermo com a comunhéo
com Deus, pelo siléncio/oracdo (abastecimento), e a vida na cidade com o combate
contra 0 pecado (esvaziamento espiritual). Penso que essa ambigiiidade, ligada aquela
presente nos opusculos de Sao Francisco, deve-se a ‘“cultura dos movimentos
penitenciais” que, ao renunciarem o0 século, permaneciam geograficamente
(espacialmente) inseridos nele; no caso italiano, esse seculus é melhor expresso no
universo citadino.

Esses textos foram escritos num ambiente de poderosas e importantes cidades
comunais, como as da Lombardia. Assim sendo, a apreciacdo positiva do universo
citadino pode ser percebida através dos detalhes fornecidos pelos mesmos, ainda que
tais textos ndo tenham como intuito descrever as cidades. A abertura dada pelas

hagiografias a esse mundo é reveladora da “amizade” entre ele e os frades. Nesse
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sentido, mesmo quando sdo narrados episddios que expressam uma possivel “baixa
integridade espiritual” dos citadinos — ja que esses textos operam sob o bindmio
pecado/conversédo —, percebe-se que ndo ha desvalorizagdo pura e simples do ambiente
urbano. Embora, para os hagidgrafos, a cidade seja mais propensa ao pecado, isso nao
configura sua ilegitimidade social, pois 0 pecado seria um ato deliberado de afastamento
da graca e, portanto, se os homens se emendarem, seu ambiente de vida, seja ele o
campo ou a cidade, seria “santificado” por extensdo. Sendo assim, o que faz o mal ou o
bem das cidades é a vontade humana, sua propensao, para o bem ou para o mal. Nos
textos, ndo é o ambiente que deturpa o homem, mas 0 homem que deturpa 0 ambiente.
Nesse sentido, a visdo de mundo franciscana afasta-se da monastica com relacdo a
refutacdo do ambiente citadino e a contaminacdo espiritual e corporal que este pode

trazer as pessoas.
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