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Os Guarani Mbya: interfaces entre Antropologia e Historia
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Resumo: Mesmo sendo os Guarani Mbya amplamente retratados no campo do discurso
antropolégico, quando se refere a construcao da historia do Espirito Santo, os Mbya sdo
silenciados e tornados invisiveis na maioria dos livros didaticos regionais e também na
imprensa. Dessa forma, neste trabalho, pretendemos analisar o levantamento de fontes
historicas e antropolédgicas desde a chegada dos Mbya ao estado (1967 aos dias atuais). Ao
efetuar tal andlise, a relacdao entre Histéria e Antropologia possibilita uma compreensao mais
aprofundada acerca dos Mbya ao contribuir para o levantamento de fontes acerca desses
povos indigenas. Além disso, promove a interdisciplinaridade ao fornecer, no campo teodrico,
conceituagdes fundamentais e no campo metodologico, a etnografia.

Palavras-chave: Guarani Mbya- Historia indigena- Antropologia

Abstract: Even being the Guarani Mbya widely shown in the field of the anthropological
speech, when it refers to the construction of the history of Espirito Santo, the Mbya are
silenced and became invisible in most of the regional text books and also in the press. In that
way, in this work, we intend to analyse the lifting of historical and anthropological sources
from the arrival of the Mbya to the state (1967 to the current days). While effectuating such a
analysis, the relation between History and Anthropology makes possible an understanding
more deepened about the Mbya while contributing to the lifting sources about these native
people. Besides, it promotes the interdisciplinarity while supplying, in the theoretical field,
conception fundamentals and in the methodological field, the ethnography.
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Historia dos Guarani Mbya

No Espirito Santo, os Guarani Mbya situam-se no municipio de Aracruz, litoral
norte do estado, ha cerca de 83 quildmetros da capital, Vitoria. Os Mbya localizam-se nas
aldeias de Tekoa Pord, Mboapy Pindo e Piraqué-Agu.' Segundo LADEIRA (1992), os
Guarani Mbya s3o o Unico subgrupo que continuam migrando a procura da Terra sem Males,

em tempos presentes. Em resumo, a Terra sem Males significa a procura dos Guarani do
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! No Espirito Santo, existem as etnias Tupinikim e Guarani. Os Tupinikim sdo povos originarios do estado,
concentrando-se no municipio de Aracruz, nas aldeias de Caieiras Velhas, Pau Brasil, Iraja ¢ Comboios. As
aldeias guarani localizam-se dentro do territorio tupinikim de Caieiras Velhas. Segundo censo da Funai de 2005,
a populagdo indigena compreende cerca de 2.346 indigenas aldeados, sendo 2.109 da etnia Tupinikin e 237
Guarani.
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tekoa, um lugar apropriado ao seu modo de vida e que retine condi¢des fisicas como
proximidade a regido de Mata Atlantica, a mar e em sentido leste. A relagdo dos Guarani com
o0 tekoa e a obediéncia as normas de vida em sociedade sdo as condigdes essenciais para se
atingir a Terra sem Males. O guata (caminhada) realizado pelos Mbya apresentam intimeras
explicacdes que variam desde a religido, como o conflito de terras, a busca pelos
antepassados, parentes, casamentos, sementes e aliangas politicas.

O guata configura uma intensa relacdo com a formagdo do territério guarani, ja
que para eles, ndo existe uma demarcagdo geografica ou fisica dos seus limites espaciais. Para
CICCARONE (1996:14), a concepgdo de territorio dos Mbya é complexa, pois se articula ao
ecossistema, aos caminhos percorridos pelos antepassados, as relacdes de reciprocidade e de
parentesco entre as aldeias, a localizacdo segundo o eixo leste e perto do mar. Em relacdo ao
guata, GARLET (1997) prefere utilizar o termo deslocamentos, pois possui maior amplitude
devido aos Mbya buscarem parentes, casamentos, caminhos ja percorridos pelos
antepassados. Ele afirma que as pressdes interétnicas, causadoras dos deslocamentos,
promovem um movimento de desterritorializacdo e reterritorializagdo, isto ¢, com a agdo de
fazendeiros ou ndo indios, os Guarani retiram-se de suas aldeias e procuram novas regioes,
reconfigurando, assim, seu territorio.

O guata foi iniciado pela familia da lider religiosa, ou yraydja, Tatatxi Ywa Reté,
cujo ponto de partida consistiu na aldeia de Pindovy, localizada no Paraguai. Os avos, chefes
espirituais, lideraram os familiares para a Argentina, na regido de Santa Maria, la
permanecendo por sete anos. Por volta de 1940, o grupo decidiu-se mudar para o Rio Grande
do Sul. De 1a percorreram os estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Espirito
Santo. No estado, passaram pelo municipio de Guarapari, Vitdria e se estabeleceram em
Caieiras Velhas, regido de Aracruz. Sua longa trajetéria fora motivada por inimeras causas,
como a revelagao religiosa, os conflitos pela terra, os conflitos internos nas aldeias, o trabalho

forcado nas fazendas, a morte de parentes e a exploragio para o turismo?.

2 Os Guarani foram considerados um problema a ser resolvido quando localizados em Guarapari, municipio

litoraneo turistico do estado. O entdo prefeito da época havia prometido terras em troca da exibi¢ao do grupo
como indios exéticos para os turistas. Nesse interim, o chefe da ajudancia Minas/Bahia, Itatuitim Ruas,
reconheceu a presenca guarani no Espirito Santo, levando-os para a fazenda Carmésia, em Minas Gerais, na
época funcionava como uma espécie de presidio para indios considerados desajustados durante o periodo da
ditadura militar. Confira o trabalho de CICCARONE (2001).
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A posse da terra® torna-se uma questdo persistente para os Guarani. Atualmente,
os Mbya e os Tupinikim estdo em processo de disputa pela terra com a empresa Aracruz
Celulose. Esse conflito remonta quase quarenta anos. Iniciou-se em 1967, com a implantacao
da empresa no estado e a conseqiiente expulsdo dos Tupinikim de suas areas. A comprovacao
das terras foi seguida paralelamente pela necessidade de afirmagdo da existéncia de povos
indigenas no Espirito Santo, que até entdo era negada oficialmente pelo Estado.

Os Guarani vivem basicamente do artesanato, do turismo e da agricultura. No
entanto, a area agricultavel ¢ insuficiente e ndo apresenta boas condi¢des para o cultivo. Além
disso, os Mbya sofrem com a ma qualidade da terra, em virtude da grande presenca de
eucaliptos no entorno da regido, a reducao das matas nativas e a poluicao da empresa Aracruz

Celulose.

Fontes para a historia Guarani Mbya

Ao analisar os documentos oficiais, principalmente os relatérios da Funai
(Fundagdo Nacional do Indio), os principais temas direcionavam-se a questdo do problema da
posse da terra. Nos relatérios, aparece a primeira fase da luta pela terra, sendo que as
informacdes sobre os Guarani sao muito vagas. MARCATO (1980:18) resolve no seu estudo
incluir os Guarani, embora ndo fossem originarios da regido, porque tinham relagcdes de
proximidade com os Tupinikim e se identificavam com o territorio de Caieiras Velhas.

O relatorio da Funai de 1994* recupera o historico da luta pela terra dos dois
povos, levantando a historia de ocupagdo dos Tupinikim, relatos historicos dos viajantes e

pintores, como Biard, os documentos e os mapas. Também inclui novas informagdes, como a

3 A historia da luta pela terra pode ser dividida em trés fases. A primeira, ocorrida de 1967, ano da implantacgio
da Aracruz Celulose no estado, ao de 1983, ano de homologacdo das terras indigenas. A segunda fase inicia-se
em 1993, quando os Tupinikim e Guarani reivindicaram a ampliacdo da area indigena, e dura até 1998, com a
ampliacdo do territorio de Caieiras Velhas. E a terceira fase, que correspondente a época atual, iniciou-se em
fevereiro de 2005, através da assembléia das duas etnias para lutar pela ampliagdo da area indigena e romper o
Termo de Ajustamento de Conduta. Este termo foi assinado pelas duas etnias com a empresa Aracruz Celulose
em 02 de abril de 1998. Neste documento, a empresa cederia uma quantia de dez milhdes e duzentos ¢ sessenta
mil reais as comunidades indigenas num prazo de vinte anos. Além disso, a empresa permitiria que os indios
explorassem os eucaliptos. Ainda, a empresa seria responsavel pelo pagamento das contas de dgua e energia
elétrica até o valor de sete mil e novecentos e oitenta reais ao ano, além de subsidiar projetos destinados a
agricultura. A comprovacgao das terras foi seguida paralelamente pela necessidade de afirmacdo da existéncia de
povos indigenas no Espirito Santo, que até entdo era negada oficialmente pelo Estado. Os relatorios da Funai de
1979, 1983, 1994,1998 ¢ 2006 comprovam que as terras sdo indigenas, utilizando-se de embasamento histdrico,
antropologico e arqueoldgico. Nos relatorios de MARCATO (1980 a e b) ha uma grande preocupagdo acerca da
identidade étnica, definida a partir de critérios de auto-identificagdo do grupo étnico.

4 Funai. Relatério final de reestudo da identificagdo das terras indigenas Caieiras Velhas, Pau Brasil e Comboios.
Proposta de unificacdo das terras indigenas.Grupo técnico, Portaria n° 0783/94, de 30 de agosto de 1994.
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descoberta de sitios arqueoldgicos em Santa Cruz’ e traz os registros orais de antigos
moradores de aldeias ja extintas, chegando a contabilizar a existéncia de quase 40 aldeias®, em
Aracruz. Além disso, diferentemente dos demais estudos que silenciavam os Guarani, por
meio de informagdes muito vagas, o presente relatorio aponta a histéria, a sociedade e a
cultura dos Mbya. A presenga Guarani no Estado antecedeu os anos de 1960, segundo o
relatorio (1994:41), nos documentos do SPI (Servigo de Protegéo ao Indio) foram encontrados
registros de Guarani em 1950 a 1960, no Posto Indigena de Pancas. Segundo depoimento de
Werd Kwaray (CICCARONE,1996), Tupa Kwaray e Wera Djekupé, os Guarani do Rio de
Janeiro e os mais velhos contam que os indios de Pancas foram envenenados através da agua
do rio, supostamente pelo fazendeiro da regido. VALLE (1979-1984) destaca a relagdo dos
Guarani na primeira fase da luta pela terra, suas relagdes com os Tupinikim e os conflitos
ocorridos com os dois povos e a empresa Aracruz Celulose.

CICCARONE (1996) apresenta os depoimentos orais dos Mbya sobre os
caminhos, as estratégias e as dificuldades da trajetéria associada ao seu universo mitico.
Nesse sentido, ao narrar a migragdo para o Espirito Santo, os Guarani revelam sua cultura,
religiosidade, seu modo de ser, as regras da vida em sociedade, as relacdes interétnicas, a
concepgdo de terra, territorio e natureza. Os relatos dos Mbya demonstram as relagdes
interétnicas estabelecidas com a sociedade envolvente em dois aspectos. O primeiro traz a
tona as estratégias utilizadas pelo grupo migratério para efetuar sua sobrevivéncia ao terem
uma representante mulher, Keretxu Mirim, que negociava com politicos, fazendeiros e igrejas
evangélicas as possibilidades e meios de subsisténcia, como os recursos para obter alimentos
como transporte e moradia. O segundo, relaciona-se a preocupacdo dos Guarani com a
mudanga cultural, isto ¢, temem que o contato com a sociedade ndo india faca-os perder,
alterar e esquecer seu modo de ser, e, principalmente demonstram grande preocupacio com a
religido e a lingua. Repetem normas da vida em sociedade Guarani, como a construcido da
Opy (Casa de Reza) nas aldeias, as oragdes ¢ musicas religiosas, a obediéncia aos lideres
xamanicos e aos caciques. Rejeitam, sobretudo, hébitos culturais alheios, como a ingestdo de
bebidas alcodlicas, os casamentos com os brancos, os bailes e os forrés.

Com relagdo a migragdo guarani destacam-se Ciccarone e Ladeira. CICCARONE

(2001) analisa os relatos sobre a migracao guarani dando voz aos diversos sujeitos. Sua tese

’ Santa Cruz é um distrito do municipio de Aracruz, muito proximo as aldeias indigenas.

® As aldeias eram Caieiras Velhas, Iraja, Comboios, Pau Brasil, Arariba, Corrego do Ouro, Guaxindiba,
Amarelo, Olho d’Agua, Lancha, Cantagalo, Macacos, Brago Morto, Areal, Tombador, Gimuhtina, Piranema,
Potiri, Sahy Pequeno, Batinga, Santa Joana, Coérrego do Morcego, Rio da Minhoca, Moroba, Rio da Prata,
Ambu, Lagoa Suruaca, Cavalinho, Sauagu, Concheira, Rio Quartel, S8o Bento, Lajinha, Baiacu, Peixe Verde,
Jurumim e Destacamento.
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central ¢ que por meio da expressdo dos gestos e comportamentos das mulheres Mbya, como
o riso, o siléncio, entre outros, revelam-se as regras da vida em sociedade, seja através do
cumprimento ou do questionamento destas. Esta obra reconstitui a historia dos Guarani no
estado.LADEIRA (1992) estabelece as relagdes que levam a migracao religiosa dos Guarani
na regido do litoral. Ao mesmo tempo, a autora recupera inimeros mitos explicativos da Terra
sem Males e da cosmovisao Mbya. LADEIRA (2001) discute a concepgao de terra e territdrio
para os Guarani associado a ao seu modo de ser. Concentra-se em aspectos sociais, espaciais
e ambientais que compdem o mundo Guarani. Estabelece as relagdes entre as regras sociais e

a dinamica de ocupacio territorial.

As interfaces entre Historia e Antropologia

Por serem os indigenas excluidos e invisibilizados da maioria dos documentos
oficiais e geralmente, do mundo da escrita, como jornais e livros didaticos, ¢ que se faz
necessario a busca por suas vozes e, por conseguinte, de seu protagonismo histérico. Os
movimentos sociais e liderangas indigenas reivindicam que uma nova histdria seja contada
nas escolas e nos livros didaticos. A critica dos indios a esse tipo de historia deve-se a
exclusao deles diante da Historia nacional e a hegemonia da “visdo do branco”. Além disso,
predominou na ciéncia, a influéncia do evolucionismo no qual o indio tornar-se-ia civilizado,
integrado ou aculturado. O indio presente nos livros didaticos aparecia somente a partir da
chegada do branco, com o processo de colonizacdo. MOREIRA (2001) atribui a invisibilidade
dos povos indigenas a um processo de dupla exclusao, tanto historiografica quanto social dos

grupos minoritarios diante da sociedade nacional.

“(...) pois se o indio é pouco visivel nas obras de cardter historiogrdfico,
especialmente naquelas que tratam do periodo pods-colonial, é porque, em grande
medida, teve também pouca visibilidade no ambiente social que gerou aquelas
obras. Formou-se um circulo vicioso: a subalternidade social gera uma espécie de
“invisibilidade” social.” MOREIRA (2001:88)

Para ALMEIDA (2003:26-28), os indios somente eram incluidos na histéria a
partir do contato com o europeu, seja para resistir 8 dominagdo branca ou apareciam como
“massa amorfa” e integrada a sociedade colonial, abordados sob o aspecto da aculturacdo. A
autora aponta que um dos problemas da relagdo entre Historia e Antropologia foi que a

maioria dos estudiosos separou os “sujeitos antropoldgicos de seus contextos historicos”. Para

FERREIRA NETO (1997), durante o século XIX, a Histéria e a Antropologia analisavam os
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povos ndo europeus dentro de uma perspectiva de comparacdo e de hierarquizagdo,
influenciada pelo evolucionismo, a partir de parametros ocidentais e etnocéntricos. Foi a
partir da terceira geracdo dos Annales que a Historia tomou emprestado os objetos da
Antropologia, como o material etnolégico, a memoria, a tradi¢do oral, os comportamentos e a
temporalidade. MONIOT (1976:108). A interdisciplinaridade entre os dois ramos do saber
possibilitou a formacao da Etno-historia, aqui entendida ndo como a historia dos povos sem
escrita, mas a partir do cruzamento e interpretagdes dos grupos sociais de acordo com o
contexto historico. (ALMEIDA, 2003:31).

A Historia procurou superar a visao de tempo linear e evolucionista, ultrapassando
os acontecimentos em uma série cronoldgica. Nas sociedades tradicionais, o historiador se
depara com a memoria, com a tradigdo oral e outros ritmos de tempo. Para LE GOFF (1990:
431):

Nas sociedades sem escrita a memoria coletiva parece ordenar-se em torno de trés
grandes interesses: a idade coletiva do grupo que se funda em certos mitos, mais
precisamente nos mitos de origem, o prestigio das familias dominantes que se
exprime pelas genealogias, e o saber técnico que se transmite por formulas praticas
ligadas a magia religiosa.

No caso dos Guarani, a idade do grupo ¢ medida pela histéria de vida da lider
religiosa Tataxi Ywa Reté. A memoria e a historia se confundem com a narrativa do mito. O
mito aborda a origem daquela sociedade investigada e torna impreciso o uso da cronologia.
Compreendemos o mito como pensamento 16gico, racional e explicativo de uma sociedade.
Para SILVA (2004), o mito possui uma linguagem propria, uma maneira de expressar o
pensamento e as idéias. Além disso, fornece respostas aos grupos em questdes como o
funcionamento da sociedade e sua origem, promove a reflexdo sobre a vida social e a historia
da comunidade e define atributos da identidade pessoal e do grupo em contraste com o outro.
Através da movimentacdo do tempo, o mito promove a relagdo passado e presente para
redefinir o futuro, justificando assim sua propria existéncia.

Quanto ao tempo, os Guarani possuem um ritmo proprio, que obedece aos rituais
religiosos e ao ritmo da natureza. As expressdes que os Mbya utilizam para demarcar o tempo
sdo: Ara Ymd — ano velho/inverno, Ara pyau — ano novo/verdo, Yma gware — antigamente,
Aymad- hoje e Are’i — pouco tempo. Para BORGES (2002:106), o tempo guarani deve ser
pensado em relagdo a cosmovisdo, aos mitos, aos tempos socioecondOmicos € as novas
temporalidades advindas das situagdes de contato, como a educagdo escolar e as novas
praticas curativas dos postos de saude. Borges afirma que o tempo serve para situar o sujeito

nas sociedades, atuando como elemento formador das institui¢des e dos valores. O autor
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acrescenta ainda que o tempo imagindrio ou social pressupde a unidade da sociedade, sem o
qual encontrar-se-ia em estado de dispersao continua.

Como a maioria das fontes encontradas sobre os Mbya sdo de natureza etnologica,
cabe ressaltar que o recurso as categorias de andlise empregadas pela Antropologia sdo
essenciais para a compreensdo historica dessa etnia. Ao pesquisar sobre os Guarani, ¢é
essencial o dominio de categorias, como o guata, a terra, o territério, a migra¢do.” E em
relacdo ao tratamento da diversidade cultural destacam-se os termos cultura, grupo étnico,
identidade étnica e tradigdo.® Além das categorias empregadas no campo antropoldgico, faz-se
necessario o estudo também destas na visdo dos nativos.

A concepgao de cultura para GEERTZ (1989) consiste em um sistema entrelacado
de teias que o proprio homem teceu, repleta de simbolos compartilhados socialmente e
passiveis de interpretacdo de acordo com os grupos sociais investigados a partir de um dado
contexto. As novas teorias demonstram o aspecto dindmico e¢ a propria historicidade da
cultura. Nesse sentido, atribui¢des aos indios como aculturados, integrados ou assimilados,
encontram-se superadas em termos académicos, mas que ainda, apresentam forte ressonancia
diante dos discursos da sociedade nacional. As novas teorias antropologicas de tradi¢do critica
(MACEDO, FARAGE, 2001:186) rechagam a visao de perda da cultura, pois, para elas, a
cultura se transforma e os membros das sociedades tradicionais rearranjam e adaptam novas
culturas em seu interior.

Quanto ao método de pesquisa, a incursdo a etnografia possibilita ao historiador
recuperar as vozes indigenas ausentes do mundo da escrita, trabalhando com o que
Malinowski chama de “fontes vivas”. Para lidar com essas fontes vivas € necessario que o
historiador domine a etnografia tanto em seu método como no que se refere a literatura. Em
particular, a etnografia promove a oportunidade de conhecimento dos varios aspectos do
cotidiano da sociedade tradicional investigada, relegados ao mundo invisivel, que consiste na
abordagem do universo microscopico da Antropologia, através dos rituais, dos gestos, do
comportamento, dos mitos, da cosmologia, da cosmogonia, dentre outros. GEERTZ (1989)
atribui ao etndgrafo o arduo trabalho em realizar uma descri¢do densa da cultura e propde

uma ciéncia interpretativa em busca do significado. Nesse sentido, o historiador e o

7 Para o entendimento destas categorias, confira os estudos de GARLET (1996), CICCARONE (2001),
LADEIRA (1992, 2001), dentre outros.

§ Os estudos acerca de grupo étnico partem da matriz tedrica de BARTH (1969 apud POUTIGNAT, STREIFF-
FEINART,1998:188), que concebe os grupos nao mais por diferenciagao de tragos diacriticos, mas pela oposigao
de um grupo em relagdo ao outro ¢ o reconhecimento do membro como pertencente ao grupo. Nesse sentido,
convergem CUNHA (1987) e OLIVEIRA (1976). Para uma compreensdo da categoria tradigdo, confira
HOBSBAWM (2002).
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antropdlogo trabalham com a interpretacao e analise das fontes, selecionando-as e criticando-
as, ao observar as diversas visoes dos grupos sociais envolvidos em um contexto, ¢ possivel a

aproximacao com uma realidade totalizante.
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