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O PAGANISMO DE JAMBLICO DE CALCIS: O NEOPLATONISMO E AS RELIGIOES PROVINCIAIS
(sEcs. lIIEIVD.C)

Ivan Vieira Neto”
Resumo
Entre os séculos Il e V d.C., o Império Romano sofreu com crises sucessivas nos diversos
ambitos de sua organizagdo social, o que culminou no re-ordenamento das estruturas
imperiais romanas. Discutiremos, nesse interim, os aspectos religiosos da cultura romana,
destacando principalmente a oposi¢do constituida entre o culto oficial romano e os cultos
provinciais helenisticos dentro dos limites territoriais do Império. Propomos, assim, uma
andlise da obra Sobre os Mistérios Egipcios, na qual o filésofo Jamblico de Célcis empreende
sua apologia a cultura hibrida helenistica diante do esfacelamento dos cultos oficiais romanos
e levanta sua voz contra a cristianizacdo, defendendo o paganismo minguante ao associar
religido e filosofia.
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Abstract

Between the 2nd e 4th centuries the Roman Empire was emerged in some hard crises in
different aspects of it’s social life. That crises had re-organized the social structures of the
Empire. In this paper, we aim to discuss the religious aspects of the Roman culture, specially
the popular cults in opposition to the official cults of the Empire into the limits of the Roman
world. In this way, we’re trying to propose an analysis of the work On The Egyptian
Mpysteries, in which the philosopher lamblichus Chalcidensis dedicated his support to the
hybrid Hellenistic culture when all the pagan deities cults were disappearing. During his life,
this philosopher had yelled against the christianization and defeated the dying paganism when
associating philosophy with the popular religions.
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Os gregos foram o0s principais responsaveis pelo processo de hibridizacdo que
culminou na formac&o da cultura helenistica (MOMIGLIANO: 1991), favorecendo, por meio
dos primeiros empréstimos, as influéncias mutuas entre muitas das variadas civilizacGes da
Bacia do Mediterraneo. A cultura helenistica propriamente dita surgira das grandiosas
empreitadas de conquista de Alexandre Magno, a frente do Império Macedbnico, como o
resultado, de longo prazo, das suas incursdes cada vez mais distantes rumo ao Oriente. O
helenismo de Alexandre sintetiza a tradicdo helénica da Grécia e da Macedbnia e as
influéncias exoticas que suas expedices militares trouxeram das populagdes conquistadas.

Mas, antes mesmo da ascensdo maceddnica, o0 interesse grego por seus vizinhos ja
Ihes proporcionava certa vanguarda nos processos de aculturacdo. Suas observacgdes sobre as
demais popula¢cdes mediterraneas da Europa, do Oriente Préximo e do Norte do Egito, apesar
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de ainda rasas e rudimentares, atestavam a superioridade inquestionavel dos seus ideais
civilizacionais, mas também serviam como ponte para a importacdo de filosofias e praticas
barbaras, que de alguma forma faziam algum sentido para a sua maneira grega de entender o
mundo ou mesmo para a filosofia e o pensamento helénicos (MOMIGLIANO: 1991).

As relagOes constantes entre essas civilizagbes resultaram, finalmente, no
surgimento de uma cultura hibrida e original, a qual os processos historicos subsequentes se
encarregariam de amalgamar e homogeneizar por completo (TOYNBEE: 1975). Através da
cultura helenistica o pensamento grego e os costumes das demais populacbes por ele
apropriados sobreviveriam a expansdo romana, por meio de certa dominacédo intelectual que
as culturas conquistadas imporiam a civilizagdo dos seus conquistadores. E sobre essa gama
de crencas e suas apropriacfes e sincretismos que pretendemos nos debrucar no desenrolar
deste artigo.

Anteriores ao processo de helenizacdo, remontando aos primoérdios do mundo e as
fundacbes das cidades, tanto na Grécia quanto em Roma, existiam os cultos oficiais.
Conhecidos como cultos poliades, as ceriménias oficiais gregas incluiam os cultos aos doze
deuses olimpicos, o culto aos herdis e, especialmente, os cultos aos deuses e herdis patronos
de cada uma das pdleis. Por sua vez, as cerimonias oficiais romanas, ou cultus deorum
romanorum, incluiam, além dos cultos as principais divindades romanas, também os cultos
aos Imperadores e seus familiares divinizados, tornados diui e diuce ap0s a morte.

No mundo greco-romano, as ceriménias cultuais oficiais assumem um carater
essencialmente publico. As divindades personificam os espacos e as atividades citadinas e as
festividades dos calendarios religiosos tém como funcéo principal a manutencdo da ordem
social, preocupacdo fundamental do Estado. Por esta razdo, todas as obrigacdes ligadas ao
culto estavam creditadas aos magistrados, 0s quais se incumbiam de conduzir todas as
atividades religiosas. Grande parte dos rituais, jogos e festas cultuais estavam delegados a sua
presidéncia na auséncia de um grupo sacerdotal especializado. Entre os gregos, a obrigacao
sacerdotal as vezes estava legada a determinadas familias ou recaia, irremediavelmente, sobre
os administradores das paleis, enquanto os romanos tinham por habito deixar essas obrigactes
aos magistrados, que comumente as repassavam ao grupo especializado dos sacerdotes.

No mundo grego as divindades eram participes da vida cotidiana dos homens. A
sua mitologia sistematizada, que por meio de uma extensa genealogia se desenvolvia desde 0s
deuses primordiais e as poténcias titanicas até as divindades olimpicas. Nos espacos urbanos
as divindades mais importantes eram coletivamente conhecidas como os doze olimpicos, € 0S

cultos oficiais, em sua grande maioria, estavam a elas destinados. Para 0s romanos, por outro
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lado, as relagOes entre homens e divindades nunca foram t&o estreitas. Preferiu-se no mundo
romano, desde muito cedo, que 0s deuses permanecessem mais distantes, ao invés daquele
contato quase direto que os gregos experimentavam com as suas deidades.

Devido as suas caracteristicas estritamente ocasionais, as cerimonias oficiais e 0s
cultos publicos foram responsaveis pelo desencadeamento e pelo enfraquecimento da religido
estatal. Ja mergulhadas em uma profunda crise como instituicdes sociais, tanto na Greécia
guanto em Roma, as religibes oficiais submergiram, paulatinamente, na descrenca. Os
primeiros grupos a deixar de lado o sentimento religioso foram aqueles que faziam parte das
elites intelectuais, seguidos entdo pelos nobres e por todos os individuos letrados e,
finalmente, pelos homens e mulheres dos substratos sociais mais desfavorecidos. Gregos e
romanos experimentaram o0 mesmo sentimento de desanimo e descrédito em relacdo ao
servigo divino.

Na Grécia, a religido experimentou a oposicao pelas criticas impiedosas desde 0s
primeiros filésofos, em especial os pré-socraticos, ainda entre os séculos VII e VI a.C.
Propunha-se que a Physis era a unica forca abstrata a qual os fendmenos naturais estavam
submetidos, sem a participacdo de qualquer agente divino personificando esse ou aquele
fendmeno em especifico. E se 0s gregos voluntariamente ocuparam-se de afastar de si as suas
bem conhecidas divindades, os romanos, que devido a auséncia de um quadro mitolégico
organizado nunca as sentiram tao proximas, estiveram ainda menos interessados nos deuses e
nos assuntos religiosos.

Movimentos que pretendiam racionalizar a mitologia greco-romana, como 0
evemerismo, iniciaram ondas de ceticismos em grande parte do Mediterraneo. Um indicativo
desse descrédito nos favores divinos era o culto da deusa Tykhé, a Sorte, que disfarcava uma
das formas do ceticismo helenistico ja que, nas palavras de Pierre Lévéque, “esta deusa néo e,
em suma, sendo negacéo da providéncia divina e a personificacdo da desordem e do fortuito,
que parecem sozinhos, doravante, governar os assuntos humanos” (LEVEQUE: 1987).

O fracasso das religides oficiais na Grécia e em Roma iniciou, finalmente, a
transicdo para as religiosidades helenisticas sincréticas. Mas este acontecimento ndo foi, como
ja tentamos demonstrar, um fenémeno espontaneo. O esfacelamento dos cultos oficiais
avangou sobre a crenga popular, no mundo grego e, consequentemente, nos territorios
romanos, a partir do momento em que a religido estatal perdeu sua funcdo de explicar o
mundo. Entdo sua mitologia, com seu pantedo e todos os eventos que envolviam as suas

divindades e seus herois, passou a figurar, de maneira quase exclusiva, apenas como uma
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demonstracdo animista a qual os poetas e aedos poderiam recorrer, na execucao de suas artes,
para representar a Natureza e os seus fenémenos.

Entretanto, apesar de todas as criticas empreendidas contra a religido, os filésofos
nunca aspiraram um ceticismo evemerizado. A propria Filosofia se encarregara de ilustrar
seus ensinamentos através de pequenas narrativas, as quais operavam, a servico do ldgos,
exatamente a mesma funcdo operada pelo mythos na explicacdo religiosa. Se, portanto, as
criticas de Xenofanes, Platdo e Aristoteles aos deuses de Homero e Hesiodo ndo eram
protestos céticos contra a existéncia das divindades, seriam, antes disso, tentativas de libertar
0 conceito de deus das atribuicbes que os poetas haviam Ihe conferido séculos antes
(ELIADE: 2001). Em suma, transferiu-se, ndo de modo tao Ihano, através de um processo de
racionalizacdo, a obrigacdo para com as explicacdes a respeito do mundo e da natureza de
todas as coisas da Mitologia para a Filosofia, de maneira que se pode entender a segunda
como continuidade da primeira, mesmo que em uma perspectiva inteiramente nova.

De volta ao problema da dessacralizacdo que a racionalizagdo acarretou sobre a
religido oficial, as novas religiosidades mediterrdneas precisariam inovar na experiéncia
magico-religiosa para consolidar seus cultos e atrair adeptos. Com vistas a preencher essa
necessidade imanente, “a alternativa foi 0 surgimento, quase contemporaneo a desmitificacao,
de cultos de mistérios e rituais iniciaticos” (VIEIRA: 2007), nascidos no seio da cultura
hibrida do helenismo, com caracteristicas universalizantes, e destinados a individuos de todas
as partes do mundo helenistico.

Desde o século VI a.C. até o séc. 1V d.C., aos problemas da crenca nas divindades
muitas vezes somavam-se as crises de ordem socio-econémica, que conduziam o homem
antigo, descontente e angustiado, a procurar nesses rituais esotéricos respostas que lhe
transmitissem a salvacdo do presente (VIEIRA: 2007). Exatamente por isso os cultos de
mistérios tornaram-se tdo famosos na Antiguidade Ocidental por causa de sua promessa
salvacional. A iniciacdo e a participacdo nos cultos e rituais de mistérios garantiam aos seus
iniciados e neofitos, a partir da experiéncia do mystikés, uma relacdo mais estreita com a
divindade e o beneficio de um destino especial apds a sua morte (BURKERT: 1991).

E importante destacar que as religiosidades helenisticas diferiam-se das religides
oficiais somente no que concernia aos cultos e ritos, ja que os pantedes, salvo algumas poucas
excecOes motivadas por ideais sincretistas, permaneceram substancialmente inalterados. A
novidade cultual helenistica ocorre no nivel da compreensdo mistica, pois as cerimdnias se

transformam sem, contudo, se transformarem as antigas divindades.
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Nos novos cultos se destacam algumas das divindades que s&o consideradas
importantes para os ritos, pois depende-se também da simpatia entre devoto e divindade para
que uma possivel identificacdo aconteca. Os individuos no mundo helenistico, fossem
egipcios, gregos, romanos, etc., poderiam escolher o deus ou deusa com quem mais
simpatizavam para iniciar-se em seu culto. As divindades tornaram-se universais.

Entre os principais cultos helenisticos podemos destacar os Mistérios de Eléusis,
que eram celebrados nas proximidades de Atenas em honra as deusas Deméter e Perséphone;
0 culto extatico de Dionysos, muito popular em toda a Grécia e em muitas regifes
mediterranicas, inclusive em Roma; os cultos orficos, que faziam parte do orfismo
(movimento filosofico que tinha suas raizes no mito do heroi Orpheu); os cultos aos deuses
egipcios Isis e Osiris e ao sincrético Serapis. Cada um desses cultos era precedido por um
mito que inaugurava suas instituicdo e instaurava seus ritos.

Os rituais em si constituiam, basicamente, uma atualizacdo do evento mitico,
através da qual os adeptos asseguravam os favores das divindades para o0 seu grupo.
Frequentemente, os devotos, iniciados ou neodfitos, das divindades dos cultos de mistérios
reuniam-se a noite e participavam de uma procissdo até o templo onde os ritos seriam
realizados. No caso dos Mistérios de Eléusis, os devotos carregavam archotes acesos e
também as oblacGes, geralmente objetos presentes no mito e que faziam referéncias
simbolicas as divindades as quais seriam oferecidos.

Atividade humana por exceléncia, o rito tinha vistas a renovar as relacdes entre
homens e deuses. O ritual consistia no momento em que as divindades, as quais se
encontravam afastadas dos assuntos humanos na existéncia contemplativa dos mitos, eram
invocadas a participar da realidade humana do tempo historico (SCARPI: 2004). O corpo
ritualistico dos cultos de mistérios tornou-se tdo bem elaborado quanto os ritos dos cultos
oficiais. Em sua maioria, os cultos mistéricos incluiam dangas, musicas, apresentacfes cénicas
e também alguns agonais em honra das divindades celebradas, de acordo com as
possibilidades simbdlicas oferecidas pelos mitos.

Por sua vez, a iniciacdo propriamente dita constituia-se do encontro pessoal entre o
devoto e sua divindade, mais especificamente na revelacdo ritual da verdade desta divindade.
O caminho percorrido durante a iniciacdo ndo é muito claro, visto que os segredos rituais
impediram que fontes documentais nos trouxessem detalhes sobre o rito iniciatico. Mas
sabemos que o nedfito passava por algumas representacdes das provacdes enfrentadas pela

divindade (ou pelo her6i) no mito, que o conduziam a katdbasis, a descida aos infernos, e a
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revelacdo do mystikon, 0 segredo do culto de mistério. Seguia-se entdo a andbasis, 0 retorno
do mundo inferior, que fecharia o ciclo do ritual de iniciacao.

Os mistérios ndo constituiam uma religiosidade particular, isolada dos outros
cultos praticados nas cidades, nunca se opondo as outras instituicdes rituais estabelecidas, e
“distinguiam-se dos cultos olimpicos sobretudo na finalidade e na atengdo em relacdo ao
destino humano” (SCARPI: 2004), de modo que a iniciacdo em um culto de mistério era,
muitas vezes, uma necessidade para 0 homem antigo. O iniciado obtinha privilégios que Ihe
concediam um novo status social. Enquanto a opinido de Walter Burkert era de que *“o0s
mistérios antigos constituiam uma forma de religido pessoal, mas ndo necessariamente
espiritual” (1991), para o italiano Paolo Scarpi, seguindo as convencdes da historiografia
tradicional, os cultos de mistérios garantiam aos iniciados uma mudanca em seu modus
uiuendi e a esperanca de um futuro post mortem diferente daquele que estava reservado aos
ndo-iniciados (2004).

A renovacdo da orientacdo espiritual para a vida humana e a esperangca de um
destino diferenciado no mundo dos mortos, através da iniciacdo, preenchia as expectativas
misticas do homem helenistico. Os mistérios assumem um carater escatoldgico e soterioldgico
que, segundo Pierre Lévéque (1987) e Walter Burkert (1991), tinham em vistas responder as
necessidades religiosas pessoais de uma sociedade que, cada vez mais, tornava-se
essencialmente individualista. O espaco sagrado deve ser entendido ndo apenas como o tempo
mitico dos primordios e dos rituais de reunido entre 0s homens e seus deuses, mas como a
experiéncia sobrenatural que regulamenta ontologicamente as leis as quais estes homens estdo
submetidos.

E se o ritual constituia um espaco sagrado na medida em que atualizava o mito e
invocava as divindades para a participacdo nas atividades realizadas pelos homens, a iniciacao
era a porcao mais pessoal desta sacralizagdo da experiéncia humana. Na duragéo do ritual, os
individuos deixavam a esfera da existéncia material para adentrar no tempo transcendental do
mito, deixando por um momento de participar do tempo humano profano para experimentar o
tempo divino sagrado (ELIADE: 2001). A partir da sua entrada no espaco sagrado, o
individuo poderia experimentar o fascinio de um éxtase mistico.

Em todas as religiosidades e filosofias helenisticas, e ndo apenas nos cultos que
previam ritos de mistérios, encontramos a ocorréncia do éxtase ou do frenesi, que sdo a
manifestacdo da participacdo no campo do sagrado por meio de um estado alterado de
consciéncia. Os neoplatbnicos conheciam o éxtase pelo termo hendsis, 0 qual, segundo

propunha a sua filosofia, estava reservado apenas aqueles cuja ascese e a beatitude fossem téo
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exemplares que a propria consciéncia do Uno os convidasse a se juntarem a ela, em sua
profunda contemplacédo da Verdade e do Bem, por algum tempo (ULLMAN: 2002).

A filosofia neoplatdnica surgiu durante o século Ill d. C., na cidade de Alexandria,
berco da cultura helenistica. O precursor do neoplatonismo foi Aménio Saccas, um grego
cristdo que ao conhecer a filosofia paga abandonou sua religido, sua familia e sua cidade natal
para ensinar as doutrinas de Platdo e Aristdteles no Egito, segundo os relatos do filésofo
Porfirio. Plotino de Licopolis, considerado o “pai do neoplatonismo”, foi seu pupilo e
sucessor.

As doutrinas fundamentais de Plotino baseavam-se nos seus trés principios
ontoldgicos, ou as trés Hipostases, que explicavam como todas as coisas existentes eram
emanac0des de uma unidade inicial (Uno) através de desdobramentos consecutivos, até chegar
as almas vegetais. O Uno (Bem Absoluto) é, portanto, a primeira das hipostases; a segunda €
0 Noiis (Inteligéncia Suprema) e a terceira é a Psykhé (Alma do Mundo). Partindo desses trés
principios ontoldgicos, Plotino explicava como se dava a Existéncia e como 0s seres
organizavam-se dentro dela, a partir das emanacgdes, onde o primeiro ponto é absolutamente
perfeito, decompondo-se em pontos seguintes que sdo cada vez menos perfeitos que o
anterior, entretanto mais perfeitos que o posterior. Segundo a interpretacdo do professor
Aloysio Ullmann, na doutrina de Plotino reside uma idéia de panenteismo: a emanatio
plotiniana configura um criacionismo através do qual o Uno origina todas as coisas em si,
caracterizando o desdobramento como uma divisdo, mas que nao diminui a sua poténcia
inicial (ULLMAN, 2002).

Essa é a base de todo o pensamento neoplatbnico, 0 maior consenso entre 0S
filésofos pagéos e os fildsofos cristdos, conhecidos genericamente por neoplaténicos. Mesmo
aqueles que ndo concordem completamente com as doutrinas de Plotino, que consistem na
ascensdo ao Uno e sobre as quais falaremos adiante, e que propunham outras formas de
contato com as divindades e de acesso ao Primeiro Principio, estdo de acordo quanto a
configuracdo das trés hipostases e suas emanacfes consecutivas, como € o caso de Jamblico
de Célcis.

Os cultos de mistérios tornaram-se “habito” no mundo helenistico, e ap6s o fim dos
mesmos as alternativas a religido tradicional desgastada eram as doutrinas filosoficas ou os
grupos gnosticos. Plotino baseou toda a doutrina de sua filosofia na moral, que é o caminho
pelo qual o homem consegue desfazer-se de suas paixfes e outros sentimentos ligados a
realidade material da vida humana, para adequar-se ao estilo de vida necessario aos

verdadeiros buscadores do Bem. Na concepgédo plotiniana, para se elevar a alma precisa
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sempre buscar um nivel mais alto que o seu prdprio, pois no momento seguinte (quando
novamente ela tem de escolher uma vida) a alma tende a viver o que mais almejou durante sua
existéncia anterior’. E assim que os mais justos e piedosos entre os homens conseguem
tornar-se génios e mais tarde deuses. Mas enquanto ndo precisa escolher, isso é, antes de sua
morte, cada alma deve tentar orientar sua vida no mais justo dos objetivos, que € a busca pelo
Bem atraves da Beleza e da Verdade, pois 0 Uno ¢ a necessidade de todas as coisas.

Dentro do campo meditativo, que é parte do caminho da simplificacdo e da
interiorizacdo que conduzem o homem ao Uno, Plotino afirma a importancia da prética da
dialética como norte para o entendimento sobre 0 bem e o ndo-bem, um juiz para as ddvidas
da racionaliza¢do humana. E é principalmente sobre essa valorizacao filosofica e racional da
dialetica que JAmblico fala a respeito no Livro 1V do seu Sobre os Mistérios Egipcios, COMO
resposta & exortacdo de Porfirio. Sob um pseuddnimo, a identidade de um suposto sacerdote
egipcio chamado Abamdn, Jamblico responde as questdes levantadas por Porfirio, e suas
respostas nem sempre concordam com Plotino.

Para Jamblico, o pensamento dialético através de antiteses e opostos ndo pode ser
aplicado a busca pelo conhecimento dos géneros superiores, ja que o conhecimento desses
géneros superiores é diferente e a parte de toda a oposicdo. Eles coexistem com as almas
desde o principio, e cujo conhecimento inato esta acima de toda critica e oposicdo, que ndo
podem ser empregadas na tentativa de os compreender (JAMBLICO, Sobre os Mistérios
Egipcios, 1). A busca pelo conhecimento do deuses através de um método dialético parece
impiedosa ao calcidense, pois 0s deuses sdo parte do mesmo todo que 0s homens,
compartilhando uma mesma realidade e divididos apenas pela diferenca entre as suas
esséncias. Assim o mundo humano, abarcado pelos géneros superiores, deve buscar aos
deuses ndo pela dialética, mas resgatar seu conhecimento inato destes por meio da
introspeccéo.

Em concepgdes platonicas e neoplatonicas esse binbmio sagrado/profano pode
ser entendido através da dicotomia entre 0 mundo inteligivel e 0 mundo sensivel sugeridos
por Platdo. Segundo esse raciocinio, os elementos que dizem respeito ao superior plano das
idéias seriam traduzidos para a esfera do sagrado, enquanto todos os elementos e eventos
dentro do mundo material participariam do campo da vida profana. A vida dos homens

neoplatonicos fundamentava-se em uma busca meditativa e racional pela auto-elevacéo, a fim

! Plotino eshoga sua crenca na imortalidade da alma e no seu retorno sucessivo ao mundo sensivel, até alcangar

um estagio de purificacdo e intimidade com o Uno. Em certas passagens, Plotino refere-se também a
metempsicose, isto é, a transmigracdo da alma (para corpos de animais, vegetais e minerais) quando esta néo
consegue alcangar niveis mais puros em sua existéncia anterior.
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de alcancar um estado de éxtase contemplativo chamado hendsis. Esse éxtase espiritual
constituia um encontro entre 0 homem e a divindade suprema do Uno, a Primeira Hipdstase.
Ao encontrar-se com a Unidade, o filésofo era capaz, por alguns momentos, de deixar a sua
existéncia no mundo sensivel e participar da existéncia perfeita no mundo inteligivel.

A experiéncia pessoal do hendsis traz ao filésofo um conhecimento real da Verdade
e do Belo neoplaténicos, que sdo as mais perfeitas manifestacbes do Bem. O hendsis
pressupde fundamentalmente uma preparacao individual por meio de uma vida de ascese e da
interiorizacdo, mas também seria preciso submeter-se a uma kathdrsis para a purificacdo do
corpo e da alma, afim de eliminar tudo quanto fosse indigno a experiéncia com o Absoluto. O
encontro com o0 Uno é uma experiéncia de epifania do sagrado, portanto apenas aqueles que
estavam realmente preparados poderiam experimentar essa vivéncia.

Agqueles que tivessem uma vida moderada e virtuosa, buscando sempre a razéo e a
sabedoria, 0 belo e a verdade, estava reservado o retorno ao Uno. Apenas 0s realmente sabios
poderiam, em vida, experimentar o encontro mistico, o éxtase do iendsis, mas todos aqueles
que buscassem pela beleza seriam capazes de alcancar o Bem quando, finalmente, sua alma

deixasse o carcere do corpo.
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