Jiirgen Habermas: Sobre Revolucio e “Fim da Historia”

Christina W. Andrews”

Revolution, n. In politics, an abrupt change in the form of misgovernment.
Specifically, in American history, the substitution of the rule of an Administration
for that of a Ministry, whereby the welfare and happiness of the people were
advanced a full half-inch. Revolutions are usually accompanied by a considerable
effusion of blood, but are accounted worth it — this appraisement being made by
beneficiaries whose blood had not the mischance to be shed. The French revolution
is of incalculable value to the Socialist of today; when he pulls the string actuating
its bones its gestures are inexpressibly terrifying to gory tyrants suspected of
fomenting law and order.

Ambrose Bierce!

Introducéo

Desde a publicacdo do agora famoso texto de Francis Fukuyama® defendendo a
tese de que haviamos chegado ao “fim da histdria”, a questao da exaustdo das ideologias
e a consequente inviabilidade das revolugdes ganhou destaque no debate da teoria
politica contemporanea. A questao, poréem, ndo é nova e ja caracterizava o pensamento
dos tedricos identificados com o marxismo ocidental.®> Segundo Max Horkheimer e
Theodor Adorno* os dois mais destacados teéricos da Escola de Frankfurt® a revolugéo
socialista ndo seria mais viavel, pois a consciéncia de classe do proletariado teria se
perdido irremediavelmente nos poros de uma sociedade dominada pela razdo
instrumental. Os tedricos pos-modernos, por sua vez, também chegaram a mesma
conclusdo, mas por caminho diverso: a revolugcdo ndo seria mais possivel devido a

faléncia das “metanarrativas’®

resultando na pulverizacdo das concepgdes de justica e
verdade e tornando inviavel a unificacdo da vontade politica necessaria para a
revolugdo. Nesse contexto, Jurgen Habermas — ex-assistente de Adorno e sucessor de
Horkheimer na cétedra de Filosofia na Universidade de Frankfurt — apresenta uma

concepcao teorica que se posiciona criticamente em relacdo a ambos 0s espectros do
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debate contemporaneo sobre o fim da historia e a revolucdo. Em contraste com
Horkheimer e Adorno, Habermas rejeita a idéia da dominacdo totalitaria da razao
instrumental e defende a possibilidade de emancipacdo; em contraposicdo a idéia de
posthistorie, ele aponta para a aceleracdo das mudangas no mundo contemporéaneo e a
afinidade dessas com os ideais da modernidade. No presente artigo, discutirei as
concepcdes sobre revolucdo e historia na obra de Habermas, que constituem questdes
fundamentais para o desenvolvimento de seu pensamento politico, que culminou com a
publicacdo de seu livro Between Facts and Norms.” Pretendo mostrar que a opgao
“radical” de Habermas pela democracia esta profundamente enraizada no seu
pensamento teorico, constituindo a base normativa sobre a qual se assenta a .teoria da
acdo comunicativa.® Veremos que Hegel e Marx representam para Habermas duas
referéncias fundamentais e que seu pensamento politico se estrutura a partir de
convergéncias e divergéncias com as concepcles de historia e revolucdo desses dois
teoricos. Embora essa influéncia tenha se diluindo nos escritos mais recentes de
Habermas, a concepg¢do de revolugdo e a critica a idéia de “fim da histéria”
permaneceram como elementos recorrentes em seus escritos, indicando uma linha de
argumentacdo que se manteve constante ao longo de 30 anos de elaboragdo de um
projeto teérico. Ao contrario do que argumentaram varios analistas da obra de Marx®,
ndo temos um contraste entre o Habermas “jovem” e o “maduro”, mas sim uma
continuidade de uma linha central de argumentacéo.

Iniciarei a analise desses temas no pensamento politico de Habermas a partir de
ensaios publicados no inicio dos anos 1960, nos quais ele expde o seu entendimento da
importancia da Revolucdo Francesa para a teoria e pratica politicas. Na se¢do seguinte,
a discussdo passa a abordar a relagéo entre o conceito de razdo comunicativa e a idéia de
“reformismo radical” Concluindo, discutirei a posicdo de Habermas em relacéo a idéia

de “fim da historia” em seus escritos mais recentes.

Revolucéo e institucionalizacéo
Em Theory and practice,”® Habermas discute em uma série de ensaios o
problema da relacdo entre a teoria e a pra- tica politicas. Em dois desses ensaios,

“Natural Law and Revolution” e
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“Hegel’s critique of the French Revolution”, Habermas discute as idéias que
fundamentaram a Revolucdo Francesa e o papel que ela desempenhou na filosofia e nos
escritos politicos de Hegel. Dessa forma, por meio da discussdo das idéias que
nortearam a Revolucdo Francesa e da critica ao pensamento filoséfico e politico de
Hegel, Habermas vai construindo a sua propria concepgao de “revolucdo”.

No ensaio “Natural Law and Revolution”, Habermas, em acordo com Marx,
associa a idéia de revolucdo a acBes politicas conscientes visando a emancipacao,
contrasta-as com 0s acontecimentos historicos que culminaram na Revolucgéo Inglesa do
século XVII. Habermas argumenta que o fato marcante da “Revolu¢do Gloriosa” nao
foi a Declaracdo de Direitos do Parlamento, mas sim o desembarque de William de
Orange, considerado pelos ingleses da época como a representacdo de um destino
inexoravel a semelhanga de “revolugdo das estrelas”. A revolugdo, nesse caso, nao
visava a emancipacdo de seus protagonistas, mas apenas reafirmou direitos e liberdades
ja estabelecidos pela Lei Natural. A Revolucdo Gloriosa

(...) ndo foi creditada a um ato politico daqueles engajados nos
eventos; o conceito de revolugdo orientado objetivamente ndo
reconheceu nenhum revolucionério.™

Nesse caso, “revolucdo” significou tdo-somente a afirmacéo da tradicdo da Lei
Natural classica.

Para Habermas, o conceito de revolugdo no seu sentido moderno inaugurou- se
com a Revolucao Francesa, que tinha a filosofia como a portadora dos principios da Lei
Natural moderna, que se consolidou nos direitos constitucionais. Por meio da Revolucao
Francesa, portanto, estabeleceu-se pela primeira vez uma relagdo entre a teoria e a
pratica, aspecto fundamental para a idéia moderna de revolug&o.

O apelo a Lei Natural classica ndo era revolucionario, como o
apelo a Lei Natural moderna se tornou. De fato, [esse] ndo é
simplesmente um conceito de revolugdo que traz a revolucao
das estrelas até a terra e que, portanto, apenas emprega [o
termo] como uma imagem de revolta do Estado, comparando-
0 com qualquer outro evento na natureza, mas sim um conceito
de revolugcdo que penetra como tal na consciéncia de
revolucionarios ativos e que pode ser conduzido tdo-somente

por esses revolucionarios. Tal conceito s6 pdde ser iniciado no

ato de se traduzir [a revolucdo] em lei positiva constitucional.*?
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A ligacdo entre a teoria e a pratica presente na Revolugdo Francesa constitui-se
na propria esséncia da idéia de revolucdo. Assim, a idéia de revolucdo representa, para
Habermas, antes de tudo, 0 momento em que a teoria consegue servir como orientacao
para a acao politica. Cabe notar também que ele considera que a positivacao de direitos
representou uma conquista fundamental da Revolugdo Francesa. E esse aspecto que
Habermas destaca ao comparar a Revolucdo Americana a Revolucdo Francesa. A
positivacdo dos direitos pelos revolucionarios americanos baseou-se na concep¢ao de
Lei Natural de Locke, que considerava esses direitos preexistentes a sua
institucionalizagcdo. No caso americano, portanto, a filosofia ndo teve uma relacéo direta
com a pratica politica, significando, como na Revolucdo Inglesa, a reafirmacdo de uma
ordem normativa anterior a revolucdo, justificada pelo common sense. Os
revolucionarios americanos tinham como objetivo construir uma ordem politica em
termos técnicos: o0 que estava em jogo ndo era a orientacdo prudente da agdo politica,
mas sim a correta organizacdo do Estado. A diferenca bésica entre a concepcao
americana e a concepcdo francesa de revolugdo é que na primeira o objetivo era liberar
as forgas da autoregulagdo coerentes com a Lei Natural lockeana, enquanto na segunda
0 objetivo era estabelecer uma nova ordem constitucional em contraposi¢éo a uma velha
ordem opressiva. Entre a Revolu¢do Americana e a Revolugdo Francesa, Habermas
prefere claramente a segunda, pois ela representa a construcdo consciente de uma nova
ordem politica por meio da institucionalizacéo de direitos.

Embora Habermas reconheca que na atualidade a Lei Natural ndo pode mais
manter o seu impeto revolucionario, ele considera que a institucionaliza¢do dos direitos
permanece como um aspecto fundamental da emancipagdo politica. Habermas critica
Marx porque ele ndo reconheceu devidamente o papel da Revolucdo Francesa e da Lei
Natural moderna na emancipacdo da humanidade, menosprezando a importancia da
institucionalizacdo dos direitos politicos. Marx ndo considerava que a emancipacao
politica burguesa incorporava uma emancipacdo dos seres humanos em geral,
limitando-a ao &mbito restrito dos interesses burgueses. Com isso, a critica marxista do
Estado constitucional burgués acabou resultando ndo s6 na rejeicdo da Lei Natural
moderna pelas forcas de esquerda, mas também na aversdo a legalidade, cujas

conseqiiéncias seriam sentidas até o presente. Na “guerra civil internacional”, ou seja,
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no embate esquerda versus direita, um dos lados assumiu a heranca da revolucéo,
enguanto o outro, a ideologia da Lei Natural, isto &, o principio legal.

No ensaio “Hegel’s Critique of the French Revolution”, Habermas prossegue
com o argumento de que “revolucdo” significa ndo s6 emancipagdo por meio da agdo de
individuos conscientes, mas também a institucionalizacdo de uma nova ordem
normativa. Para isso, ele busca respaldo em Hegel e na sua interpretacdo da Revolucao
Francesa. Segundo Habermas, Hegel concebia a Revolugdo Francesa como o evento
historico que realizou a tarefa de concretizar os direitos abstratos. Talvez justamente por
associar revolucdo e institucionalizacdo, Hegel tenha se mantido desconfiado em
relacdo a mudancas violentas.

Hegel celebra revolucéo™ porque ele tem medo dela; Hegel
eleva a revolucéo ao principio primério da filosofia para o bem
de uma filosofia que deve superar a revolugdo. A filosofia da

revolugdo de Hegel € sua filosofia como uma critica da

revolugdo.™

4

O problema de Hegel, portanto, é “legitimar conceitualmente a revolucdo da
realidade sem ter que legitimar a Revolug&o em si mesma.”*

Hegel concebe a idéia de mudanca a partir da sua concepcdo dialética: a
contradicdo se estabelece entre as condic¢Oes de vida presentes e as demandas por uma
nova realidade histérica, determinando a mudancga. Mas s6 quando as condi¢fes de vida
j& perderam todo o seu valor e sentido, quando se tornaram “puramente negativas”, ¢
que a contradicdo pode ser removida. Habermas®® observa que o préprio Hegel ja teria
afirmado aquilo que os jovens hegelianos, em especial Marx, afirmariam
posteriormente, ou seja, que ndo é suficiente que o pensamento lute para se tornar
realidade; é preciso que a realidade oriente 0 pensamento. Essa preocupacdo com a
maturidade do contexto levou Hegel a alertar contra o uso da forca revolucionaria. A
base da critica de Hegel & Revolucéo Francesa reside na distingdo que ele faz entre o
direito abstrato que adquiriu realidade positiva, representado no Cédigo Napolebnico, e
a tentativa de imposicao da liberdade abstrata divorciada do espirito do mundo, que se
expressou no terror jacobino. A afirmacdo de direitos por meio da lei positiva s6 se
tornou possivel quando o contexto se mostrou suficientemente amadurecido. Hegel
considerava que uma realidade petrificada sé poderia ser totalmente removida por meio

de uma reforma orientada pela reflexao; o uso da forca representaria o aprisionamento
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da mudanca no processo historico. Uma vida obsoleta sé pode ser atacada quando
reivindica uma universalidade que ja ndo é factivel no novo contexto, mas ndao por meio
de uma forga externa, que representa somente a imposicdo do “particular contra o
particular”.

Embora Habermas®’ compartilhe com Hegel varios aspectos relacionados a idéia
de revolucdo, ainda assim existem divergéncias. Habermas nao aceita a idéia de Hegel
de que os atos de individuos s6 podem ser compreendidos, inclusive por eles préprios, a
posteriori. Hegel expressa poeticamente essa idéia na seguinte passagem de Lecciones
sobre la filosofia de la historia universal:

A vida de um povo faz madurar o seu fruto; pois sua atividade
se endereca a realizar o seu principio. Mas esse fruto ndo cai no
colo no qual se formou. O povo que o produziu ndo chega a
desfruta-lo; pelo contrario, torna-se para ele um trago
amargo.™®

Para Habermas, entretanto, teoria e pratica sdo atividades humanas que nédo
devem ser dissociadas uma da outra: a agdo deve ser orientada por meio do aprendizado
que a propria histdria torna possivel. Hegel, ao contrario de Habermas, ndo atribui uma
consciéncia revolucionaria a atores politicos, privilégio destinado ao “espirito do
mundo”. Habermas, porém, ndo vé nisso uma solucdo tedrica adequada e argumenta:

O espirito do mundo ndo deve ser reconhecido como uma
consciéncia revolucionaria. O espirito do mundo é uma ficgdo
inventada para dar um nome & sabedoria da razdo; mas somente
apos a realizacdo dessa sabedoria pode existir um espirito do
mundo que tem tais pensamentos sabios. Por meio do espirito
do mundo concebido como um revolucionario que ainda nao
foi autorizado a ser revolucionério, a relacdo ambivalente de
Hegel com a Revolugdo Francesa entra mais uma vez em foco:
Hegel deseja revolucionar a realidade, sem nenhum
revolucionéario."

Para Hegel, nem aos filésofos, nem aos politicos é permitido saber e agir
simultaneamente. Somente depois que o espirito do mundo tiver completado a sua
revolucdo e que os filésofos podem, finalmente, compreender 0 mundo e apreender a
razdo que o transformou. Hegel, entretanto, nem sempre foi fiel a seu préprio preceito.

Habermas® observa que, em seus textos como jornalista politico, Hegel chegou a
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defender a reflexdo prudente, capaz de conduzir a reforma de uma realidade ja caduca,
como alternativa a uma mudancga por meio da violéncia revolucionaria. Ndo demorou
muito, entretanto, para Hegel colocar seu pensamento politico dentro dos limites que
sua filosofia tragou. Habermas suspeita, entretanto, de que j& no final de sua vida Hegel
passou a questionar esses limites. De qualquer forma, a idéia da reforma pacifica tem
breve duracdo no pensamento politico de Hegel e, sob a influéncia das leituras de
Maquiavel e Hobbes, cede espaco a idéia de mudanca implementada por meio da forca
de um conquistador. A partir dai, s6 ao “espirito do mundo a cavalo” — como Hegel se
referiu a Napoledo Bonaparte — é permitido ter consciéncia das mudangas que a
historia impde. A filosofia, porém, deve se manter distante da pratica politica: ela deve
compreender o mundo, mas ndo orientar a acdo. Habermas, porém, ndo pode aceitar
uma teoria que renuncia a critica e a sua missdo de orientar a pratica em busca da

emancipagao.

Acdo comunicativa e reformismo radical

No inicio dos anos 1960, Habermas ja mostrava que tinha encontrado o que viria
a ser o nucleo de seu pensamento filoséfico e politico: a linguagem como o pressuposto
da emancipacdo. Ao assumir a catedra de Filosofia na Universidade de Frankfurt em
1965, o seu discurso inaugural, “Knowledge and human interest: a general

perspective?!

expunha claramente a relacdo entre emancipacdo e linguagem que
norteara todo o seu trabalho de reflexdo tedrica nos anos seguintes. Partindo do tema
inicialmente desenvolvido por Horkheimer — a diferenca entre teoria pura e teoria
critica —, Habermas contesta o argumento de Husserl, que considerava que a ciéncia
moderna havia entrado em crise por ter se afastado da verdadeira teoria. Habermas
argumenta que essa questdo aborda apenas parcialmente a questdo do conhecimento,
pois ndo leva em consideracdo o verdadeiro papel desempenhado pela teoria na filosofia
classica. Para os gregos da Antiguidade, a teoria pura ndo significava apenas a
contemplacdo do cosmos por um logos expurgado de inconstancia e incerteza: para eles,
a conduta da vida humana se orientava, por mimese, pela ordem cosmologica. As
ciéncias modernas herdaram do conceito classico de teoria a atitude contemplativa e a
concepgdo ontoldgica de um mundo independente da mente humana. O que Husserl ndo

pdde notar € que a separacdo entre mente humana e o mundo objetificado foi necesséaria
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para a emancipacdo da humanidade de uma natureza numinosa e assustadora, dando
origem ao conhecimento que proporcionou o controle técnico da natureza. Segundo
Habermas, todas as formas de aquisicdo de conhecimento incorporam um tipo de
interesse.
A abordagem das ciéncias empirico-analiticas incorpora um
interesse cognitivo técnico; a [abordagem] das ciéncias
historico-hermenéuticas incorpora um interesse pratico; e a
abordagem das ciéncias orientadas criticamente incorpora um
interesse cognitivo emancipatério que [...] esta na raiz das
teorias tradicionais.??
As ciéncias positivas modernas, entretanto, eliminaram o elemento normativo
da teoria, isto €, a mimese do cosmo na educacdo do espirito. Portanto, para promover a
reaproximacdo da teoria com a pratica, é necessario reintroduzir o elemento normativo
nas ciéncias sociais. Uma ciéncia social cri- tica, argumenta Habermas, ndo deve se
contentar com a identificacao de leis gerais, que é o objetivo fundamental das ciéncias
empirico-analiticas. Sua funcdo € justamente identificar quando as teorias indicam
apenas a invariabilidade de ac¢des sociais ou
(...) expressam relacbes de dependéncia congeladas
ideologicamente que podem em principio ser transformadas.?
Habermas observa que uma sociedade totalmente emancipada, na qual todos os
membros tenham alcancado autonomia e responsabilidade, s6 seria possivel em
condicdes de comunicacdo totalmente livres de restricbes autoritarias e ideoldgicas.
Entretanto, essas condi¢cdes ndo existem na realidade em que vivemos, o que leva
Habermas a apresentar a tese de que a evolucéo da humanidade em direcdo a autonomia
e a responsabilidade € realizada por meio do processo dialético existente entre a
condicdo de comunicacdo sistematicamente distorcida e a reconstru- ¢do progressiva do
dialogo suprimido. E por esse motivo que a linguagem é considerada por Habermas o
elemento fundamental da emancipacéo:
O interesse humano na autonomia e responsabilidade ndo é
mera fantasia, pois € apreendido a priori. O que nos eleva
acima da natureza é a Unica coisa cuja natureza podemos

conhecer: a linguagem. Por meio de sua estrutura, a autonomia

e a responsabilidade nos é apresentada. Nossa primeira frase
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expressa de maneira inequivoca a intencdo de um consenso
universal e sem restricdes. Tomadas conjuntamente, autonomia
e responsabilidade constituem a Unica Idéia que nds possuimos
a priori no sentido da tradicéo filosofica.?

Habermas s0 iria detalhar o seu argumento sobre o papel da linguagem na teoria
critica em The theory of communicative action. Entretanto, os reflexos dessa orientacéo
filosofica em seu pensamento politico ja podem ser observados bem antes disso. No
capitulo introdutorio de Theory and practice, escrito em 1971, Habermas ja
argumentava que o dialogo pode ser mais eficiente que a luta revolucionaria. O
“reformismo radical”, sustenta ele, ¢ possivel quando existem condigdes para um
convencimento amplo dos envolvidos, possibilitando as mudangas. Essas condigdes,
entretanto, pressupdem que a ideologia ndo tenha neutralizado totalmente a capacidade
de didlogo dos participantes. Concordando com Adorno nessa questdo, Habermas
considera que a emancipacdo depende da difusdo da capacidade de reflexdo na
sociedade, uma tarefa que deve ser realizada pela educacdo. Seguem suas observagdes
sobre a questdo:

Diante de varias iniciativas sectarias, deve-se notar que hoje,
no [contexto do] capitalismo avangado, a mudanca da estrutura
do sistema geral de educacdo pode ser mais importante para a
organizacdo do esclarecimento do que o treinamento ineficaz
de quadros ou a construcdo de partidos impotentes. Eu s6
gostaria de dizer que essas sdo questdes empiricas que ndo
devem ser pré-julgadas. Ndo pode existir uma teoria com
sentido que, por si mesma, e sem consideragcdo as
circunstancias, obriga alguém a militdncia. Entretanto, nos
podemos distinguir teorias segundo [o critério] de apontarem
ou ndo, a partir de suas estruturas, na direcdo de uma possivel
emancipacéo.?

A partir da publicacéo de The theory of communicative action, Habermas ndo sé
mantém a idéia do reformismo radical como uma alternativa a revolucéo violenta, mas
passa a considera-lo a Unica alternativa nas sociedades capitalistas avancadas. Assim
como Hegel, Habermas n&o acredita na for- ¢a revolucionéria da .liberdade abstrata .,

mas, Nno seu caso, isso se deve a adogdo da linguagem como referéncia filosofica.
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Habermas considera que essa opc¢do filosofica foi mesmo necessaria para dar

continuidade ao projeto da teoria critica, afirmando:

Eu gostaria de sustentar que o programa da teoria critica
anterior fracassou ndo por causa desta ou daquela circunstancia
contingente, mas devido a uma exaustdo do paradigma da
filosofia da consciéncia. Argumentarei que a mudan¢a de
paradigma para a teoria da acdo comunicativa torna possivel
voltarmos ao projeto que foi interrompido com a critica da
razdo instrumental; e isso nos permitira retomar as tarefas até

entdo negligenciadas da teoria critica da sociedade.?

Ao redirecionar a teoria critica segundo o paradigma da filosofia de linguagem,
Habermas?’ também afirma a sua descrenca na revolugdo violenta, reservando a missdo
de emancipacdo social e politica ao processo democratico. A andlise das sociedades
capitalistas desenvolvida por Habermas refor ca, portanto, o pensamento politico que
ele ja vinha desenvolvendo desde o inicio dos anos 1960. Uma teoria social que tem
como principal referéncia o conceito de agdo comunicativa — definido como o processo
por meio do qual individuos harmonizam seus planos individuais de acdo por meio do
entendimento matuo® — s6 poderia mesmo implicar uma teoria politica baseada na
reforma democratica e ndo na violéncia revolucionaria. Em grande medida, essa postura
se concretiza no modelo de democracia deliberativa de Habermas,”® que reflete a
influéncia do significado da Revolugdo Francesa em seu pensamento politico. No ensaio
“Popular sovereignty as procedure”,* originalmente publicado em 1988, Habermas é
bastante claro quanto a esse aspecto:

Parece existir apenas um candidato para uma resposta
afirmativa a questdo referente a relevancia da Revolugdo
Francesa [para a atualidade]: as idéias que inspiraram a
democracia constitucional. Democracia e direitos humanos
formam o nucleo universalista do Estado constitucional que
emergiu das RevolugBes Americana e Francesa de diferentes
maneiras. Esse universalismo ainda mantém seu poder
explosivo e vitalidade, ndo apenas no Terceiro Mundo e no
Bloco Soviético, mas também nas nagdes européias, nas quais

0 patriotismo constitucional adquire novo significado no curso

de uma transformagao de identidade.*
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Habermas vé na revitalizacdo da idéia do citoyen uma forma de garantir a
integracdo social nas sociedades multiétnicas do mundo ocidental. Os velhos slogans da
Revolucdo Francesa — participacdo, solidariedade, fraternidade — nédo se tornaram
obsoletos, apesar das profundas transformagdes ocorridas no sistema capitalista nos dois
ultimos séculos. Embora a visdo positiva do desenvolvimento capitalista tenha se
perdido diante de seus efeitos negativos, e apesar da perda de autonomia do Estado-
nacdo diante de uma economia globalizada dirigida por multinacionais, Habermas
considera que a Revolucdo Francesa ainda permanece como referéncia politica e moral
para as questdes da atualidade. No entanto, os direitos constitucionais, que representam
a principal heranca positiva da Revolucdo Francesa, ndo podem mais ser implementados
pela via revolucionaria, pois “nds perdemos nossa confianga de que situagdes podem ser
mudadas por meio da revolugdo.”*? A nova mentalidade que se tornou possivel gracas &
Revolucdo Francesa implicou também uma nova modalidade de legitimacdo, aquela que
sO individuos emancipados em comum acordo podem proporcionar. Em outras palavras,
a legitimacdo na atualidade sé pode ser obtida por meio da democracia. No entanto,
Habermas® observa que ndo se pode esquecer que entre a idéia de democracia e sua
pratica houve um processo de erosdo progressiva. Se na Revolucdo Francesa a
democracia se afirmava contra os representantes do poder monarquico opressivo, nas
sociedades complexas contemporaneas a democracia tem que se afirmar contra os
imperativos sisttmicos da economia e da burocracia do Estado. Essa nova misséo da
democracia, porém, ndo muda o seu principio basico: a soberania popular. Um aspecto
que Habermas faz questdo de ressaltar é a ameaca que o intelectualismo representa para
a democracia. Uma “razdo autoritdria” ndo pode se sobrepor ao processo do
entendimento matuo sem implicar graves consequéncias, tanto para a teoria politica,
como para a pratica da politica. JA na Revolucdo Francesa, o vanguardismo, que
suprimiu as diferencas entre moralidade e tatica, s6 serviu para justificar, de forma
canhestra, o “terror virtuoso”.

Poder-se-ia dizer que Habermas, portanto, considera que revolugdes ndo séo
mais possiveis? Parece que nio é bem assim. E o proprio termo “revolucdo”que adquire
um novo sentido para Habermas. No artigo “What does socialism mean today? The
rectifying revolution and the need for a new thinking on the left*** Habermas analisa as

consequéncias das mudancas que culminaram na unificacdo da Alemanha e na
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dissolucdo do Bloco Soviético. Essas mudangas, que seguiram cursos diferentes em
cada um dos paises da Europa Oriental, representaram no seu conjunto uma “Revolugao
Retificadora”. Mas o que essa revolucdo pretende “retificar”? Para Habermas, as
mudangas nos paises socialistas europeus significaram um retorno a democracia
constitucional e uma tentativa de estabelecer uma ligacdo com o capitalismo
desenvolvido. Esse processo, argumenta Habermas, pode ser identificado mais
claramente justo nos paises que se tornaram socialistas ndo por meio de revolucdes
proprias, mas simplesmente como consequéncia da Segunda Guerra Mundial e da
chegada do Exército Vermelho. Portanto, nesses paises, pode-se observar
(...) o desejo de se conectarem constitucionalmente com a
heranca das revolugdes burguesas além de socialmente e
politicamente com os estilos de comércio e de vida associados
ao capitalismo avancado, particularmente aquele da
Comunidade Europeia.®

E quanto a possibilidade de um socialismo democratico?

Habermas®® argumenta que as interpretacdes que se seguiram & queda dos
regimes socialistas assumem duas linhas gerais: aquelas que endossam a idéia do
socialismo e aquelas que a criticam. No primeiro grupo, encontram-se 0S argumentos
dos stalinistas, leninistas e comunistas-reformistas; no segundo, encontram-se 0s pos-
modernos, anticomunistas e liberais. Habermas ndo dedica muitos argumentos para
refutar as interpretacdes dos stalinistas e leninistas. Diz apenas que 0S primeiros
insistem em interpretar as mudancas como “contra-revolucionarias”. As evidéncias de
que os acontecimentos ndo foram obra de “provocadores”, mas sim conseqiiéncia de
uma insatisfacdo da maioria da populacdo e de uma falta de vontade das elites politicas
em manter o status quo, refutam aquela interpretacdo. Os leninistas, por sua vez, ndo
podem negar o respaldo das massas e as similaridades dos acontecimentos com a queda
da Bastilha e a execucdo de Luis XVI. Habermas parece levar mais a sério a
interpretacdo dos comunistas-reformistas. Para esse grupo, a idéia leninista de
socialismo estava equivocada desde o inicio e chegara 0 momento de se colocar em
pratica uma socializacdo democratica. Teria sido possivel democratizar os regimes
socialistas, criando uma forma de organizacao social superior ao welfare state? A idéia
de um “mercado socialista” é factivel? Habermas se esquiva de fornecer uma resposta a

essas questdes, alegando fidelidade ao principio da legitimacdo politica a partir do
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entendimento mutuo: ndo cabe especular se o “socialismo democratico” seria possivel
ou ndo, mas sim reconhecer que a maioria da populacdo decidiu que tal experimento
ndo deveria ser implementado (a0 menos naquele momento).

Por outro lado, Habermas®’ nota que as interpretacdes que criticam o socialismo
— a dos p6s-modernos, anticomunistas e liberais — ndo estdo em melhor situacdo do
que aquelas que o defendem. Para os p6s-modernos, 0s acontecimentos significam uma
espécie de revolta contra os terrores gerados pela “razdo”, representando o fim da
modernidade. Habermas, porém, lembra que as caracteristicas dos acontecimentos estdo
mais de acordo com as idéias da era moderna do que supdem os pds-modernos: A
aceleracao da historia, portanto, desautoriza a imagem de uma estagnacao pds-historica;
[essa aceleracdo] também destruiu a imagem, pintada pelo p6s-modernismo, de uma
burocracia universal de rigidez cristalina que se desvinculou de todas as formas de
legitimacdo. O colapso revolucionario do socialismo burocratico parece mostrar, ao
contrario, que a modernidade esta expandindo as suas fronteiras . o espirito do Ocidente
estd se aproximando do Oriente ndo somente como uma civilizacdo tecnoldgica, mas
também como uma tradicdo democratica.®® Os anticomunistas, por sua vez,
permaneceram presos a idéia da “guerra civil global”, a idéia da “luta de classes
internacional”, interpretando o fim dos regimes socialistas como a vitoria final dos
valores ocidentais, representando a imagem especular da interpretacdo leninista. Como
Habermas™® observa, a interpretacéo anticomunista ja estava superada antes mesmo de
as mudancas terem tido lugar, pois € fruto da ideologia da guerra fria. A interpretacédo
liberal, por sua vez,

(...) se limitou & observacdo de que o fim do socialismo de
Estado marca o inicio do desaparecimento final do governo
totalitario na Europa.”’

Habermas ndo compartilna com os liberais Daniel Bell e Ralf Darendorf a
interpretacdo de que as mudancas na Europa Oriental significam o “fim da ideologia”,
considerando-a apressada demais. Entretanto, Habermas acha que essa ndo € a Unica
limitagdo da interpreta ¢édo liberal: “A interpretacdo liberal ndo esta errada. Ela apenas
ndo pode ver o raio de luz no seu proprio olho.”* Habermas contesta a idéia liberal de
que o sistema econémico pode assumir uma tarefa civilizadora, submetendo todas as

demais esferas da vida a seu impulso dindmico. Como Habermas ja havia argumentado
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em The theory of communicative action, sdo justamente as abstracbes que oS
imperativos sisttmicos impdem ao mundo-da-vida — na forma de uma burocratizacdo e
de um economicismo que neutraliza a racionalidade comunicativa — que constituem o
problema a ser resolvido pelas sociedades capitalistas complexas. Portanto, argumenta
Habermas, uma civilizacdo ndo pode ser erguida a partir de um sistema que exige que
toda a informacéo relevante seja traduzida para a linguagem do valor econémico. Néo é
0 caso de nos alongarmos aqui na discussdo que Habermas* desenvolve sobre o
significado do socialismo ap6s a queda do muro de Berlim. E suficiente dizer que ele
considera que o reformismo radical continua sendo o principio de acdo capaz de fazer
com que a solidariedade retome o espaco tomado pelo dinheiro (mercado) e pelo poder
(Estado), tarefa que deve ser seriamente considerada pela esquerda nos paises
capitalistas desenvolvidos. A social-democracia falhou nessa missdo, embora tenha sido
bem-sucedida na implantacdo do compromisso de classes, pois ela se enganou quanto
ao alcance da intervencdo do Estado, ndo sendo capaz de compreender o mecanismo
colocado em marcha com essa intervengéo.
N&o foi o welfare state que se mostrou uma ilusdo, mas sim a
expectativa de que se pudesse usar meios administrativos para
chegar a uma forma emancipada de vida.*®
Emancipacdo, no sentido habermasiano, s6 pode ser alcancada por meio da
radicalizacdo da democracia. No contexto das sociedades capitalistas complexas, as
armas da revolugdo nédo sdo mais os fuzis, mas instituicdes capazes de fazer a mediagéo
entre a vontade politica formada na esfera publica e os sistemas da economia e da
administracdo. A forca da solidariedade deve se fazer sentir ndo s por meio da
comunicacao livre na esfera pablica, mas também por meio de instituicdes adequadas.
O potencial para reflexdo necessario para tal tarefa [de
restabelecimento da solidariedade] é encontrado na forma de
uma soberania, feita fluida devido a comunicagéo, que se faz
ouvir sobre topicos, argumentos e solucdes propostas [a partir]
de uma comunicacao liberada [free-floating] e publica. Deve-
se, entretanto, adotar também a forma fixa de decisfes feitas
por instituicdes organizadas democraticamente, pois a
responsabilidade pelas decisGes com conseqliéncias praticas

tém que ser claramente alocadas por meio de instituicGes

especificas.*

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2011 14



Assim, Habermas demonstra, mais uma vez, sua afinidade com Hegel. A
revolucdo — seja a Revolugdo Francesa ou a revolucdo que ainda é preciso fazer nas

sociedades complexas — sO pode colher os seus frutos por meio da institucionalizacao.

Fim da historia?

Apesar das criticas que Habermas dirige a Hegel em Theory and practice e das
diferencas de abordagem, a idéia de histéria como um projeto inacabado 0s aproxima.
Habermas™® rejeita a idéia de “uma histéria ortodoxa da luta de classes cujo télos parece
pré-determinado”, interpretando-a como algo em permanente construcdo. Habermas*
observa que Vico, Kant e os demais filésofos da historia que vieram entre os dois
filésofos conceberam a histéria como algo que é construido e ao mesmo tempo
determinado pela providéncia. Foi Hegel quem abriu as portas para uma concepgéo de
histéria que cria a si mesma. No entanto, em Hegel, o problema da providéncia
permaneceu latente, uma que vez que ele atribuiu ao Espirito Absoluto uma consciéncia
do objetivo da histéria. Como mencionado acima, Hegel considerava que 0s homens
ndo podem ter consciéncia daquilo que a histdria trama para eles e s6 depois que a
contradicdo ja destruiu uma forma de vida é que o sentido dela pode ser apreendido.

Habermas®’ prefere a abordagem critica de Marx: a histéria adquire sentido na
medida em que é feita com consciéncia e determinacdo. Segundo a concepgao marxista,
o0 sentido da histdria pode ser reconhecido teoricamente na medida em que 0s seres
humanos procuram realiza-lo na pratica. No entanto, Habermas lembra que o
pressuposto de uma unidade do mundo que marcou a filosofia da histéria de Hegel a
Marx se mostra probleméatica nas condi¢fes atuais. A propria idéia de totalidade
emergiu em um periodo historico especifico (o lluminismo) e ndo pode ser projetada
sobre o passado. Para Habermas, o0 macrossujeito historico — projetado por Hegel no
Espirito Absoluto e por Marx no proletariado — foi uma invencao da propria histéria e,
portanto, ndo pode ter atuado desde a Antiguidade. Para Habermas, como vimos, nao
existe um sujeito histérico capaz de determinacdo e vontade, pois so a intersubjetividade
construida por meio do entendimento mutuo pode determinar a acao politica. Podemos
compreender agora por que Habermas rejeita a concep¢do de “fim da histéria”. Os
conceitos que utilizamos para interpretar os tempos atuais e passados sdo produtos

historicos por si préprios e ndo podemos antecipar a partir desses conceitos o que
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acontecera no futuro. Em outras palavras, o conceito de histdéria como mudangas
desencadeadas por rupturas bruscas — ou seja, por revolucdes — nao pode servir de
parametro para especulacfes sobre o futuro. Habermas rejeita a idéia de fim da histéria
rejeitando as premissas de um conceito especifico de historia. Como a sua concepgao de
emancipagdo estd fundamentada na razao comunicativa, isso leva a conclusdo de que a
historia ndo pode ter terminado, pois tudo indica que ainda ndo alcangcamos a autonomia
e a responsabilidade plenas, imanentes a linguagem. Habermas refuta a idéia de “fim da
historia” nos seguintes termos:
Até meados dos anos 80, a historia parecia estar entrando
naquele estado cristalizado conhecido como posthistorie. Esse
foi o termo de Arnold Gehlen para a estranha sensacdo de que
por mais que as coisas mudem, mais elas permanecem as
mesmas. Rien ne va plus - nada realmente surpreendente pode
acontecer mais. Trancadas nas restrigBes sistémicas, todas as
possibilidades pareciam estar exauridas, todas as alternativas
congeladas e quaisquer opcdes restantes drenadas de sentido.
Desde entdo, esse estado de espirito mudou totalmente. A
historia estd novamente em movimento, acelerando, até mesmo
em super-aquecimento. Novos problemas estdo mudando as
velhas perspectivas. E, o que é mais importante, novas
perspectivas estdo se abrindo para o futuro, [novos] pontos de
vista que restituem a nossa habilidade para perceber cursos de
acéo alternativos.*®
No trecho transcrito acima, Habermas esta se referindo, mais uma vez, aos
acontecimentos que levaram a queda do muro de Berlim e ao desmantelamento do
Bloco Soviético. Ele ndo menciona o texto de Fukuyama,*® mas notamos que teéricos
p6s-modernos como Arnold Gehlen ja vinham apresentando a tese do fim da histéria
havia algum tempo. Fukuyama — que podemos definir como um liberal “p0s-moderno”
— € Habermas interpretam o0s acontecimentos do final dos anos 1980 por Oticas
distintas. Para o primeiro, chegamos ao “fim da historia”, ao esgotamento das ideologias
e ao fim da era das revolucdes. Fukuyama™ argumenta que a coragem e a imaginacao,
que caracterizaram o combate ideologico, serdo definitivamente substituidas pelo
calculo econdmico, as solugbes técnicas e que a sociedade sera orientada para a

satisfacdo dos desejos de consumidores sofisticados. Parece que Fukuyama, como o0s
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demais intérpretes liberais mencionados por Habermas,* nio pode ver “o raio de luz no
proprio olho”. Ele ndo consegue ver que a histéria — apesar do fim das revolugdes
violentas — continua a se mover dentro do préprio contexto gque ele assume como
“estado final” da sociedade. Habermas, em contraste, considera que a Revolugéo
Francesa sequer exauriu 0 seu potencial.’”> Como vimos acima, ele interpreta 0s
acontecimentos do final da década de 1980 como uma “Revolugdo Retificadora”, por
meio da qual a Europa Oriental se conecta novamente aos processos desencadeados pela
Revolugdo Francesa. No aspecto positivo, isso significa a retomada da
institucionalizacdo dos direitos humanos e politicos; no aspecto negativo, significa que
a colonizacdo do mundo-da-vida pelos imperativos sistémicos ainda permanece um
problema a ser resolvido. Portanto, na interpretacdo de Habermas, a histéria ndo chegou
a seu fim. Pelo contrério: s6 agora € que a modernidade recomecou a expandir as suas

fronteiras.

Considerac0es finais

Podemos dizer que o pensamento politico de Habermas pode ser visto como
contraponto a irdnica definicao de revolucdo elaborada por Ambrose Bierce e que serviu
de epigrafe a esse artigo. Para Habermas, mudancas revolucionarias ndo seriam
mudancas insignificantes e também ndo se definiriam pela quantidade de sangue
derramado. Na sua teoria politica, a Revolugdo Francesa permanece relevante para 0s
dias de hoje, mas ndo por manter viva a possibilidade de retorno do terror jacobino, mas
sim porque deixou como heranca o principio da democracia constitucional. Sabemos
que Habermas, concordando com Hegel, considera que a revolucdo so se concretiza na
sua institucionalizacdo. Portanto, a “lei e a ordem” de ontem s6 podem ser superadas
pelo estabelecimento de uma nova lei e de uma nova ordem. Quanto ao argumento de
que chegamos ao fim da histéria, parece-nos que Habermas poderia responder a essa

questdo com a frase de Galileu Galilei: e pur si muove.
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