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Certo, n6s ndo mudaremos o mundo, mas
podemos mudar o0 modo de vé-lo.
(SANTOS, 2009: p.40)

ConsideragOes acerca dos “indigenas selvagens” de Mabilde: os Kaingang, 0
espago, o territorio e a paisagem

A narrativa do engenheiro belga Pierre Frangois Alphonse Booth Mabilde em
Apontamentos sobre os indigenas selvagens da Nacdo Coroados dos matos da
Provincia do Rio Grande do Sul: 1836 — 1866 (MABILDE, 1983) representa uma fonte
historica e etnografica para o estudo sobre os Kaingang do sul do Brasil. Porém, se em
geral os historiadores tendem a ser “ingénuos contadores de historias”, por mais criticos
que sejam de suas fontes, como destacou Hayden White (1995:24), como proceder na
analise de uma narrativa construida por um outsider proveniente de uma cultura
diferente, compilados ndo por historiadores, mas por seus descendentes e que tem a
pretensdo de serem ‘“apontamentos” de uma “veridica historia” sobre os indigenas
“selvagens” do Brasil meridional?

A narrativa de Mabilde impde desafios metodoldgicos para os historiados,
sobretudo porgue sdo “apontamentos” construidos no bojo do processo de abertura de
col6nias na interlandia galcha destinadas ao povoamento e em meio a consolidacéo de
aldeamentos indigenas pelas politicas indigenistas brasileira. Atualmente, os Kaingang

representam no Brasil meridional o maior grupo indigena em populacdo. Ao longo dos
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quinhentos anos de histéria do Brasil, foram nominados em cartas, diarios, tratados e
cronicas de diversas formas, como Botocudos, Gualachos, Guaiands, Guanhands,
Gufanas, Guayanazes, Chiquis, Pinares, Coroados, Camés, VotorGes, entre outros
(D’ANGELIS, 2006). Certa dificuldade de nominagéo e identificagdo sociocultural e
linguistica dos amerindios brasileiros, sobretudo dos Kaingang, comecou a se desfazer
quando os estudos etnogréaficos se tornaram uma pratica no Brasil ao fim do século XIX

e limiar do século XX.

Figura 1: Espacializacdo dos povos amerindios na regido sul do Brasil
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Fonte: Elaborado e adaptado pela autora a partir de Curt Nimuendaju, 1944.

Os limites étnicos que configurou a espacializacdo dos Kaingang foram
construidos ao longo dos ultimos trés mil anos, quando os grupos Jé meridionais
(Kaingang e Xokleng) migraram para a regido sul do Brasil. Conforme Greg Urban
(2008) e Pedro Ignacio Schmitz (2005) ndo se sabe ao certo que razBes motivaram a
migracdo, mas estes grupos se instalaram em territdrios de planalto semelhante ao

habitat original no planalto central brasileiro. A posse do territério e a espacializacdo
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dos Kaingang dependeu de negociacbes, faccionalismos, contatos, penetracdes,
conflitos e guerras travados com outros povos amerindios e, posteriormente, com 0s
luso-brasileiros e (i)migrantes. A territorialidade Kaingang no Brasil meridional esta
alicercada nos multiplos processos que interviram nos arranjos espaciais e
dinamicizaram as relagcdes socioculturais, politicas e econémicas com outros povos
amerindios e com populacbes ndo indigenas. A reducdo de sua espacializacdo em
territorio meridional alterou o modus vivendi e o habitus social, consequentemente
interferiu na subsisténcia e autonomia dos Kaingang com o territorio e o ecossistema. A
figura 1 apresentou a espacializacdo Kaingang na regido sul do Brasil e foi elaborado
por Curt Nimuendaju, um etndlogo alemdo que estudou as populacbes indigenas
brasileiras desde o final do século XIX até meados do século XX.

A cultura e a natureza para os Kaingang se revelavam imbricadas e
complementares. N&o existem pardmetros para separar as relagdes Kaingang
estritamente culturais das relacbes com a natureza. O mundo natural e 0 mundo humano
se interpenetravam. Ao contrario das concepc¢des ocidentais sobre cultura e natureza, 0s
Kaingang ndo desvelaram uma hierarquia que evidenciasse o homem no centro de tudo
como o antropocentrimo, a cosmologia Kaingang ligava espiritualmente o homem aos
elementos da paisagem, os limites entre o humano, natural e o sobrenatural nédo
possuiam fronteiras definidas. Por outro lado, se considerarmos que o territorio é
resultado da apropriacdo do espacgo geografico, de suas praticas pelos individuos e que o
espaco apropriado se constitui a partir da expressdo das relacfes sociais, interagdes
possiveis e comportamentos dos atores situados no espaco (VERDIER, 2002:1031 e
1032; CAMPOQOS, 2005:58 e 59), podemos afirmar que, no momento que os Kaingang
perderam a autonomia do territério e a liberdade de transitarem pelo espago, houve uma
ruptura nas relacdes sociais e nas interacbes com 0 ambiente circundante, entre
sociedade e os elementos do espaco.

O espaco “[...] ¢ a acumulacdo desigual dos tempos”, conforme define Milton
Santos (2009a: 109), na realidade ele é representado como as formas de relagdes entre
homem e natureza mais a vida que as anima, portanto, € sempre uma construcao
horizontal. O espaco é decorréncia da intrusdo da sociedade no que Santos chama de
formas-objetos, com isso, 0 espa¢o pode ser pensado como a sintese provisoria entre o
contetido social e as formas espaciais. Nao existe uma relacdo apenas fisica quando a
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sociedade age sobre o espaco, ela age sobre este como realidade social (SANTOS,
2009a:109). Do espaco emergem o0s elementos que o compde, como territdrio que
imprime uma dimensao politica, afetiva ou ambas (CORREA, 1998: 249) e a paisagem.
Mas “paisagem e espaco nao sdo sinénimos”, a paisagem se configura como um
conjunto de elementos naturais e artificiais que caracterizam uma &rea, a paisagem é
transtemporal, ela une os objetos do passado aos do presente de forma transversal, mas
a rigor, ela é a porcao da configuracdo territorial que é possivel visualizar (SANTOS,
2009a: 103; SANTOS, 2009b:54).

Conforme Schama (1996, p.23), nem toda a cultura abraga a natureza da mesma
forma, e ainda que os historiadores do ambiente lamentem a anexacdo da natureza pela
cultura, o ocidente ndo caiu em desgraca visto ao quadro desanimador de terras
exploradas, exauridas, ou ainda tdo somente pela mao do mercantilista/capitalista que
feriu “[...] culturas tradicionais que sempre viveram numa relacao de sagrada reveréncia
com o solo e foram desalojadas pelo individualista displicente, pelo agressor
capitalista”(Ibid.), como € o caso da América. A natureza é parte da cultura desde os
tempos das primeiras escritas ou desde as narrativas de tradi¢do oral da humanidade,
pois para Schama, talvez se exima disto somente os povos paleoliticos. A concepcéao de
paisagem abarca a visao e seus sentidos, como o simbolico e o material de um territorio
vivenciado por sociedades que o produzem, a “[...] paisagem ¢ ndo s6 o resultado de
uma construcdo mental individual, como também o produto da evolucdo das
representagdes coletivas” (ALVES, 2001:72)

Este trabalho se propbe a dialogar sobre as relacBes entre cultura e natureza.
Inicialmente fez-se uma breve discussdo sobre questdes norteadores e conceituais acerca
de cultura e natureza, posteriormente, abordou-se a sociedade Kaingang nos
“apontamentos” de Mabilde considerando as concepgfes de cultura e natureza do
narrador — publicados pela primeira vez no final do século XIX e reeditados em 1983,
pelas bisnetas do belga naturalizado brasileiro. Como encerramento, o trabalho teceu
consideracdes a cerca da memdria Kaingang da paisagem como um elemento do espaco
que demanda relacGes sociais transtemporais e transversais — cosmologia e mitologia —;
a partir de relatos etnograficos foi possivel relacionar cultura e natureza para 0s
Kaingang, bem como apresentar nogOes e concepcOes distintas sobre estes conceitos

polissémicos.
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1. Relag6es entre cultura e natureza: o dialogo entre os conceitos

As relagdes Kaingang com o espaco estdo permeadas pela complexidade natureza
e cultura. Os conceitos de cultura e natureza a0 mesmo tempo que possam parecer
antagonicos, se complementam. Sem embargo, o conceito de natureza esta relacionado a
physis enquanto que cultura a techne. O filésofo Maurice Merleau-Ponty considera
dificil ponderar sobre o “sentido Unico das palavras”, para este, algumas conhecem
“deslizamentos de sentido”; as palavras “cultura” e “natureza” sdo exemplos claros de
conceitos dificeis de serem elucidados visto que estdo envoltos pela histdria, portanto
pelo “tempo” e pelo “espago”.

Merleau-Ponty acredita que por a natureza ser um “objeto enigmatico”, mas nio
exatamente um objeto, algo primordial, ndo-construido, ndo-instituido, envolto na
eternidade e na solidez, ou seja, diante de nos, mas ndo apenas o que vemos, enfim,
diferente de uma simples coisa, € porquanto a natureza tem um interior e difere-se do
homem opondo-se ao costume e ao discurso: “E o nosso solo, nio aquilo que esta
diante, mas o que nos sustenta.” (MERLEAU-PONTY, 2010:04). O conceito de
natureza passou por diferentes concepc¢des ao longo da histéria ocidental. Em grego a
palavra se associa ao verbo “vegetal”. Mas sua etimologia tem origem na palavra latina
“natura”, que vem de “nascor”, relacionada a “nasci” ou ao “ser nato”, nascer, viver, no
sentido primeiro e fundamental.

O filésofo Thomas Kesselring acusa cinco fases que conduzem o conceito de
natureza pela historia ocidental, iniciando com a época grega, medieval, chegando aos
tempos modernos, que compreendem os séculos XVI e XVII, ao singular século XIX e
a visdo contemporanea (KESSELRING, 2010). Foi na época classica grega que surgiu a
contraposicdo entre o conceito de natureza (physis) e o conceito de arte e artesanato
(techne). Enquanto que physis representa tudo que existe, 0 coSmMo e 0 universo, a
techne se restringe a capacidade humana de elaborar coisas, como esculturas e
instrumentos. Kesselring indica que entre 0s gregos, 0 conceito de natureza apresentava
como paradigma e carater primario, a vida organica, em consequéncia disso, a natureza
se assentava na idéia de circularidade, como um surgir e desvanecer, a physis é a
natureza, a esséncia, o principio de cada ser singular (KESSELRING, 2000: 155 e 156).

Ao longo da histéria deste conceito, é possivel pensar no lugar do homem na

natureza, a praxis humana em relacdo a natureza, a autoconcepcdo das Ciéncias
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Naturais e no sugestivo triangulo Deus-Homem-Natureza. Por outro lado, Merleau-
Ponty evidencia que existem variagdes deste conceito e que as descobertas cientificas
ndo provocaram a mudanca da ideia de natureza, mas que a mudanca da ideia de
natureza é que permitiu as descobertas cientificas. Assim, a nova ideia de natureza teve
em Descartes seu primeiro intelectual cientista a extrair Deus desta ideia. Um dos
dilemas do periodo moderno, apontados por Kesselring, reside na questdo do homem
ser inteiramente natureza, e neste sentido, entregue as leis naturais e sem livre arbitrio
ou, ao contrario, enquanto sujeito que reside fora da natureza, ndo ter a capacidade de
“mexer” nela. Essa questdo passou a ser superada a medida que trés fatores
influenciaram e transformaram o conceito de natureza e de processos naturais, qual
sejam, a Teoria da Evolucdo, o0 acaso nas teorias sobre a natureza e a Segunda lei da
Termodinémica.

O século XIX balizou as novas concepc¢Bes humanas e inclinou o homem a pensar
numa natureza que legitimava a concorréncia e a exploracdo. Kesselring afirma que o
século XX principia com as palavras desencantadas de Nietzsche, e que esse
presenteismo se encaminhou para a relacdo entre técnica e natureza se confundindo. A
explosdo populacional representa uma consequéncia ndo apenas da adaptacéo bioldgica
humana, mas do poder técnico do homem em relacdo a natureza (KESSERING, 2000:
168). Kesselring sugere que se assuma uma nova imagem da natureza no século XXI,
ndo baseada no “mais bem adaptado”, mas numa consciéncia de conservacao da
biosfera, numa visdo ecologica. Sem embargo, essas concepgdes sobre o conceito
natureza foram construidas ou semantizadas ao longo do processo historico e
sociocultural vivenciados pela humanidade, mas estas concepg¢des necessariamente ndo
exprimem a compreensdo que os distintos povos atribuem a natureza. As populagdes
amerindias provavelmente ndo compartilham dos mesmos significados de natureza
elaborados pelos estdicos, aristotélicos ou medievais, por outro lado a “descoberta” de
povos americanos com um estilo de vida em relacdo a natureza diferenciado permitiu
que o ocidente ressignificasse o conceito de natureza e fizesse emergir discussdes a
cerca da cultura e da civilizagdo.

O conceito de cultura foi motivo de proficuas discussdes disciplinares desde o
final do século XIX e ao longo do século XX. Apesar da polissemia do conceito, foi

sobretudo a partir do Iluminismo e seus pensadores franceses que cultura deixou de
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associar-se ao cultivo, atividades ligadas aos animais e a vida agricola para relacionar-se
com ao termo civilizagdo, logo, em oposicao ao estado natural de barbarie (WILLIAMS,
1969). O socidlogo Norbert Elias (1994) esclareceu que, em oposi¢cdo ao pensamento
francés e com base no romantismo, intelectuais alemaes se distanciaram deste conceito
com base na civitas para uma definicdo de cultura ou Kultur ligada a nacionalidade,
subjetividade de um povo, emogdes, comportamento, costumes, espirito e identidade.
Tanto uma concepgdo quanto a outra acabaram por legitimar os Estados Nacionais.

Por outro lado, coube a antropologia elucidar este conceito a medida que passou a
estudar as populacdes indigenas ou aborigenes e a relativizar os costumes dos povos. O
antrop6logo Roque de Barros Laraia (2009) esclarece que desde a Antiguidade sempre
surgiram explicagdes sobre as diferencas de comportamentos entre 0s homens baseadas
nos ambientes fisicos e nos aspectos fisico-bioldgicos. Antropologos, historiadores,
geografos, bidlogos entre outros estdo convencidos de que a diversidade genética ndo
determina as diferengas culturais, bem como as diferencas de ambiente fisico nédo
condicionam a diversidade cultural, porém, essas concepcdes e, muitas vezes esses
estranhamentos culturais e de civilizacdo contribuiram para a formulacéo de teorias da
capacidade inata as “ragas” e da evolucdo social do homem, assim, o determinismo
biologico e geografico influenciaram as concepgbes do conceito de cultura a partir da
ruptura ou separacgéo cientifica entre homem e ambiente, natureza e cultura.

Laraia afirma que no post bellum, em 1950, cientistas elaboraram uma declaracao
da Unesco com vista a esclarecer que ndo existem diferencas genéticas hereditarias que
justifique a desigualdade entre povos ou grupos étnicos, a declaracdo afirma que a
faculdade de aprender do homem e sua plasticidade é apanagio de todos os seres
humanos, caracteristicas especificas do Homo sapiens. Da mesma forma que o
determinismo biolégico foi superado na segunda metade do século XX, apés a
superacdo do social-darwinismo, da eugenia e do cientificismo que justificava
experiéncias com grupos etnicos humanos considerados “inferiores”, o determinismo
geografico desenvolvido ao longo do século XI1X e inicio do século XX, principalmente
por geografos, que argumentava que as diferencas culturais entre 0s povos tinham
origem na adaptacdo ao ambiente fisico, foi refutada pelos culturalistas a partir de 1920.
Antropologos como Franz Boas, Alfred Kroeber, entre outros, contribuiram para

superar o determinismo geografico, assim como o biolégico. A escola culturalista
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americana aprofundou os estudos sobre o conceito cultura e possibilitou um
aprofundamento e certa dificuldade de uma definicdo simples deste conceito (LARAIA,
2009: 17 — 24).

Sem embargo, as narrativas etnogréficas sobre os Kaingang permitem entender
que este povo ndo concebe natureza e cultura da mesma forma como foi exposto aqui.
Nem vitimas nem herois, os Kaingang ainda ndo tiveram o espaco apropriado para
manifestar 0 que compreendiam e compreendem por cultura e natureza. As memarias
sobre 0s povos indigenas, oriundas de narrativas de cientistas, naturalistas e europeus,
ndo ultrapassaram as concepcbes e nocdes do ocidente a respeito da cultura e da
natureza e, dessa forma, ndo entraram no mundo de signos e simbolos amerindios. Se
para a sociedade ocidental europeia a cultura e a natureza sdo polissémicas,
contraditorias e complementares, podemos imaginar que possa ocorrer 0 mesmo para as

sociedades amerindias que ndo sdo coesas entre si.

2. Relagdes entre cultura e natureza: Mabilde e seus “apontamentos” sobre os
“indigenas selvagens” dos matos da Provincia do Rio Grande do Sul

Os “apontamentos” de Mabilde ndo foram elaborados a partir de diarios de campo
como fazem os antropologos, mas de memdrias de vida marcadas, segundo as
organizadoras do livro, pela condi¢do de ter sido prisioneiro de “selvagens” ou pelos
contatos estabelecidos ao longo da experiéncia profissional no interior do Rio Grande
do Sul. Sem embargo, estas memarias estdo imersas no contexto oitocentista, quando o
Brasil ainda se apresentava como um mundo novo, exético e em processo de construcao
de um Estado Nacional. Conforme narram as bisnetas de Pierre Mabilde — May Mabilde
Lague e Eivlys Mabilde Grant, em uma breve biografia anexada ao livro que
compilaram sobre os “apontamentos” elaborados pelo avd —, 0 engenheiro nasceu em
1806 na Bélgica e faleceu em 1892 no Rio Grande do Sul, migrou para o Brasil em
1833 e neste mesmo ano, se deslocou para a Provincia mais ao sul com vistas a
trabalhar num estudo sobre a barra de Rio Grande. Mabilde, imigrante com qualificagéo
profissional passou a prestar servicos ao governo provincial rio-grandense,
desempenhou algumas fung¢bes em cargos publicos, como engenheiro e agrimensor das
Coldnias, juiz Municipal de Orfios, Delegado de Policia e Subdelegado do 1° Distrito
de S&o Leopoldo, tornou-se tenente-coronel da Guarda Nacional, comandante do 2°
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Batalhdo da Guarda Nacional, comandante da Guarda Nacional, bem como membro
honoréario da Associacdo Médico-Farmacéutica de Porto Alegre, tendo exercido também
0 cargo de vereador na Camara Municipal de Sdo Leopoldo. Mabilde se naturalizou
brasileiro em 1848, casou-se trés vezes com imigrantes alemés que residiam nas
coldnias teuto-gauchas, teve muitos filhos e adquiriu escravos ao longo de sua vida.

Mas a experiéncia que parece ter rendido a elaboracdo de seus “apontamentos
sobre os selvagens da nacdo coroados” veio, sobretudo, das atribui¢cbes que exerceu
como engenheiro e agrimensor de Coldnias no Planalto Médio no Rio Grande do Sul.
Segundo o historiador e apresentador Guilhermino Cesar e as organizadoras do livro,
Mabilde viveu como “prisioneiro” dos coroados entre 0S anos de 1836 e 1838, tendo
elaborado os “apontamentos” na forma de um texto com 63 notas entre os anos de 1836
a 1866. O livro apresenta-se disposto em 25 capitulos e em nenhum momento Mabilde
descreveu o sequestro que sofreu ou mesmo se colocou na condicdo de cativo. Por outro
lado, quando foi “aprisionado” pelos coroados, o engenheiro se encontrava trabalhando
com um grupo de homens, e, conforme afirmam suas bisnetas, Mabilde foi reconhecido
como o “chefe dos brancos”, levado e tornado cativo dos “selvagens coroados” sem
indicarem maiores detalhes do destino dos outros homens que trabalhavam com o belga.

Como engenheiro e agrimensor de Colénias € dificil acreditar que Mabilde fosse
cativo dos indigenas Kaingang na primeira metade do século XIX, mesmo que a
Provincia do Rio Grande estivesse envolvida com a Revolta Farroupilna. Como bem
destacou o lingiiista Wilmar da Rocha D’Angelis (2006), o sequestro de Mabilde esta
envolto em preconceito e mistificagdo, primeiro que D’Angelis afirma que esse
sequiestro sequer foi comentado na documentagdo provincial do periodo, como ocorreu
com outros sequestros, ataques e confrontos emergidos entre imigrantes e indigenas no
Rio Grande do Sul, segundo que a data em que teria ocorrido 0 sequestro, nos anos de
1836 a 1838, o entdo jovem migrante Mabilde, ainda ndo exercia a funcdo de
engenheiro e agrimensor na Provincia, cargo que veio a exercer posteriormente, assim,
se algum sequestro ocorreu, D’ Angelis acusa que teria ocorrido entre 1860 ¢ 1866, mas,
isso ndo se confirma na documentagéo do periodo.

A trama do sequestro de Mabilde parece combinar com historias de

desbravamento civilizatério nos trépicos brasileiros. Escusado lembrar os relatos de

! Diga-se de passagem, subtrépicos brasileiros, visto que na regido meridional brasileira predomina o
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viagem quinhentistas como o de Hans Staden quando permaneceu cativo pelos
Tupinamba ou também o de Jean de Léry. Os escritos quinhentistas sobre o Brasil
costumavam evidenciar o gosto pelo mistério e maravilha num contexto de edenizagédo
da terra brasilis, enquanto que as descri¢des seiscentistas oscilavam entre a fantasia e a
realidade, evidenciando os costumes e a natureza diversa dos indigenas do Brasil
(HOLANDA, 2010). A partir do século XVIII os povos “selvagens” foram entendidos e
caracterizados como primitivos, no sentido de comeco do género humano, cabivel a
ideia de evolucéo e perfectibilidade.? A nogdo de “bom selvagem” para Rousseau se
emprega como um modelo 18gico, ja que pensar o “estado de natureza” significa pensar
0 “estado de civilizacdo”, portanto, ponderar sobre o outro, significa refletir a si mesmo
(SCHWARCZ, 1993: 44 — 45).

Mabilde ndo pertenceu nem aos séculos XVI, XVII ou XVIII, sua vida se
desenrolou ao longo do oitocentos, século em que a historia indigena brasileira foi
influenciada pela naturalizacdo das diferencas e emergéncia das ideias raciais. O século
XIX presenciou a afirmacdo e difusdo no Brasil das teorias evolucionistas e social-
darwinistas, bem como da consolidagdo do positivismo e da eugenia. Tais teorias
discutiam os bindmios de “civilizacdo” e “selvageria”, “bravio” e “manso”, “barbaro” e
“policiado”, “aculturacdo” ou “assimilacdo” e “resisténcia”. Um debate que pautava-se
nos indios com caracteristicas animalescas ou romantizadas, vitimas passivas dos
processos que os envolviam (MONTEIRO, 2001). Muitos intelectuais e politicos
brasileiros do periodo pregavam a assimilagdo dos indigenas e outros a sua inevitavel
extincdo no Brasil; neste sentido, a politica indigenista oscilava entre “[...] a
possibilidade de assimilar os indios de forma humanitaria ou combaté-los através da
guerra justa, tendo prevalecido a primeira” (ALMEIDA, 2009 : 217 e 218).

O final do século XIX foi marcado pelas descricbes de etnologia sobre o
amerindio, os “apontamentos” de Mabilde foram publicados em duas partes,
postumamente, e pela primeira vez em 1897 e 1899 no Annuario do Estado do Rio
Grande do Sul. Mabilde inegavelmente pertenceu ao século XIX, parece que suas

bisnetas também, ou talvez o suposto “sequestro” apontado pelas organizadoras do livro

clima subtropical.

2 A perfectibilidade se configurava num conceito-chave da teoria humanista de Rousseau e difere
completamente da concepcdo empregada pelos evolucionistas do século XIX, uma vez que nédo
supunha acesso obrigatério ao estado de civilizagdo (SCHWARCZ, 1993: 44 — 45)
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em 1983 nada mais foi que a tentativa de chamar a atencao do leitor para as “aventuras”
e “desafios” de um europeu no Brasil.

A figura 2 apresenta a atual configuragdo das Terras Indigenas Kaingang no sul do
Brasil, conforme pode-se observar, se compararmos com a figura 1 que apresentou a
espacializacdo Kaingang no Brasil meridional, percebe-se que o espacgo, e,
consequentemente, o territdrio e a paisagem Kaingang diminuiram significativamente
no norte do Rio Grande do Sul, regido onde Mabilde trabalhou como engenheiro e

agrimensor para a provincia gadcha.

Figura 2: Localizacdo das Terras Indigenas Kaingang no Brasil/2010
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esta permeada pelas nogdes de “estado de natureza” e “estado de cultura”, ou poder-se-
ia pensar, entre a ‘“natureza selvagem dos indigenas” e a “condicao de civilidade”. As
nocOes de natureza para 0 engenheiro e agrimensor parecem estar associadas ao
contexto de vida selvagem encontrado no sul do Brasil, bem como a uma paisagem a ser
desbravada e as florestas a serem desmatadas; as aberturas de colonias, 0 povoamento
das “matas da provincia” e 0s aldeamentos indigenas revelaram-se para o belga como
tentativas de civilizacdo de espacos ermos. Mabilde acreditava que 0s coroados
gozavam de um “costume da vida selvatica” que era preferivel a eles que a vida
civilizada imposta pelos ndo indigenas, mesmo assim, admitia que aos poucos se
desenvolveria as “faculdades do homem” para melhorar a “[...] condicao fisica e moral,
num povo no estado de barbarie” (MABILDE, 1983: 191 e 192).°

Com “empenho” e “humanidade”, a sociedade, a catequese e o ‘“paternal
Governo” conseguiriam conquistar e civilizar os selvagens coroados. Mabilde estava
convencido de que — por conta de sua “experiéncia propria” de “mais de vinte anos” —
se 0s aldeamentos e a catequese tivessem se adequado a vida coroada, em lugares
apropriados, “os resultados teriam sido outros”, o “instinto feroz teria mudado
inteiramente” (MABILDE, 1983: 194). Para o engenheiro, a catequese e a civilizagdo
dos indigenas Guarani nunca precisou de uma “forca armada” porquanto estes ultimos
eram “[...] naturalmente bons e humildes, dotados de uma inteligéncia que os coroados
ndo possuem [...]”(MABILDE, 1983: 195). Essa afirmacéo parece estar afinada com um
consenso desenvolvido pela historiografia tradicional do século XIX de VVon Martius e
Varnhagen — principalmente —, qual seja, que os Tupis (Tupi-Guarani) eram mais
“doceis” e “mansos” que os “selvagens” e “bravos” Tapuias (Kaingang, Xokleng, entre
outros) (ALMEIDA, 2009: 207- 230).

Nos primeiros momentos da narrativa do belga existe um esforco para
compreender as diferengas fendtipas dos “coroados” em relagdo aos europeus, mongois
e africanos. No capitulo terceiro e quarto de seus “apontamentos”, Mabilde realiza uma
analogia entre diferentes povos, para tanto, utiliza a antropometria para estabelecer

paralelos comparativos de inteligéncia entre os “selvagens” coroados, os mongdis, 0s

% «Sendo dificil de conseguir-se (ainda que muito progressivamente) o desenvolvimento das faculdades do
homem, com o fim de melhorar sua condicdo fisica e moral, num povo no estado de barbarie —
verdadeira escala entre o estado do selvagem e o do civilizado — facil sera compreender-se quanto
deve ser dificil conseguir-se isso de um povo selvagem, nas condi¢es dos nossos indigenas coroados,
com o seu carater tdo excepcional!” (MABILDE, 1983: 191-192).
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europeus e os africanos. Segundo as medidas dos crénios dos “coroados”, estes seriam
mais inteligentes que os africanos e menos que 0s mongois e europeus, por outro lado,
ele considerava que a “cultura” seria um fator interveniente na questdo da inteligéncia,
bastasse que existisse um esfor¢o de “educa¢do” nos aldeamentos para que 0S
“desgracados indigenas” entrassem no “grémio social’. Esta ultima expressdao
certamente se ajusta adequadamente com o termo “sociedade civilizada™.*

A despeito de Mabilde considerar que a “cultura” e a “educacdo” poderiam ser
capazes de delegar maior inteligéncia aos indigenas, ele estava convencido de que
“antes da conquista”, os ditos selvagens eram mais inteligentes, € que as “perseguicoes”
e a “vida errante” a que foram obrigados pelos conquistadores e bandeiras paulistanas
contribuiram para a “falta de seguranca” e “degeneragdo do moral daquele povo”
(MABILDE, 1983: 19). Mabilde considerava sobre os indigenas que “[...] Nossa
civilizacdo nos imp&e o dever sagrado de trata-los com toda a benevoléncia, pelo Unico
titulo que tém, como qualquer outro homem, isto é, de serem nossos irmaos” (Ib.).

O “grande dever de humanidade” que se impds, conforme destaca Mabilde, seria
o de retirar os coroados das “matas da provincia”, “das “brenhas” e “lugares ermos de
nossa civilizacao”, que contribuiam somente para a “conservagdo” dos “vicios” e “ma
indole”, por conseguinte, estabelecer os coroados “longe das matas” envolvidos no
“gosto pelo trabalho” possibilitaria esquecerem seu “primitivo estado” (MABILDE,
1983: 205).°

Longe da “natureza” das matas, florestas, lugares ermos e sertdo, a “acultura¢do”
e a “assimilagdo” ou a “civilizagdo” conseguiriam-se impor “aos vicios” dos coroados,

evitando seu “carater feroz e sanguinario” que 0S compeliam a perseguirem-se para

* “Como a inteligéncia é sujeita a uma cultura e, por conseguinte, a desenvolver-se cada vez mais, a
comparacdo que acabamos de fazer ndo deve fazer desesperar das faculdades intelectuais dos nossos
desgragados indigenas que, em geral e de fato, sdo mais inteligentes que os negros africanos. S
esperam nos seus aldeamentos, que Ihes déem educagdo e instrugdo mais adequada, para entrarem no
grémio social e para nos provarem a doutrina do angulo facial , que os condena, é sujeita a excecdo
que todas as regras tém. E que o tamanho de seu cérebro, medido por aquele angulo facial, é
volumoso bastante para que as faculdades intelectuais neles achem espaco suficiente para
desenvolverem-se e achem abrigo que a ciéncia de Camper lhes nega ali existir” (MABILDE. 1983:
20).

% «[...] quarteirdes especiais, em cidades ou povoacdes onde existam arsenais de guerra e de marinha,
estaleiros de construgdes navais, fabricas, oficinas e, finalmente estabelecimentos industriais, a cujo
trabalho variado e menos penoso aqueles indigenas se aplicariam com mais gosto do que ao da
lavoura. [...] Criariam, cada vez mais, o gosto pelo trabalho e viveriam satisfeitos, esquecendo seu
primitivo estado” (MABILDE, 1983: 205).
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fazer guerra e a exterminarem mutuamente. O narrador dos “apontamentos” estava
convencido de que os coroados ndo poderiam continuar levando a vida “selvatica” que
tinham, isso porque iriam se destruir por meio de guerras entre si (MABILDE, 1983:
11). Neste esfor¢o de analisar a “vida selvatica dos coroados”, Mabilde claramente se
posiciona na defesa da cultura em detrimento da natureza, diga-se de passagem, uma

natureza concebida como selvagem.

3. Relagbes entre cultura e natureza: a memoria Kaingang da paisagem

O historiador Keith Thomas (2010) destacou que o predominio do humano sobre
o mundo natural tem fundamentos teoldgicos desde a filosofia até a Biblia e se
reafirmou no periodo moderno. O Dilavio, descrito em Génesis, renovou a autoridade
do homem sobre a criacdo animal. Em muitos relatos etnograficos, a cosmologia
Kaingang, assim como a judaico-cristd, esteve baseada num Diluvio, conforme destacou
o etndlogo Egon Schaden (1956).° Porém, se a “[...] ‘civilizagdo humana’ era uma
expressdo virtualmente sindbnima na conquista da natureza [...]” como destaca Thomas
(2010: 33), assim como o “[...] controle sobre a natureza era o ideal conscientemente
proclamado dos primeiros cientistas modernos” (THOMAS, 2010: 37 e 38), a
autoridade humana sobre o mundo natural ndo se apresenta da mesma forma entre os
Kaingang. Entre homem e terra existe uma unicidade na explicagdo mitica, os Kaingang
nasceram de um buraco da terra, por isso possuem a cor desta Gltima, quando nascem,
enterram seu umbigo, e a0 morrerem, seus corpos devem retornar a terra, ao territorio
ou situs de onde vieram (NIMUENDAJU, 1993, p.58 e 59).”

Na concepcdo ocidental, o animal foi visto, sobretudo na época moderna, como
inferior, houve uma constante busca pelos filésofos em explicar que a diferenga entre as
formas de vida indica que o homem, o género humano, era mais belo, ou perfeitamente

formado em detrimento dos animais, que deveriam ser amansados, simbolizando o

® “Qs primeiros Kaingang foram Filton e o ‘iambré’ [cunhado] dele. Viveram muito, muito tempo antes
da grande chuva que provocou a inundagéo de todo o mundo. Filtén era o chefe dos KanherU e o outro
dos Kamé. Vieram do interior da terra. O chdo tremeu e houve um estouro. Enxegaram a claridade e
sairam de dentro da terra. A principio eram dois grupos somente, mas ao chegarem a superficie da
terra fizeram também a divisdo em Votéro e Venhiky, por causa das festas que iam realizar”
(SCHADEN, 1956: 54).

" O conceito situs, aqui utilizado esta baseado na teoria dos sitios desenvolvida por Hassan Zaoual (2006).

Ele seria “[...] uma maneira de repensar os ‘lugares’ em sua especificidade, levando em conta os
sistemas de representagdo dos atores” (ZAOUAL, 2006: 31 e 32).
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triunfo humano, a razdo dominando as paixdes animais. Assim se forma o conceito de
animalidade, com isso, existiam os seres humanos inferiores, Thomas (2010) esclarece
que a cultura, era vista como necessaria ao homem, capaz de distinguir entre homem,
sub-humano, semi-animal, atraves desta se domesticavam plantas e animais. A natureza
animal dos negros, dos indios americanos, ainda, em certa medida das criangas, de
algumas mulheres e da bestialidade dos loucos, eram indicativos de falta de controle
sobre a sexualidade, aces, paixdes, posturas. Se esse discurso de animalidade ou tracos
de animais, como ressalta Thomas, serviu para justificar, em certa medida a escraviddo
negra, proximo a isso, serviu também para a dominacdo da América e de muitos povos
amerindios (THOMAS, 2010:.54, 56 e 57).

O homem europeu compreendia seu universo com superioridade frente aos
mundos exdticos e menos civilizados. Apesar da América, aos poucos ter tornado-se
provedora de alimentos e plantas que cairam no gosto e paladar europeu, como por
exemplo o tomate, a batata e o tabaco, a imagem do indio americano flutuava entre o
feroz canibal e o bom selvagem, evidenciando a inferioridade em relacdo ao homem
europeu (ECHEVERRIA, 2006). Por outro lado, as politicas indigenistas adotadas no
Brasil, afirmavam que os indios deveriam ser domesticados, docilizados, mas,
sobretudo, “assimilados”, “aculturados” e “civilizados”. Aqueles amerindios que ndo se
enquadrassem a civilizagdo, deveriam e seriam eliminados (MONTEIRO, 2001). Como
pensadores e intelectuais de seu tempo, tanto Von Martius quanto Varnhagen
comumente separavam inadequadamente corpo e mente, natureza e cultura, neste caso
especifico, assimilar, significava absorver o espirito europeu, aculturar, aderir a uma
nova e superior cultura, obviamente, a européia, e, civilizar, expressava a concep¢do do
indigena como um bom selvagem, como o caso dos Tupi, ou como um ser animal e
bravo, como os J&.2

O etnblogo Curt Nimuendaju ao se referir ao mito de origem Kaingang afirma que
foram os dois irmdos Kaferl e Kamé que povoaram a terra com seus descendentes e

fizeram todas as plantas e animais. Portanto, a explicagdo mitoldgica de origem do

® A questdo indigena passou a ser alvo de uma historiografia nacional somente em meados do século XIX
com Francisco Adolfo de Varnhagen e com Carl Friedrich Philipp von Martius. Varnhagen apoiava o
massacre das populacBes indigenas, sendo considerado como um dos primeiros historiadores
brasileiros, também como geografo, bidgrafo e matematico. O naturalista alemdo Von Martius, ao
contrario do pessimismo de Varnhagen, acreditava que o indio seria capaz de alcancar os degraus da
civilizagdo a medida que fosse assimilado e aculturado pelo branco.
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homem Kaingang, ancorada nas metades, serve também para denominar 0 mundo
natural. Pedro Kreso ao narrar este mito de origem exemplifica a aproximacéo entre o
homem e os animais (NOTZOLD, 2004: 13 e 14).°

Na sociedade Kaingang todos os humanos tinham um animal guia. O yangré é um
espirito animal, para o kuid ou kuja (xama) é o yangré que o ajuda a exercer o papel de
curador na pratica do xamanismo, Sdo 0s espiritos destes animais que indicam onde
encontrar as plantas para a cura de doencas, da mesma forma que localizar as almas que
se perderam do corpo de alguém. No caso de um cacgador, jamais este individuo pode
cacar animais do seu yangré ou ingerir sua carne, porque este é seu parente. A
antropologa Kimiye Tommasino (TOMMASINO, 2004:155) explica que nessa
concepcdo, o individuo Kaingang adquire as qualidades do yangré, assim, ele €
constitutivo da pessoa.

Nimuendaju afirma que por ter um carater belicoso e violento, o0 povo Kaingang
simpatiza com animais carnivoros, sobretudo com o jaguar. Assim, as duas metades se
identificam com o jaguar, Kafierl € parente do jaguar acangucl, de malhas mildas,
Kamé ¢é do jaguar fagnareté, de malhas grandes. Por outro lado, os Guarani, tem no
jaguar a verdadeira personificacdo do mal. Entre os Kaingang ndo ha uma dicotomia
entre 0s universos humano, natural e sobrenatural, estes se influenciam e interpenetram
mutuamente (TOMMASINO, 2008). N&o existe um termo geral para designar o
conjunto “natureza”, os Kaingang conseguem distinguir 0s espacos naturais nas suas
especificidades, conforme a exploragdo e uso dos elementos do ambiente, como nen
(mata), ré (campo), krin, rd (montanha, serra), egohO (capoeira), bére (baixada,
planicie), wdin (capdo de mato), eratemd (morro), ré eratema (lugar despencado,
penhasco), pard (parede de pedra), goj (rio), x& (cachoeria), wé (corredeira), wéin kunya
(foz, barra de rio), gdj djuro ta (nascente, cabeceira de rio), goj fyr (margem de rio)
(TOMMASINO, 2004:158).

° Professor indigena Kaingang na Escola Indigena Estadual de Educagdo Basica Cacique Vanhkré, da
Terra Indigena Xapecd. “[...] Ai o primeiro grupo que nasceu foi se aproximando e eram 0s animais
gue estavam na mata e uma festa muito grande dos animais, e todos eles dancando. [...] Entdo nesse
momento comegou a aproximacdo do povo Kaingdng com a natureza, com 0s animais. Hoje nds
temos as marcas tribais, mas que foram aprendidas no mundo dos animais, no principio do mundo
Kaingang, ai esse grupo aprendeu a dancas com o tamandua e o tamandua vinha ensinando as
mulheres a dangar” (NOTZOLD, 2004: 13 e 14).
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A nominacéo do individuo ao nascer tem na natureza sua inspiracdo — o ritual de
batismo com ervas —, especialmente nos animais, arvores, plantas. Gianini (1994) diria
que a relacdo entre natureza e sociedade para os Kaingang tem na reciprocidade sua
sustentacdo. Na trajetdria de vida, muitos momentos podem servir de exemplos das
interacGes entre os diferentes dominios do cosmo Kaingang, seja no ritual de
nascimento, com o umbigo sendo enterrado, e no momento da nominacéo, seja no ritual
para a preparacdo do kuid, ainda no ritual do kikikoi (morte), enfim, as inter-relacGes
aconteciam cotidianamente.

Na concepcdo Kaingang sobre o ambiente aparece tanto os seres naturais quanto
0s sobrenaturais, nas matas estdo 0s seres animais, vegetais e sobrenaturais. No mundo
visivel encontra-se também o mundo invisivel: “[...] na concep¢ao kaingang, a natureza
ndo ¢ inerte ou neutra” (TOMMASINO, 2004:160). Segundo a antropdloga a
percepgdo Kaingang sobre o meio ambiente permite-lhes observar desde as pegadas e
fezes deixadas pelos animais que estiveram na trilha e identificar a espécie, até indicar a
quantidade e o tempo quando passaram por ali. O cagador para ndo espantar 0s animais
e obter sucesso, costumava passar terra e mato em seu corpo para disfarcar seu cheiro,
pois o0s elementos da natureza possuem cheiros especificos, e 0 homem também.

A “natureza” nao se apresentou da mesma forma para estoicos, aristotélicos,
medievais e europeus e amerindios do periodo moderno ao mundo contemporaneo, haja
vista que as sociedades ocidentais europeias demonstraram dificuldades para
compreender 0 homem como “integrante” ou “elemento” que compde a natureza. Sem
embargo, os indigenas j& foram pensados em seu “estado de natureza” como bons
selvagens, habitantes de florestas distantes, autdctones, silvicolas, bravios e gentios a
serem ‘“‘civilizados”, “aculturados” e “assimilados”, detentores de uma ‘“natureza
personificada”. Os estudos do filosofo Philippe Descola (1986) demonstraram que a
natureza € ela propria o situs onde se estabelecia o domus ampliado, ou a sociabilidade
de povos amerindios como 0s Achuar (Amazénia equatoriana); a natureza é doméstica
porquanto os elementos, ou objetos que se apresentam na natureza, como animais,
plantas, rios, entre outros, integram a vida Achuar. Por outro lado, em decorréncia dos
dissabores oriundos das relacdes entre Kaingang e nao indigenas, sobretudo na disputa
pelo territério, a natureza que poderia ser pensada como “natureza doméstica” e em

alguns momentos como “natureza magica” para os Kaingang — onde 0s elementos da
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paisagem: mundo humano, natural e sobrenatural se interpenetravam e compunham o
cosmo — ja ndo se apresenta atualmente dessa forma. A medida que a sociedade
Kaingang teve seu habitus social transformado pelas praticas e politicas de
“civilizacdo”, as relagdes com a natureza e a concep¢do da mesma também foram
alteradas. O domus doméstico Kaingang foi reduzido as poucas terras indigenas que
existem no Brasil meridional (ver figura 2).

As narrativas Kaingang descrevem ndo somente o ambiente que circunda o situs,
mas apresentam concepgdes diferenciadas da interagdo homem e natureza, cultura e
natureza. E impossivel discorrer sobre os Kaingang sem considerar a triade mundo
humano, mundo natural e mundo sobrenatural. Essa interacdo pode ser indicada por
muitos como utilitarista, mas deve-se considerar que cada grupo social tem autonomia e
estabelece suas relagdes com o situs, com o espaco, de acordo com suas representacoes
simbdlicas de mundo. Foi a quebra desta triade Kaingang concretizada pela politica
indigenista brasileira por meio das frentes de expansdo e pioneira, toldos, aldeamentos e
postos indigenas, que os ndo indigenas conseguiram romper as relacdes entre sociedade
indigena e natureza; consequentemente, rompeu-se 0 mundo sobrenatural e o wari

(tempo passado).
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