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RESUMO: Com a vinda dos imigrantes japoneses ao Brasil em 1908, instaurou-se a festa undokai,
uma comemoragdo que a principio celebrava o aniverséario do imperador. Todavia, a confraternizagéo
comunitaria tinha como pressuposto a integracdo da comunidade e perpetuagdo dos valores simbolicos
nipdnicos. Ao comemorar anualmente esta festividade em diferentes regides e municipios dentro da
sociedade brasileira, acaba por edificar uma identidade étnica-cultural em torno do conceito de
niponicidade, que cria a suposta idéia de origem, trajetoria e destino aos sujeitos que compartilham destas
producdes festivas, bem como, demarca o limite de fronteira identitaria diante de outros grupos sociais.

ABSTRACT: The Japanese imigration coming to Brazil in 1908 the undokai party was established, a
comemoration that at first celebrated the Emperor's birthday. However, the community confraternization
had the prerequisite idea of community integration and perpetuation of the simbolic japanese values. The
annual celebretation of this festivity in different regions and cities in the brazilian society ends up
edifying a cultural-ethnic identity around the Nippon concept that generates the supposed idea of origin,
trajetory and destiny to those subjects who share these festivities production as well as it delimitates the
boundaries of identity towards other social groups.
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A INVENCAO UNDOKAI

Com a chegada do vapor Kasato Maru ao porto de Santos em 1908, a
comunidade japonesa se fez participe efetivamente no construto social de Brasil. Antes
mesmo de desembarcar em terra firme, algumas atividades recreativas eram realizadas
pelos imigrantes a bordo do navio. A partir da fixacdo dos japoneses nas fazendas do
interior paulista, a realizacdo da gincana undokai® tornou-se um referencial
comemorativo para sociabilizar/integrar niponicos e os descendentes nikkeis?, bem

como na identificagdo identitaria dos membros com a festa. Embora haja momentos
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1 Conforme o dicionario de japonés-portugués de Noemia Hinata, o termo undoo-kai tem o sentido de

recreagdo esportiva, gincana e encontro atlético.

2 De acordo com o dicionério citado anteriormente, o vocabulo nikkei é um abreviativo de nikkei-jin,

ou seja, pessoa de origem japonesa.
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ludicos de confraternizacdo, perpetua-se sobretudo uma “tradigdo” étnico-cultural em
torno da imagem de ‘“niponicidade”. Essa continuidade festiva ao longo do tempo

pressupde em uma “tradi¢do inventada”, segundo Hobsbawm (1997:9) afirma:

Por “tradi¢do inventada” entende-s& um conjunto de praticas,
normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas,
de natureza ritual ou simbolica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através de repeticdo, o que implica, automaticamente; uma
continuidade em relacdo ao passado.

A legitimacao de um “conjunto” de préaticas sociais valorizam diversos aspectos
identitarios do povo niponico, tal qual o uso da lingua materna, a escrita de caracteres
ideogréaficos, a presenca da gastronomia do pais de origem e outros acessorios que
lembrem de alguma forma a comunidade na qual se convivia. Desta unido de “coisas e
lembrangas”, o passado ¢ rememoravel, que insere em um nostdlgico jogo de
representacdes de signos. O clube em que se organizam as atividades atrai para si 0
significante, pois é a partir dali que sdo canalizados os significados para aqueles que o
frequentam, obstante, cria-se concomitantemente a demarcacdo de fronteira fisica e
simbdlica para outros grupos étnicos-culturais. Michel de Certeau (1994:201) define
que: “Um lugar ¢ a ordem (seja qual for) segundo a qual se distribuem elementos nas
relacdes de coexisténcia”. Nesta logica, o clube serve como o lugar de encontro para o
exercicio de sociabilizagdo. Portanto, mais que simples espago de diversdo, o lugar
designa um referencial, no qual se produz sentidos simboélicos que inculcam certas
peculiaridades culturais que diferenciam o nos diante dos outros. Certeau (1982:93)

também menciona que:

Um grupo, sabe-se, ndo pode exprimir o que tem diante de si — 0 que
ainda falta — sendo por uma redistribuicéo do seu passado. Também a histéria
é sempre ambivalente: o lugar que ela destina ao passado é igualmente um
modo de dar lugar a um futuro.

Pressupde-se que em toda construcdo simbolica, haja a intengdo de demarcar
“territorialidade”, isto ¢, a distingdo de elementos culturais que faz cada sujeito
peculiarmente inserido de signos compartilhados por um determinado grupo. Desse

modo, a comunidade nikkei apropria-se das “tradigdes nipdnicas” e perpetua-Se em
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reproduzir nos diversos clubes existentes no pais, 0s quais tém como referencial a

etnicidade-cultural japonesa. Poutignat e Streiff-Fenart (1998:27) apontam que:

De acordo com alguns pesquisadores, a etnicidade é um fendmeno
universalmente presente na época moderna, precisamente por tratar-se de um
produto do desenvolvimento econdmico, da expansao industrial capitalista e
da formagcdo e do desenvolvimento dos Estados-nacdes.

E, ambos mencionam que (1998:37): “O que distingue a pertenga racial da
pertenca étnica € que a primeira € “realmente” fundada na comunidade de origem, ao
passo que o que funda o grupo étnico € a crenga subjetiva na comunidade de origem”.

Para Weber (1999:270):

A “comunhdo étnica” distingue-se da “comunidade de cla” pelo fato de
aquela ser apenas produto de um “sentimento de comunidade” e ndo uma
“comunidade” verdadeira, como o cld, a cuja esséncia pertence uma efetiva
acao comunitéria.

A continuidade das comemoragdes acontecem anualmente nas escolas japonesas
e séo realizadas no outono, entre setembro a novembro. Essas repeti¢fes ressaltam a
idéia de uma origem, conforme Handa (1987:244) descreve: “Na época da “Era
Taisho™ o aniversario do imperador era comemorado, no Japdo, numa data diferente da
de seu nascimento: 31 de agosto era o dia do seu aniversario, mas a comemoracao tinha
lugar em 31 de outubro”. A mudanga de data ocorreu porque no més de agosto € verao
e apresenta intenso calor. E o autor conclui: “Durante um longo festejo ndo se pode ter
certeza de que alguém ndo se sinta mal, e foi pensando nisso que se escolheu 31 de
outubro como dia das festividades, quando o clima é mais ameno”.

Aqui no Brasil, apesar dos clubes japoneses estarem espalhados em diversas
regibes e municipios, a festividade geralmente tem sido realizada no més de maio, e
nessa pratica social, o undokai revigora uma pré-narratividade cultural nipdnica, do
qual, propositalmente faz da festa um ritual de perpetuacdo dos supostos signos de
outrora. Pois desde a fixacdo dos primeiros colonos em terra paulista, esta tem sido uma

das mais importantes comemoracdes. Handa (1987:245) conta que:

®  Periodo que iniciou em 1912 e foi até 1925 do século XX. Taisho era filho do Imperador Meiji, e

neste periodo compreendido, houve a | Guerra Mundial e o terremoto (1923) que causou uma
destruicdo de grande proporgdo em Toquio.
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A fundac¢do do nicleo ainda ndo era comemorada. Os festejos do ano-
novo eram pura e simplesmente diversdo, mas nos festejos de aniversario do
imperador havia um clima solene de ceriménia, 0 que ndo dispensava 0s
comes e bebes.

Mesmo sendo de diferentes procedéncias regionais®, havia no imaginario dos
imigrantes japoneses, certa crenca e consenso na idéia de uma origem étnica, que eram
compartilhados e assimilados por uma grande parcela do grupo. Muitos dos imigrantes
que vieram ao Brasil em busca da “arvore de dinheiro” acreditavam que, em pouco
tempo de trabalho na lavoura cafeeira, conseguiriam acumular um capital razoavel de
dinheiro e voltar ao Japdo. O desejo de retornar as terras de origem encontra paralelos
em varias culturas e povos; cuja comunidade acredita estar temporariamente em
transicdo no pais receptor. Do modo que Benedict Anderson (2008:15) faz mengao: “As
comunidades ndo devem ser distinguidas por sua falsidade/autenticidade, mas pelo
estilo em que sdo imaginadas”.

Ao repetir a festa a cada ano, o sentido simbolico e o tempo complementam-se,
metaforicamente ao triplo presente agostiniano: o presente do futuro, no sentido de fazé-
lo novamente; o presente do passado, em torno do memorial de continuidade, e, ao
presente do presente que Ricoeur (2010:106) alude: “Agora fago isso porque agora
posso fazé-lo: o presente efetivo do fazer atesta o presente potencial da capacidade de
fazer e se constitui em presente do presente”.

O sujeito ao vivenciar a expectativa no constante vir a acontecer, converge a
sensacdo de tempo em suspensdo, que reciprocamente entrelaca memoria e historia.
Pierre Nora (1993:13) menciona que: “Os lugares de memoria nascem e vivem do
sentimento que ndo ha memaria espontanea, que é preciso criar arquivos, que € preciso
manter aniversarios, organizar celebracdes,... porque essas operagdes ndo sao naturais”.

Neste amalgamento da historizacdo da memaria, Nora (1993:18-19) diz que:

Para a histéria memdria de antigamente, a verdadeira percep¢do do
passado consistia em considerar que ele ndo era verdadeiramente passado.
Um esforco de lembranga poderia ressucita-lo; o presente tornando-se, ele

*  Conforme a obra de Tomoo Handa, dos 773 imigrantes que desembarcaram em Santos , no ano de

1908. Havia familias procedentes de: Okinawa, Fukushima, Kagoshima, Kochi, Niigata, Hiroshima,
Miyagi e Téquio.
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préprio, a sua maneira, uma passado reconduzido, atualizado, conjurado

enguanto presente por essa solda e por essa ancoragem.
No entanto, cabe salientar que a sujeicdo hierarquica auferida por Nora entre
memoria e histdria, direcionam a uma asfixiante prisdo semantica. E neste sentido, ndo
se deve perder de vista que a busca primordial de sentido & a representatividade

ontoldgica da festa, segundo prerrogativa que Ricoeur (2007:403) faz:

Portanto, ndo é uma aporia paralisante que deve desembocar o debate
incessantemente retomado entre as pretensdes rivais da histéria e da memoria
de cobrir a totalidade do campo aberto, por trds do presente, pela
representacdo do passado.

Para tanto, memdria-histéria e histéria-memoria dialogam hibridamente, os
quais entrecruzam entre si as narrativas diligentemente construidas, a fim de
representar historicamente o passado vivenciado. Halbwachs (2004:38-39) ao debrucar

sobre a tematica de memdria coletiva, descreve que:

N&o é suficiente reconstituir pega por peca a imagem de um acontecimento
do passado para se obter uma lembranca. E necessario que esta reconstrucéo
se opere a partir de dados ou de no¢des comuns que se encontram tanto no
nosso espirito como no dos outros, porque elas passam incessantemente
desses para aquele e reciprocamente, o que s6 € possivel se fizeram e
continuam a fazer parte de uma mesma sociedade. Somente assim podemos
compreender que uma lembranca possa ser a0 mesmo tempo reconhecida e
reconstruida.

Dessa maneira, a memoria reforca o continuo lembrar, que confere para o sujeito
e ao grupo que produz a festividade, a edificacdo de historicidade ao longo do tempo.
Portanto, o recorte deste processo comemorativo parte da perspectiva do campo
historiografico, na qual objetiva-se compreender um pouco mais sobre as festas

undokais e a “busca de sentido” para sua permanente realizagao no tempo presente.

NIPONICIDADE
Com o triunfo das revolugdes burguesas do século XVIII - Francesa e Industrial

- houve uma intensa construcao epistemologica em torno do nacionalismo, na qual, cada

Estado intencionava identificar o sujeito com a patria. No Japdo, desde a forcada
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abertura dos portos para o comeércio mundial, intensificara as mudancas estruturais para
que o pais pudesse assemelhar aos modelos das na¢Ges mais prosperas. Bresser-Pereira

(2010) aborda esse episodio assim:

No caso da revolucdo capitalista japonesa, chegamos ao limite do
processo de estatizacdo proviséria. Depois da humilhacdo nacional
representada pela abertura dos portos japoneses por imposicdo dos Estados
Unidos, que ameacou bombardear Tédquio com sua esquadra em 1854, houve
a restauracdo Meiji (1867), que substituiu o dominio secular da dinastia
Tokugawa. Sob a nova dinastia, o Estado japoné&s promoveu diretamente,
como o fariam depois a Unido Soviética e a China, a industrializacéo do pais.
O processo, entretanto, ndo era movido por um projeto socialista, mas
simplesmente nacionalista. Foi dessa forma, e com a transformagdo dos
samurais em burocratas e empresarios, que a nova dinastia promoveu a
modernizacdo do Japdo - a introdu¢do no pais das tecnologias e das
institui¢des capitalistas que haviam possibilitado aos Estados Unidos e a
esquadra de navios negros do comodoro Mathew Perry humilhar o Japdo.
Entretanto, seguindo a risca a logica de imitar as instituicdes ocidentais para
poder competir com elas, entre 1908 e 1910 o Estado japonés ndo teve davida
em promover a privatizacdo macica da indUstria japonesa.

E na restauracdo Meiji°, ocorreu o rapido processo de “ocidentaliza¢do™, no qual
diversos valores culturais da Europa e EUA redefiniram o curso politico-econémico da
sociedade nipdnica. Pois, a industrializacdo modificou drasticamente o perfil social se
comparado ao periodo do xogunato®, e, em poucos anos, 0 pais tornou-se um
concorrente direto as nagdes européias e norte-americanas. Destarte, a apropriacdo do
conceito de nacionalismo foi incorporado de modo sistematico pela classe militar e
também por simpatizantes da populagdo civil. A partir disso, o Japdo exerceu uma
acentuada politica-expansionista, efetivada em acOes intervencionistas. Na Era Meiji, 0
pais travou guerras territoriais contra a China (1895), e, contra a Russia (1905); além da
invasdo e ocupagdo do territdrio coreano, em 1910. Nesse panorama historico, 0
historiador Hobsbawm (1998:212) diz que:

“A Nagdo” era a nova religido civica dos Estados. Oferecia um elemento de
agregacao que ligava todos os cidaddos ao Estado, um modo de trazer o
Estado-nagdo diretamente a cada um dos cidaddos e um contrapeso aos que

> O periodo Meiji é compreendido entre 1868 a 1911. A restauracdo Meiji, refere-se diretamente ao

processo politico de ocidentalizagdo feito por iniciativa do proprio Imperador Meiji, cujos tratados
influenciaram diretamente para a transicdo do Japdo feudal para o Japdo moderno, o qual ficou
marcado pelo rapido processo de industrializacdo; criacdo do Banco do Japdo e a criagdo da primeira
Constituicao.

Forma de governo que iniciou no século XIl e extendeu até o século XIX. O xdgun exercia a
lideranga militar, politica e judiciaria. Este periodo ficou conhecido como o “feudalismo japonés”.
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apelavam para outras lealdades acima da lealdade ao Estado — para a religido,
para a nacionalidade ou etnia ndo identificadas com o Estado, e talvez, acima
de tudo, para a classe.

A transicdo para a urbanidade atraiu diversas pessoas que viviam em areas rurais
aos grandes centros, consequentemente, houve o excedente populacional nas recentes
cidades modernizadas do Japéo. Para solucionar o problema de densidade demografica,
0 governo favoreceu a saida das pessoas do pais, e assim, na primeira década do século
XX, deu-se o inicio ao processo imigratorio dos japoneses para o Brasil. E nesse fluxo
migratorio, muitos dos valores simbdlicos apregoados pelo estado japonés estavam
implicitamente arraigados no “comportamento” das pessoas. A demonstragédo afetiva ao
estado-nagdo estava presente de forma visivel na vinda dos primeiros imigrantes; Handa
(1987:5) menciona que: “Alguns homens foram soldados na Ultima guerra (russo-
japonesa) ¢ traziam ao peito as suas condecoragdes”. E dentre o grupo “Um delles trazia
trez medalhas, uma das quaes de ouro, por actos de heroismo. Muitos traziam bandeiras
pequenas de seda, numa pequenina haste de bambu pintado e langa de metal amarello”.
Conforme o autor descreve, as bandeiras do Japdo e do Brasil foram feitas de seda e
trazidas para demonstracao de amabilidade.

No periodo do governo Vargas, ao narrar acerca dos conflitos vivenciados pelos
japoneses residentes no Brasil e sobre as estratégias usadas para a manutencao grupal, o
jornalista Fernando Morais (2000:49) relatou que, de todas as proibi¢des impostas pela
policia varguista, “a unica que eles resolveram burlar foi o aprendizado do
Yamatodamashii - a doutrina do “espirito niponico” e do “modo de vida japonés”. Essa
expectativa comportamental atribuida aos japoneses, no interior da prépria comunidade,
confere categoricamente aos descendentes nikkeis um pseudo-pertencimento, pois essa
caracterizacdo é feita a principio porque muitos nipo-brasileiros assemelham em
aspectos bio-fisicos, sem contudo, haver necessariamente o compartilhamento dos
diversos simbolos culturais. Constata-se isso porque em fins do século XX, muitos
nipo-brasileiros (dekasseguis) foram ao Japdo e vivenciaram a expectativa de que
seriam recepcionados pelos japoneses como seus pares. Entretanto, Lesser (2001:297)
descreve a experiéncia de um professor universitario de 37 anos, em relacdo a sua

experiéncia e frustragéo:
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No Brasil eu sou estrangeiro. Apesar de gostar do Brasil, eu sinto que
eu ndo tenho nacionalidade e me sinto como um cigano. Eu quero me tornar
um brasileiro perfeito, mas isso é impossivel. Mas no Japdo, eu me sinto
como estrangeiro, também.

Os descendentes nikkeis ao constatarem que também eram ‘“gaijins”
(estrangeiros), aos olhos dos japoneses, se viram numa encruzilhada, isto é, “ndo lugar”;
japoneses no Brasil e estrangeiros no Japdo. Desse modo, os dekasseguis
estrategicamente configuram e reconfiguram a “negociacdo da identidade” conforme a
sociedade em que estdo inseridos. Percebe-se essa leitura porque no Japdo, em
semelhanca a producdo da festa undokai realizada aqui, comemora-se o carnaval. Em
cuja festa ha uma grande participacdo da comunidade nipo-brasileira, direcionados em
torno da idéia de “brasilidade” e, por conseguinte, na demonstragdo de “ser brasileiro”
diante dos nacionais (japoneses) e de outros grupos étnico-culturais presentes na
sociedade niponica.

Entretanto, analisar as comemoragfes ciclicas em torno da festa undokai,
confere também o sentido de poder diante de outros grupos culturais. Esse constante
embate configura-se na “visdo de unidade”, ou naquilo que Bourdieu (1989:117)

afirmou:

O poder sobre o grupo que se trata de trazer a existéncia engquanto
grupo é, a um tempo, um poder de fazer o grupo impondo-lhe principios de
visdo e de divisdo comum, portanto, uma visao Unica da sua identidade, e
uma viséo idéntica da sua unidade.

Essa relacdo associativa de sujeito-grupo/grupo-sujeito direciona ao imaginario
de pertencimento, que Bronislaw Baczko (1985:309) descreveu:

E assim que, através dos seus imaginarios sociais, uma colectividade
designa a sua identidade; elabora uma certa representacdo de si; estabelece a
distribuicdo dos papéis e das posicdes sociais; exprime e impde crengas
comuns;...Assim é produzida, em especial, uma representacdo global e
totalizante da sociedade como uma ‘ordem’, em que cada elemento encontra o
seu 'lugar’, sua identidade e sua razdo de ser.

Nessas constantes comemoracdes dos festejos, 0 engajamento comunitario
acentua-se na comunidade nipdnica, que de modo ludico e corporativo configura-se na
producdo de memdria por meio da festa, envolvido supostamente em triviais

brincadeiras esportivas-culturais. Ao fazer a festa todos os anos, o ciclo ritualistico
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acaba por produzir em uma constante mimesi, conforme Ricouer menciona da
representatividade Aristotélica: o sujeito ao representar, acaba por criar novamente,
diferente do que ocorreu anteriormente. Enfim, o termo niponicidade refere-se ao
imaginario de construto cultural que direciona supostamente a idéia do “ser japonés”,
sobretudo na edificagdo discursiva de um passado em comum, de mesma origem étnica,

simbolica e cultural que devem ser compartilhados e perpetuados pela comunidade.

O PRESSUPOSTO DE CONTINUIDADE ETNICO-CULTURAL

As atividades fisicas presentes na gincana (corrida individual, corrida em equipe,
cabo de guerra, salto em distancia,...) extrapolam o espirito de competitividade, no qual,
preconiza-se ndo o vencer, mas fazer com que o sujeito sociabilize-se junto aos demais.
Nessa légica, os encontros possibilitam a interacdo de distintas geracdes, seja com
atividades fisicas para os idosos, outras aos jovens e aquelas direcionadas as criangas.
Essa constatacdo da-se, porque diferente das competicbes formais, nas quais,
privilegiam-se os vencedores, as disputas esportivas do undokai premiam também os
vencidos. Assim ganhadores e perdedores sdo agraciados com alimentos, objetos
escolares e outros acessorios que contemplem a sua presenca e participacao.

Nos encontros da comunidade nikkei, o lanche/almogo é supostamente similar a
da gastronomia japonesa. A confeccdo de bolinhos de arroz branco (oniguiris);
conservas de legumes (tsukemdno); vegetais ou crustaceos empanados (tempuras) e
outros alimentos tipicos da culinaria nipbnica estdo presentes nestas ocasifes. Handa

(1987:246) narra os momentos festivos dos primeiros imigrantes desse modo:

O pessoal do nicleo vinha assistir a gincana trazendo lanches e
bebidas. Os mais intimos se reuniam em grupos sobre o gramado e faziam
trocas de iguarias. Era uma época em que ndo havia barraquinhas de comida
e todos faziam pratos mais ou menos parecidos, como o arroz vermelho com
feijao japonés azuki, o sushi...Se houvesse conserva japonesa de peixe do rio,
era uma festa...

Nesse sentido, mais que uma gincana casual, tais processos reprodutivos traz a
memoria as recordacfes da ancestralidade imaginada, os quais usam do paladar, odor e

visual para legitimar a pretensa autenticidade étnico-cultural. Além de que, a repeticdo
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ciclica do evento festivo reconfigura-se na producdo memorial, cujo ritual de alimentar-
se junto aos outros 'semelhantes’ remete as lembrancas de um suposto passado em
comum, e, concomitantemente confere uma intimidade familiar. Stuart Hall (2005:50)

descreveu assim:

As culturas nacionais sdo compostas ndo apenas de instituicbes
culturais, mas também de simbolos e representa¢des. Uma cultura nacional é
um discurso — um modo de construir sentidos que influencia e organiza tanto
nossas agdes quanto a concepgdo que temos de nds mesmos.

O processo de construcao identitaria em torno da niponicidade, busca edificar
sentidos, no qual ha um trabalho continuo que agrega japoneses e seus descendentes, a
fim de realizar e demarcar socialmente as manifesta¢fes culturais através da festividade.
Assim, todo esforgo fisico e mental da comunidade remete para a concretizacdo de
patrimonio imaterial, que sistematicamente acaba por incorporar nesses encontros
anuais o sujeito enquanto individuo que se insere ao coletivo, por meio das experiéncias
compartilhadas. Bosi (1998:55) diz que:

Na maior parte das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e idéias de hoje, as experiéncias do
passado. A memdria ndo é sonho, é trabalho. Se assim é, deve-se duvidar da
sobrevivéncia do passado ‘tal como foi’, e que se daria no inconsciente de
cada sujeito. A lembranca é uma imagem construida pelos materiais que
estdo, agora, a nossa disposi¢do, no conjunto de representacdes que povoam a
nossa consciéncia atual.

Desde a chegada dos japoneses ao Brasil, a vigilancia e repressdao a festa
ocorreu somente no periodo de conflito da Il Grande Guerra, na qual, as pessoas de
origem japonesa ficaram a mercé da fiscalizacdo governamental. Naquela primeira
metade do século XX, o Estado brasileiro e as forcas do Eixo (Japdo, Italia e Alemanha)
estiveram de lados opostos. E, 0o governo Vargas aumentou consideravelmente a
vigilancia aos individuos e grupos que supostamente mantinham relacdes com as
“nacdes inimigas”. Existia o discurso de “perigo amarelo”, em relagdo aos japoneses,
difundido sobretudo pelos detratores propagandistas. Morais (2000:45-51) menciona
que: “O rompimento de relagdes entre o Brasil e o Japao transformou a vida da colonia

em um inferno”, e:
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Né&o se podia mais realizar o undokai, a gincana oriental, nem disputar
partidas de kendd, a arte da esgrima japonesa. Restava apenas o hanafuda,
popular jogo de cartas para casais em que o0s parceiros devem jogar sem abrir
a boca, silenciosamente.

Apo6s o fim da Guerra, 0s encontros sociais para a gincana aconteceram
normalmente, isto é, sem uma constante fiscalizacdo por parte da policia. Ao longo dos
anos, a festa tem sido usada como referencial cultural, embora, a dimenséo do conceito
de identidade tem sido hibridizada com as multiplas culturas existentes. Nesse sentido,
para angariar mais participantes, a propaganda enfoca & sociabilizacdo comunitéria,
indiferente a origem étnico-cultural. Assim, a midia estendeu o convite com inumeras
caracteristicas simbolicas, dentre as quais, mencionamos a seguir: a todos grupos
“raciais”; uso de cores que representam as bandeiras do Japao e do Brasil; colocagdo de
expressdes japonesas em textos escritos em lingua portuguesa; a imagem de lanternas
japonesas; fotografia do principe e princesa do Japdo; a foto do navio Kasato Maru;
escrita com caracteres ideograficos — kanji; anuncio de outras atividades culturais para
melhor interacéo, etc...

ApoOs o0 evento, os anuncios destacaram a ajuda da prefeitura e o éxito da festa,
“mesmo com o tempo nublado e chuvoso”. Por fim, nota-se uma representacdo
discursiva que denota a idéia de uma continuidade, pois muitas escritas destacavam os
anos de comemoragdo que seria neste ano de 2011, todavia, mesmo com a mescla
étnico-cultural da gastronomia, cores e outros signos, privilegia-se o evento em torno da

imagem da tradicdo japonesa.
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