O peregrino que foi eremita, missionario, artesao e curandeiro: a trajetdria de

Jodo Maria de Agostini na América do século XIX

Alexandre de Oliveira Karsburg”

Saindo da Europa em 1838 com destino a América, o italiano Giovanni Maria
de Agostini parecia ter conhecimento das oportunidades que se abriam aos trabalhos
missionarios no Novo Mundo. Ao chegar a Caracas, na recem criada RepuUblica da
Venezuela, colocou-se a disposicdo das autoridades tentando encontrar espaco onde
pudesse agir dentro da lei. Apesar de ndo ter ordens sacras e nem pertencer a qualquer
ordem monastica, o italiano possuia um fundo de conhecimentos que deram a ele
condi¢des de conseguir autorizacfes para pregar e atuar como missionario. Havia por
parte dos governos latino-americanos uma valorizacdo da cultura religiosa européia, e,
por esse motivo, existia demanda pelos servigos de homens como o italiano Giovanni
Maria de Agostini — formagéo erudita, conhecedor do Evangelho e disposto a enfrentar
o0s perigos dos sertdes bravios em busca do indio a ser civilizado. Parecido em muitos
sentidos com os frades capuchinhos italianos de seu tempo — por sua vestimenta, sua
aparéncia fisica (barbas longas e magreza acentuada) e por ter o dom da oratéria —
Giovanni Maria, porém, deles se afastava por ter caracteristicas proprias de acéo.
Oficialmente habilitado pelas autoridades, partia para o sertdo a fim de exercer o0 seu
proprio ministério, amalgamando praticas de anacorese’ com vivéncia social,
incentivando as pessoas a adotarem uma vida penitencial ao mesmo tempo em que
desempenhava o papel de curandeiro e artes@o de objetos sacros.

De acordo com as descobertas que tenho feito a respeito do inicio de sua

trajetoria na América,” o italiano Giovanni Maria percorreu os paises do norte andino,’

“ Doutorando em Historia Social pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Bolsista Capes.

! Anacorese vem do grego anachorein, o que quer dizer retirar-se, fazer um retiro, viver isoladamente. O
anacoreta deixa 0 mundo para seguir Cristo; abandona a sociedade e seus valores. O anacoreta pode
ou ndo seguir as praticas do eremitismo, buscando a solidao dos desertos (do grego eremos) para viver
em continua oragdo (BERLIOZ, 1994, p. 217).

2 Partes destas descobertas sdo oriundas de minhas préprias pesquisas realizadas em arquivos do Rio de
Janeiro, Rio Grande do Sul e Santa Catarina, entre 2008 e 2010, apresentadas em dois capitulos no
exame de qualificagdo ao programa de Pés-Graduagdo em Histdria Social da Universidade Federal do
Rio de Janeiro, em abril de 2010. Detalhes de sua trajetéria em outros paises da América constam no
livro do norte-americano Arthur Leon Campa (1994).
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entre 1838 e 1843, vivendo no alto de montanhas tal como eremita, mas participando
das atividades religiosas das vilas proximas de onde se encontrava. Andava grandes
distancias para pregar no pulpito das igrejas (quando obtinha autorizacdo episcopal para
desempenhar essa func¢do), bem como ensinava catequese a criancas e adultos. Contudo,
em suas peregrinacOes, ele parece ter agregado outros saberes, tornando-se um
curandeiro que manipulava ervas, plantas e aguas minerais para o tratamento de
afeccdes de pele, utilizando esta e outras habilidades como estratégia de sobrevivéncia e
como meio para conseguir transitar entre diferentes regides.

Chegou ao Rio de Janeiro em agosto de 1844, vindo da provincia do Para”* apés
ter feito a travessia da floresta amazonica.> Na capital do Império, o italiano Giovanni
Maria permaneceu quatro meses como morador do Cerro da Gavea, atraindo a atencdo
de algumas pessoas que o viam com desconfian¢a ou admiracdo. Aliava vida eremitica a
de artesdo especializado no fabrico de rosérios e crucifixos, objetos utilizados para
escambo com aqueles que vinham supri-lo com mantimentos.® Sua primeira estada no
Rio de Janeiro deu-se sem maiores repercussoes, e logo tratou de reiniciar suas viagens
ao tomar o rumo da parte mais meridional da América. Ainda no Brasil, passou pela vila
de Sorocaba, no interior paulista, aonde chegou no dia 24 de dezembro de 1844,
conforme se pode confirmar pelo Livro de Registro de Estrangeiros. Neste livro,” consta
que um “frei” italiano de nome Jodo Maria Agostinho fazia-se registrar como “eremita
solitario a servi¢o de seu ministério”, afirmando habitar nas “matas” de um cerro
proximo a Fabrica de Ferro do Ipanema. O escrivdo anotou, ainda, que o tal “frei” era
do Piemonte, tinha 43 anos e chegara ao Rio de Janeiro pelo Vapor Imperatriz no dia 19
de agosto de 1844. Como sinal particular, o escrivdo registrou que Jodo Maria

Agostinho era aleijado de trés dedos da méo esquerda. Este detalhe da méo esquerda do

¥ Venezuela, Colémbia, Equador e Peru.

* Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro — BN, Setor de Periédicos, Diario do Rio de Janeiro, 19 de agosto
de 1844, p. 8.

® A informagéo que o italiano atravessou a floresta amazonica esta no livro de CAMPA (1994, p.172).

® Esta sua primeira permanéncia no Rio de Janeiro, como morador do Cerro da Gavea, foi relatada por um
proprietario de terras da freguesia da Lagoa Rodrigo de Freitas, o Sr. José Francisco Ferreira. Arquivo
Nacional, Rio de Janeiro — AN, Série Justiga, 1J1-558. Documento de 3 de abril de 1849.

" Arquivo do Gabinete de Leitura de Sorocaba, S&0 Paulo. Livro de Registro de Estrangeiros, 1842/1865.
Apresentacdo de Estrangeiros — Delegacia, 24 de dezembro de 1844, folha 18.
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eremita foi fundamental para identificacdo de uma fotografia tirada na América do
Norte em 1863, conforme veremos adiante.

O periodo de permanéncia do “frei Jodo Maria” em Sorocaba ¢ incerto. Nao ha
documentacdo que indique quanto tempo ele morou no cerro préximo a Fabrica de
Ferro do Ipanema. Vamos reencontra-lo quatro anos depois, em 1848, quando na
provincia do Rio Grande do Sul surgiram noticias que repercutiram em varias partes do
Brasil, retirando do anonimato o até entdo desconhecido eremita italiano Giovanni
Maria de Agostini. A partir de maio de 1848, os jornais sulinos passaram a publicar
artigos informando sobre “milagres” ocorridos nas chamadas “dguas santas” no interior
do Rio Grande do Sul. As noticias correram até atingirem a Corte no Rio de Janeiro,
fazendo mobilizar autoridades politicas, médicos e jornalistas interessados em
desvendar os “mistérios” das dguas tornadas “santas” pela acdo de um religioso
estrangeiro — a que todos estavam chamando de “monge Jodo Maria”. O interesse das
autoridades se deu pelo crescente numero de devotos que percorriam grandes distancias
para tentarem a cura de suas doengas nas “dguas santas”, ou “fonte do monge”, no
interior do Rio Grande do Sul. Formou-se nos arredores da vila de Santa Maria um
arraial de romeiros, enfermos, especuladores e curiosos. Este ajuntamento foi
considerado ilicito e perigoso pelo presidente da provincia sul-rio-grandense, que tratou
de dispersar a multiddo por meios pacificos.®

Em decorréncia da repercussdo dos “milagres” das “aguas santas”, 0 ministro da
Justica na Corte, Euzébio de Queirdz, ordenou uma investigacdo para descobrir quem
era e o que fazia no Brasil o estrangeiro chamado “monge Jodo Maria”. Enquanto sua
vida era perscrutada, o italiano permaneceu auto-exilado em uma ilha — no litoral de
Santa Catarina — apods ter sido “deportado” do Rio Grande do Sul por ordens do
presidente da provincia. De janeiro a maio de 1849 produziram-se muitos documentos a
seu respeito, no Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Rio de Janeiro, de pessoas que
sabiam um detalhe ou outro sobre o tal “monge”. Apds esse periodo de averiguaces,
Jodo Maria foi embarcado para o Rio de Janeiro para ficar sob a vigilancia das

autoridades da Corte engquanto o ministro da Justica analisava o caso. Como veredicto, 0

8 O presidente da provincia enviou guardas para vigiar a arraial, emissarios para informar a situacdo (um
jornalista e trés missionarios jesuitas), além de um médico para analisar as propriedades terapéuticas
das aguas minerais. Estes detalhes foram por mim apresentados no segundo capitulo da presente
pesquisa, para o exame de qualificacdo.

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2011 3



ministro decidiu ndo punir o italiano, concedendo liberdade para ele partir para onde
desejasse — menos o sul do Brasil por haver uma proibicdo do governo local a sua
presenca.’” A documentacéo produzida a partir da acdo capitaneada pelo ministro da
Justica faz parte principal da pesquisa que estou desenvolvendo no doutorado, tentando
reconstruir a trajetdria do italiano no Brasil em meados do século XIX, procurando
compreender 0 seu campo de atuacdo bem como sua formacao cultural.

Dentre estes documentos, ha trés depoimentos atestando que o eremita esteve em
Buenos Aires colocando-se a disposi¢cdo de Juan Manoel de Rosas para catequizar
indios charruas.’® Segundo se pode apurar a partir destes testemunhos, Jodo Maria de
Agostini foi enviado para tentar convencer este grupo indigena, que vivia errante em
regido de fronteira com o Brasil, a se tornar fiel a0 governo de Buenos Aires.** N&o
conseguindo resultados satisfatorios junto aos indios, regressou a capital portenha onde
acabou retido por ordens de Rosas como forma de punicdo por descumprir suas
determinacGes. Na busca por detalhes que explicassem esta passagem de Jodo Maria de
Agostini pela Argentina, encontrei dados importantes sobre os caminhos percorridos
pelo italiano em outros paises da América.

Até entdo, ndo havia certezas a respeito de seu paradeiro apos se ver envolvido
no caso das “aguas santas” no Rio Grande do Sul, apesar do esforco de alguns

pesquisadores brasileiros que tentaram desvendar o destino do “monge” no Brasil.*

° 0 governo do Rio Grande do Sul deu ordens expressas para que o italiano ndo retornasse & provincia
devido & crenca popular que havia se desenvolvido em torno dele. O monge foi tornado “santo” por
muitos, mas o presidente sul-rio-grandense, na verdade, temia a aglomeracdo formada ao redor do
italiano que poderia desdobrar-se em motim politico ou social, vindo a perturbar a ordem. Detalhes
sobre o contexto da época, e 0s motivos que teve o presidente da provincia para deportar e proibir a
volta de Jodo Maria ao Rio Grande do Sul, apresentei no primeiro capitulo de meu trabalho de
qualificag&o.

1% Depoimento do francés Telémaco Bouliech ao delegado da cidade de Pelotas, no Rio Grande do Sul,
em 14 de marco de 1849. Arquivo Publico de Santa Catarina, Floriandpolis — APSC, Copia Oficios
Pres. P.(SC) Pres. P. (D) 1849, Vol. 2, folha 138. Outro depoimento foi dado por Jodo Coquet ao
chefe de policia de Porto Alegre, em 14 de fevereiro de 1849. APSC, Cdpia Oficios Pres. P.(SC) Pres.
P. (D) 1849, Vol. 2, folha 136. O depoimento mais detalhado foi fornecido pelo vigario da cidade de
S&o José, em Santa Catarina, Joaquim Gomes de Oliveira e Paiva, que foi interrogar o monge Jodo
Maria em 10 de fevereiro de 1849, enquanto este estava auto-exilado na Ilha do Arvoredo, no litoral
catarinense. AN, Série Justica, 1J1-558, 23 de fevereiro de 1849. Todos estes testemunhos visavam
esclarecer as autoridades imperiais quem era e o que pretendia no Brasil o italiano Jodo Maria de
Agostini.

11 0 governador Juan Manoel de Rosas utilizava missionérios europeus como agentes de sua propaganda
junto aos indios que viviam em regido de fronteira, conforme se pode constatar no estudo de lima
Bernal (1997). Nada muito diferente, portanto, das a¢des do governo imperial brasileiro.

12 A lista de pesquisadores é extensa, mas dentre os principais destaco: CABRAL (1960), PEREIRA DE
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Devido as imprecis@es, hipoteses surgiram — como a que afirma ter ele feito trabalhos
missionarios nas provincias do Paran4 e Santa Catarina, entre 1850 e 1870," vindo a
falecer no interior paulista em 1906;* e outra informando ter Jodo Maria rumado para o
Paraguai falecendo com 115 anos de idade.”® Mais do que explicar, estas hipoteses
criaram controvérsias € acabaram por reforgar o carater “mitologico” das narrativas
nascidas entre a populagdo de crentes do “monge santo” no sul do Brasil, sendo estas
fortalecidas pela fragilidade que a falta de precisdo documental péde imputar-lhe.
Somente com outras fontes poder-se-ia diminuir as imprecisdes a respeito da trajetoria
de Jodo Maria de Agostini e, com estas informacdes, entender como este sujeito
construiu seu itinerario na América atuando como eremita, missionario e curandeiro.

Ao perceber que o territorio de atuacdo de Jodo Maria de Agostini ndo se
restringiu ao Brasil, pois trabalhou como missionario na Argentina, passei a investigar
pistas sobre uma possivel presenca de um “monge” italiano por outros paises da
Ameérica. Acreditava que, tal como havia ocorrido no Brasil, talvez ele também
estivesse envolvido em historias populares de curas “milagrosas”, tornando-Se, por isso,
alvo de investigacdo de governos ou suscitando lendas ao seu respeito. Ao perseguir o
nome, descobri um sujeito de atributos e caracteristicas parecidas a Jodo Maria de
Agostini. Um eremita chamado Juan Maria de Agostini, nascido em 1801, na regido do
Piemonte, havia peregrinado por desertos e montanhas do sul dos Estados Unidos entre
1863 e 1869, tendo percorrido, até entdo, varios paises da América Latina, dentre eles
Brasil, Argentina, Peru e México. Presente nas tradicdes dos habitantes do estado do
Novo México por seu comportamento de peregrino solitario, mas também por sua morte
em circunstancias ndo esclarecidas, deixou uma série de objetos pessoais que foram
recolhidos por uma familia local: habito religioso, manta, rosarios, crucifixos, biblia e

cajado.’® Junto ao corpo do italiano, “transpassado de flechas” segundo contam os

QUEIROZ (1965), FACHEL (1995) e GOES (2007).

¥ Conclusdes de Oswaldo Cabral (1960, p. 131-132) a partir de obras de escritores regionais que
tentaram desvendar o paradeiro de Jodo Maria no Brasil.

¥ Hipotese elencada pelo historiador Hemetério José Veloso da Silveira em 1909 (1979, p. 163).

15 Conforme carta de um sacerdote paraguaio publicada na obra “Contribuigio para o estudo do fanatismo
no sertdo sul-brasileiro”, do padre Geraldo J. Pauwels (1933, p. 50). No momento de seu falecimento,
a idade do suposto Jodo Maria, segundo a carta do padre D. Juan Sent( Gonzales, era exatamente 115
anos.

18 Estes objetos estdo em um Museu particular na cidade de Mesilla, sul do Novo México.
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moradores da pequena Mesilla (MODRALL, 1969), foram encontrados diversos papéis,
como passaportes e cartas de recomendacdo indicando os lugares e paises por onde
passou, escritos em varios idiomas. Também existiam folhas avulsas que,
posteriormente, foram identificadas como sendo seus manuscritos, espécie de diario de
viagem. Além disso, havia uma fotografia, com data de 1863, indicando a cidade de

Santa Fé (estado do Novo México) como local do retrato.

Foto do eremita Juan Maria de Agostini,
tirada por ocasido de sua passagem pela
cidade de Santa Fé, em 1863. Esta foto foi
encontrada junto a outros objetos pessoais do
eremita morto em abril de 1869, em uma
gruta préxima ao povoado de Mesilla, estado
do Novo México, sul dos Estados Unidos.
Fonte: Arquivos da Universidade do Estado
do Novo México, Santa Fé, Estados Unidos,
em ColecBes Especiais. Foto sob o negativo
n. 10777.

O individuo fotografado esta vestido em trajes de eremita, com manto e habito
com capuz, carrega uma biblia embaixo de um dos bragos e esta apoiado em um cajado;
possui cabelos curtos e barba branca que se estende até o peito; seu rosto é comprido,
sua pele é branca e ndo parece ser de estatura elevada; a médo direita, apoiada na
bengala, estd com luvas; a mao esquerda, postada na altura do abdémen, sem luvas,
apresenta um aleijao, notadamente em trés de seus dedos. A imagem do retratado muito
se parece com a descricao fisica do “frei Jodo Maria de Agostinho” presente no Livro de
Registros de Estrangeiros da cidade de Sorocaba feita em 24 de dezembro de 1844." O
sinal particular da méo esquerda parece ser uma prova irrefutavel de se tratar do mesmo

individuo.

1 Arquivo do Gabinete de Leitura de Sorocaba, S&o Paulo. Livro de Registro de Estrangeiros, 1842/1865.
Apresentacdo de Estrangeiros — Delegacia, 24 de dezembro de 1844, folha 18.
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A atuacdo do italiano na America relaciona-se a outros personagens, como 0S
missionarios capuchinhos que muito se pareciam em comportamento. Contudo, ndo
pretendo explicar o eremita pelos individuos a que se assemelhava, do mesmo modo
que ndo quero criar uma trajetoria sintese onde o monge apare¢a como representativo de
seu grupo. Jodo Maria de Agostini tinha particularidades que o destacaram dos demais.
E essa distingdo sO estd sendo possivel alcancar com a analise mais dilatada de sua
trajetdria, ultrapassando o espago brasileiro e 0 tempo em que aqui esteve. As
peregrinacdes pelos demais paises da America, especialmente nos Estados Unidos, vem
servindo para a elaborac&o do complemento da presente pesquisa.’®

Os manuscritos, publicados parcialmente no livro de Arthur Leon Campa,*® séo
de grande importancia para a elaboracdo da presente tese, e tanto 0s manuscritos quanto
as cartas de recomendacdo e passaportes estdo acrescentando no conhecimento do
percurso e estratégias de acdo do eremita italiano, confrontando-os aos documentos
produzidos no Brasil. Pelo que se pdde até 0 momento apurar, 0 eremita deu sequéncia,
apos deixar o Brasil, ao seu comportamento peculiar de andarilho que percorria longas
distancias a pé, erguendo cruzeiros por onde passava e pregando o Evangelho em
algumas igrejas — sempre procurando estar autorizado para tal tarefa. Uma de suas
marcas desde o Brasil sera exatamente esta busca constante por andar “dentro da lei”,
ou seja, desejava o aval das autoridades para ndo enfrentar problemas em seus oficios.

Presenca constante na América de meados do século XIX, diferentes grupos de
missionarios religiosos europeus®® percorreram n&o poucas distancias realizando
missOes e atuando entre os indigenas. Ao mesmo tempo em que pretendiam chamar 0s
indios a civilizagdo, transmitindo os valores e a moral do cristianismo — mostrando a
importancia de seguirem 0s sacramentos como, por exemplo, o casamento — 0S
missionarios prestavam servicos aos governos na consolidacdo das fronteiras dos

estados americanos recém criados. Se 0s missionarios tinham seus proprios objetivos,

8Os manuscritos estdo redigidos parte em espanhol, parte em italiano e latim. As cartas de
recomendacdo e passaportes, segundo Campa (1994), estdo em varios idiomas.

%0 livro de Arthur Campa trata de lendas e tradicdes hispanicas no estado do Novo México. O autor
reserva dois capitulos para o caso do eremita italiano: “The hermit of Las Vegas” (p. 161-178) e “The
hermit’s trail to New Mexico” (p. 179-196) (CAMPA, 1994).

2 predominavam, a partir de 1830, os frades capuchinhos entre os missionérios que vinham para o Brasil
trabalhar como catequizadores nos sertBes brasileiros, conforme: AMOROSO (2005), MONTERO
(2006), HOORNAERT (2008).
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como pregar o evangelho, erguer cruzeiros e capelas, organizar procissdes e rezar tercos
e novenas tentando reavivar a fé religiosa, também deviam incentivar os indios a viver
em aldeias, pois, a partir da criacdo destes povoados, a fronteira estaria demarcada
criando dificuldades & expansdo dos paises vizinhos.”*

Tratando especificamente do caso brasileiro, no periodo que compreende o
Segundo Reinado (1840-1889), missionarios europeus realizavam servicos de
evangelizacdo pelos sertdes do Império, contando com o apoio e aval do Imperador
Dom Pedro 11, seus ministros e presidentes de provincias. Estes dltimos, alias, eram 0s
que mais solicitavam a presenca daquele tipo de religioso.?? Esperava-se que 0S
missionarios catequizassem e “civilizassem” os indigenas, bem como tentassem
apaziguar os conflitos e rivalidades politicas através de suas pregacdes moralizantes.
Neste contexto, os capuchinhos italianos foram requisitados em Roma pelo governo
imperial, sendo estes frades, portanto, os que mais atuaram no interior do pais no século
XIX. Na visdo das autoridades brasileiras, os frades deveriam afastar os indigenas da
influéncia estrangeira que ameacava a construcdo do Estado imperial, impedindo os
nativos de serem aliciados por agentes de nagles vizinhas. O governo, na verdade,
adotava uma estratégia herdada da administracdo portuguesa quando essa confiara aos
jesuitas o papel de conquistar a regido amazonica para a Metrépole (HOORNAERT,
2008, p. 35). Sendo assim, o Império esperava dos missionarios capuchinhos o mesmo
servigo outrora desempenhado pelos padres da Companhia de Jesus, engajando as
missGes em um esquema politico e visando garantir a posse das terras (FRAGOSO,
2008, p. 300).

Em suas peregrinagdes, o italiano Giovanni Maria de Agostini ndo aceitava
pouso dentro das casas, alimentava-se frugalmente ndo comendo carnes e jejuando com

frequéncia; entoava oragdes de louvor a Deus em noites de vigilia. Caso se demorasse

2! Na parte meridional da América, por exemplo, havia, em meados do século XIX, uma ampla regido
entre Brasil, Paraguai, Republica Oriental do Uruguai e provincias argentinas que se tornou objeto de
disputa entre estes paises. Neste territdrio habitavam indios ndbmades — geralmente hostis a presenca
do homem branco — e tribos ditas civilizadas. Os governos enviavam padres missionarios para esta
area de fronteira com o intuito de convencer os indios das “vantagens da vida civilizada”, o que podia
ser traduzido em tornar os indios fiéis as causas deste ou daquele governo.

22 Nos relatérios anuais dos ministros do Império é constante a mencéo de pedidos por missionarios por
parte de presidentes de provincia, onde a preocupacdo central era catequizar os indios através de
aldeamentos ou fazer missdes populares pelos sertdes. Os Relatérios de Ministros do Império podem
ser encontrados na Biblioteca Nacional, Setor de periddicos, e também na internet:
http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/hartness/imperio.html
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em algum lugar, logo os moradores das redondezas o procuravam para pedir conselhos,
béncéos e ouvir seus sermdes. Envolto por “ares de santidade”, a distancia era curta até
atribuirem-lhe “milagres”, atraindo grande numero de seguidores. Esta ambiguidade o
fez sempre estar na fronteira entre o legal e o ilegal. Diversos locais por ele habitados —
ndo s6 no sul do Brasil, mas também no Chile, no Peru, México e Estados Unidos —
viravam “lugares santos”, fossem grutas, cavernas ou no alto de cerros. Nas grutas ou
cavernas, a pedra onde descansava transmutava-se em “pedra santa”; dentro das grutas,
quase sempre, brotavam fontes de agua limpida que eram usadas pelo eremita para
saciar sua sede; para o povo devoto, a fonte cristalina transformava-se em ‘“agua
milagrosa” que a tudo curava. Estes acontecimentos o acompanharam por praticamente
todo o seu roteiro no Novo Mundo.

O italiano pode ser entendido como um individuo pragmaético e adaptavel, em
constante interacdo com as sociedades de seu tempo, ao contrario do que poderia se
pensar tendo em vista a sua condicdo de eremita. De 1838 até 1869 — da chegada a
Venezuela até a sua morte nos Estados Unidos —, ele parece ter perseguido uma
constancia de comportamento, aliando vida eremitica & de peregrino, amalgamando
soliddo e ascese a pregacdes do Evangelho no pulpito das igrejas ou tentativas de
catequizacdo de indios dos sertdes. Nesse interim, utilizou estratégias de sobrevivéncia,
como trocar os objetos que fabricava — crucifixos e rosarios” — por mantimentos, além
de curar doentes com o uso combinado de ervas, plantas e &guas de fontes. Sua
vestimenta de frade aliado ao conhecimento que possuia da Biblia e de teologia®* —
segundo atestou uma testemunha® —, credenciaram-no perante as autoridades do
Império brasileiro e homens ligados ao poder em varios paises da América de meados
do século XIX. Foi missiondrio, catequista e pregador, mas também peregrino,
penitente, artesdo e curandeiro.

Aproveitando-se do contexto de sua época, onde o cenario americano valorizava
a atuacdo deste tipo de personagem, o eremita italiano ndo acreditava estar a margem

quando se apresentava em gabinetes de bispos, governadores ou presidentes de

2% Como atestou o proprietério de terras da Lagoa Rodrigo de Freitas, José Francisco Ferreira. AN, Série
Justica, 1J1-558. Documento de 3 de abril de 1849.

2 Conhecimento parcial, pois néo parece ter terminado sua formagéo sacerdotal na Itélia.

2> Depoimento do padre Joaquim Gomes de Oliveira e Paiva ao governo da provincia de Santa Catarina.
AN, Série Justica, 1J1-558, 23 de fevereiro de 1849.
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provincia solicitando autorizacdo para atuar como missionario religioso. Em seus
manuscritos afirmou ter sido recebido até pelo imperador Dom Pedro 1. N&o ha davidas
de que sua trajetoria foi excepcional, uma verdadeira “odisséia” que estou remontando

com as fontes documentais presentes nos arquivos brasileiros e norte-americanos.
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