A IMPORTANCIA DA FIGURA DE TUPAC KATARI PARA OS
MOVIMENTOS INDIGENISTAS BOLIVIANOS NA SEGUNDA METADE DO
SECULO XX

Licio Romero Costa”

A emergéncia politica dos movimentos sociais bolivianos na historia recente,
em especial do movimento cocalero, constitui um processo detentor de historicidade e
materialidade que perpassa uma reelaboracédo identitaria, permitindo o ressurgimento de
um renovado e ativo sujeito no seio daguela sociedade: um sujeito detentor de um perfil
diferenciado de outros que, tradicionalmente, estiveram na vanguarda das
transformac6es sociais na Bolivia de forma geral. Nos Gltimos anos, aquele segmento
social que acumulou um maior capital politico é justamente o formado por indigenas
originarios do altiplano andino, camponeses, plantadores da folha de coca.

Os conflitos ocorridos nos primeiros anos do século XXI, como a Guerra da
Agua em Cochabamba (2000), a Guerra do Gas (2003) e os enfrentamentos contra a
erradicacdo de cultivos de coca, possuem raizes que remetem as conseqliéncias sociais e
econdmicas da implantacdo do modelo neoliberal no pais, a partir de 1985, com a
reestruturacdo econémica e fiscal do Estado ap6s o regime militar, e com a imposi¢ao
de uma logica privatista e de mercado sobre as politicas governamentais. Foi a partir da
crise econdmica que se abateu sobre a populagdo boliviana, acarretando o aumento das
taxas de desemprego e o incremento do éxodo rural em direcdo aos grandes centros
urbanos, que diversos setores sociais, entre camponeses, trabalhadores rurais e
desempregados, buscaram na atividade do plantio e comercializacdo da folha de coca
uma fonte de renda. E de fato houve um crescimento na procura da folha do arbusto de
coca em meados da década de 1970 gracas ao crescimento das atividades do
narcotrafico, ja que o incremento vertiginoso na producdo da folha de coca se
relacionava a maior procura dessa que é a principal matéria-prima da cocaina, visando

assim o abastecimento do mercado ilicito dessa droga.
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Foi nesse contexto que as plantacfes do arbusto de coca sofreram um grande
crescimento quantitativo naquele pais, especialmente nas regides do Chapare, no
departamento de Cochabamba (em meados da década de 1980 em diante) e dos Yungas,
localizada no departamento de La Paz, (fato mais recente, no final da década de 1990 e
inicio do século XXI). Ambas as regides possuem um clima extremamente propicio ao
cultivo do arbusto, pois sdo consideradas zonas de transi¢do entre as terras altas das
cordilheiras andinas e as terras baixas da Amazonia boliviana, como pode ser observado
nas caracteristicas da fauna e da flora locais, de um clima tropical imido de altitude. Foi
no Chapare, pois, que se gestou o movimento cocalero boliviano, através da
organizacdo de sindicatos e federacOes de trabalhadores camponeses, processo que
culminou na criacdo de instrumentos politicos, ou partidos, por esses mesmos sujeitos
politicos durante a década de 1990, tais como o MAS-IPSP, ou Movimiento al
Socialismo - Instrumento Politico por la Soberania de los Pueblos, que atualmente
governa o pais e alguns de seus principais departamentos.

Em virtude desse quadro, pressionados pelos EUA, diversos paises latino-
americanos adotaram enérgicas politicas antidrogas, e 0s governos bolivianos, aliados a
politica externa oficial norte-americana, passaram, através da forca coercitiva do
aparelho estatal da nacdo, a criminalizar a folha de coca e os proprios camponeses
plantadores da folha, os cocaleros, argumentando que o problema do narcotréafico
deveria ser combatido na fonte produtora de sua principal matéria-prima, e que o cultivo
de coca deveria ser tratado como um problema de seguranca continental.

No decorrer desses enfrentamentos sociais entre movimentos sociais e forcas
de repressdo estatal, & possivel observar as transformacGes nas pautas reivindicatorias
dos cocaleros, que passam de demandas em defesa do plantio da folha de coca,
enquanto uma questdo de sobrevivéncia econdmica e garantia do sustento das familias
pobres campesinas, a uma luta pela defesa do reconhecimento multicultural — através da
afirmacdo de sua identidade étnica indigena e da busca por direitos sociais, econémicos
e culturais — e, posteriormente, pelo préprio controle dos aparelhos de Estado através da
via eleitoral. Passaram, assim, a defender um projeto politico valorizador da identidade
cultural dos povos originarios, de sua cosmovisdo, das caracteristicas e representacdes
tradicionais da folha de coca — detentora de usos medicinais, cerimoniais, religiosos

alimentares, entre outros, oriundos da heranca cultural dos povos andinos quéchuas e
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aimaras. Esse projeto ainda incorpora a defesa da soberania nacional, adotando um
perfil anti-neoliberal e antiimperialista, cristalizando-se através da fundacdo, em 1998,
do MAS-IPSP. Essa transformacdo dialética, onde o ser e a consciéncia sociais
influenciam-se mutuamente e transformam a prépria praxis dos cocaleros, constitui,
pois, um rico processo educativo — conseqlientemente, politico e cultural, em esséncia.

Percebe-se, entdo, que as praticas e representacGes do referido movimento
assumem feicbes de defesa de uma identidade originaria, baseada nas experiéncias
passadas e na memoria ancestral, ou ancestralidade, dos povos indigenas bolivianos,
que nelas se baseiam ao propor nova forma de sociedade. Sua composic¢do social é
heterogénea, mas se centra nas camadas populares mais baixas, entre camponeses,
indigenas e trabalhadores, sendo o peso étnico originario extremamente forte. Seu
projeto social e as representacBes sobre si e sobre sua base social indigena e cocalera,
portanto, pretendem responder aos anseios dessa parcela explorada da populagéo.

Por isso é importante compreender a experiéncia desses sujeitos coletivos,
considerando o fato de que sdo as vivéncias e experiéncias cotidianas desses grupos
sociais — as relagBes que estabelecem entre si e com a propria realidade social e material
circundante, sejam relacbes em ambito individual ou coletivo — que permitem o
desenvolvimento de sua identidade, de sua consciéncia sobre si e sobre 0 mundo. Ou
seja, 0s sujeitos do processo histdrico se fazem a partir de suas proprias experiéncias, no
tempo e no espaco, que devem ser percebidas em sua dimensdo pedagdgica, como um
processo educativo de socializacdo das culturas indigenas. Nesses termos, é possivel
perceber que a reelaboracdo das representacdes e das praticas dos cocaleros, do MAS-
IPSP e de outras organizagdes indigenistas, devem-se muito as experiéncias de conflito
e enfrentamento com o governo central da Bolivia e os aparelhos de represséo oficiais.

S80 essas experiéncias, ordinarias e extraordinarias, que ao serem
interpretadas e significadas pelas pessoas, transformam-se nos bens que compdem o
grande e diversificado patriménio cultural da humanidade; e a dialética da socializa¢do
desse patrimbnio constitui a base do processo educativo — caso a educagdo seja
entendida em seu sentido amplo, sem restricdes. E a cultura histérica possui uma
relacdo intima com esse patriménio cultural da humanidade, pois é parte integrante dele:
a maneira como povos, comunidades, organizagdes sociais de forma geral, percebem e

lidam com seu passado, suas origens e sua histéria de forma geral constituem

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2001 3



conhecimentos relevantes que incidem diretamente em suas identidades e em sua
vivéncia coletiva.

As relagdes que alguns sujeitos coletivos estabelecem com o seu passado
tornam-se mais evidentes quando as atengdes se voltam em direcdo aos grupos
detentores de uma identidade baseada em elementos de etnicidade — no presente caso,
aqueles grupos sociais auto-identificados como povos originarios andinos: quéchuas e
aimaras, entre outros, inseridos no espaco geografico do atual Estado Plurinacional da
Bolivia. Através da observagdo da realidade comunitaria nas zonas rurais, € mesmo nos
espacos urbanos localizados nas altas regides de yungas tropicais e do altiplano
propriamente dito, é facilmente perceptivel o estreito vinculo que indigenas e alguns
cholos estabelecem com o seu passado, com as tradi¢cdes de seus antepassados e com
seus ancestrais. A nogdo de ancestralidade, entendida como um importante traco
constitutivo do processo identitario de certos individuos e coletividades, mostra-se
extremamente Util na compreensdo dessas representacGes, remetendo-se a fatores
anteriores a propria existéncia desses sujeitos, possibilitando a ligacdo deles com o
patriménio ancestral do qual sdo herdeiros. Essa relagdo com o passado, com 0s mitos,
com as narrativas e demais conjuntos simbolicos legados e apropriados pelas geracoes
atuais, possibilita outra leitura de mundo, dos outros e de si proprio, a partir do
estreitamento dos liames desses individuos com sua comunidade e com suas origens.

A nocdo de ancestralidade remete, pois, a idéia de uma memoria coletiva,
articulada a conotacdo do ser originario, ou seja, da identidade originaria andina em
seus diversos grupos étnicos. Constitui, pois, um nivel elementar de apreensdo do
passado, que se inspira ndo apenas nos fatos histdricos e acontecimentos em uma
dimensdo de longa duragdo, mas também no conjunto de saberes compostos por lendas,
tradigdes orais, ritos religiosos e pressupostos cosmogoénicos que compdem as tradicdes
culturais andinas. Essa ancestralidade atravessa diversas praticas sociais tradicionais e
suas decorrentes representacdes, possuindo um papel predominante nas relagbes em
comunidade.

Assim se propagou a experiéncia e o discurso do indianismo boliviano da
década de 1990, inspirado nas grandes experiéncias de resisténcia ao longo dos séculos
passados, que caracterizaram uma luta contra a dominagdo dos colonizadores e de sua

perspectiva ocidental e eurocéntrica. Sdo os exemplos de Tupac Amaru Il, Tomas
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Katari, Tupac Katari (IMAGEM 1), Bartolina Sisa e outros companheiros do passado,
como Zarate Willka e Juan Lero: lideres de movimentos de revolta contra as autoridades
coloniais ou criollas os quais marcaram ndo apenas a histdria das resisténcias do
elemento originrio andino contra a exploragdo do colonizador, como também o seu
imaginario e sua memdria coletiva, sendo até hoje considerados simbolos de luta e de

lideranca indigena contra as arbitrariedades do Estado moderno.

IMAGEM 1 - Representagdo de Tupac Katari, com um rifle em sua méo esquerda. A expressdo de altivez
transmitida pelo desenho reproduz o respeito dos movimentos sociais bolivianos, especialmente daqueles
de cunho originario, pelo lider aimara.

Durante o periodo colonial, revoltas indigenas ndo foram fatos estranhos a
realidade dos Vice-reinos hispanicos na América espanhola. Geralmente ocorriam em
resposta a problemas locais cujas razdes de ser se remetiam as condi¢fes imediatas de
vida da populagdo pobre. Nas zonas urbanas, tais rebeliGes eram protestos contra a
cobranca de taxas ou contra a atuacdo de oficiais vinculados a administracao colonial,
como também consistiam em revoltas e motins em tempos de crise, de contencdo de
alimentos e de sua conseqliente escassez nos mercados. JA nas regibes rurais, tais
revoltas eram comuns em meio a comunidades livres por causa de cobrancas de
impostos abusivas por parte dos corregedores, ou devido a interferéncias na escolha dos
kurakas — as liderancas indigenas locais — ou gracas a conflitos entre indigenas e néo-
indigenas pela posse de terras. E importante salientar que, apesar de alguns dos motivos
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apresentados acima irem além das questdes econémicas caracteristicas da sociedade
colonial, abordando as proprias relaces entre os indigenas originarios e o elemento
branco colonizador e seus subordinados da burocracia governamental, seria um erro a
incorréncia em certos reducionismos econdmicos que costumam ignorar as construcoes
politicas da populacdo pobre. A idéia thompsoniana de uma economia moral dos pobres
aplica-se bem a essa questdo, quando se refere a um conjunto de pressupostos morais
que regulam, de forma costumeira, as normas e obrigacdes sociais dos varios grupos e
agentes sociais, incidindo sobre o pensamento dessas comunidades rurais e da
populacdo urbana. Cabe ainda salientar que, geralmente, a repressdo a esse tipo de
inquietacdo social sofria uma repressdo bem mais violenta por parte da Coroa espanhola
e de seus agentes coloniais do que a repressédo destinada a motins semelhantes ocorridos
no continente europeu do século XVIII — especialmente quando os sujeitos revoltosos
eram indigenas, costumeiramente marginalizados na sociedade colonial.

Algumas dessas revoltas romperam com o padrdo localizado e efémero de
outros momentos de inquietacdo, adquirindo inclusive carater autonomista e nativista:
foi o caso da revolta de Tupac Amaru Il, iniciada nos arredores da antiga capital inca, a
cidade de Cuzco, logo se expandindo pelas terras altas do Peru e chegando até o norte
do atual territdério argentino. Liderada pelo quéchua José Gabriel Condorcanqui
Noguera, gue reivindicou ser descendente direto do ultimo Inca, Tupac Amaru, a revolta
teve inicio no ano de 1780 quando Condorcanqui, um influente e bem educado kuraka
de Cuzco — que falava latim e espanhol, mas ndo o quéchua, e chegou a receber o titulo
nobiliarquico de Marqués de Oropesa pelas autoridades hispanicas da Real Audiéncia —
resolveu organizar um exército de indigenas e se proclamar Inca, por seu reivindicado
parentesco com Tupac Amaru, inclusive adotando o seu nome e o papel de legitimo
lider originario. A revolta de Condorcanqui, o Tupac Amaru Il, foi resultado de suas
tentativas infrutiferas de abolir de maneira negociada a mita como forma de trabalho
empregada pelas autoridades coloniais, geralmente utilizada nas minas e nas grandes
propriedades de terras, as haciendas; e culminou em uma tentativa de estabelecimento
de uma regido auténoma e livre do controle dos agentes espanhois da colonizacao: seria
o0 renascimento do Império Inca através de um bem organizado movimento que era, em

ultima analise, um movimento de independéncia originaria.
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Tupac Amaru entrou na praca de Tugasuca e, ao som de tambores e
pututus’, anunciou que havia condenado & forca o corregedor real
Antonio Juan de Arriaga, e disp6s a proibi¢do da mita de Potosi. A
provincia de Tinta estava ficando despovoada por causa do servico
obrigatdrio nos socavaos de prata da montanha. (...) Os indigenas se
juntavam, aos milhares, as forgas do “pai de todos os pobres e de
todos os miseraveis e desvalidos”. A frente de seus guerrilheiros, o
caudilho lancou-se sobre Cuzco. Marchava pregando seu credo: todos
0s que morressem sob suas ordens nesta guerra ressuscitariam para
desfrutar as felicidades e as riquezas de que tinham sido despojados
pelos invasores (GALEANO, 2004, p. 55-56).

Além do efetivo cerco a capital Cuzco, que durou de novembro de 1780 a
marco de 1781, e do controle da provincia homoénima atraves da forca das armas de
dezenas de milhares de rebeldes armados, um de seus mais extraordinarios feitos foi a
capacidade de influéncia sobre outros movimentos e liderangas, em uma perspectiva
messianica bastante semelhante, carregada de simbolismos e de ancestralidade. Por
reivindicar ser o proprio Inca, Condorcanqui teria poderes divinos e uma comunhao
profunda com a natureza, o que fundamentaria as promessas de ressurrei¢cdo sob sua
vontade, bem como sua respeitada lideranga durante os primeiros momentos da
sublevacdo. Mas, no fim, apos diversos conflitos, Tupac Amaru Il foi preso apds ser
traido e entregue aos espanhdis por um de seus homens, acabando torturado e morto em
maio de 1781. Sua lingua foi cortada por ndo querer revelar os nomes de seus aliados, e
seu corpo, ndo tendo sido desmembrado ap6s sofrer a forca contréria de quatro cavalos
puxando-o em direcdes distintas, acabou esquartejado por seus captores. Seus membros
e sua cabeca foram enviados a diversas provincias, como lembrete do poder da Coroa
espanhola e forma de intimidacdo dos demais indigenas e mestigos insatisfeitos.

Mas a morte de Tupac Amaru Il ndo conteve a propagacdo de seus ideais
nem a movimentacdo de seus aliados nos meses seguintes. Assim, outros dois focos
importantissimos de rebelides nativistas indigenas ocorreram na jurisdicdo da Real
Audiéncia de Charcas, influenciadas pela revolta no Alto Peru: o primeiro foi liderado
por Tomés Katari, o kuraka da cidade de San Pedro de Macha, na provincia de
Chayanta, em Potosi; e 0 segundo, pelo camponés Julian Apaza, mais conhecido pelo
nome de Tupac Katari, adotando-0 no inicio de sua lideranca frente a revolta indigena

ocorrida em La Paz, em 1781.

" Espécie de berrante tradicionalmente utilizado pelos povos indigenas andinos.
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Ainda que seja reconhecida a importancia dessas duas liderancgas politicas
originérias do final do seculo XVIII (Tupac Amaru Il e Tomas Katari), é fato que, para
0S movimentos sociais gestados a partir das lutas contra a erradicacdo dos cocales do
Chapare boliviano, sdo as representacfes sociais em torno das figuras histéricas de
Tupac Katari e sua esposa e comandante Bartolina Sisa que mais se destacam. Seja por
sua origem simples — Julidn Apaza era um indio sem qualquer prestigio advindo de
hierarquias sociais, e nunca havia ocupado cargos de mando publico — ou pelo
simbolismo que permeou suas a¢des, Julian Apaza, ao se tornar Tupac Katari, marcou
profundamente a memdria coletiva dos povos originarios dentro e fora das fronteiras do
Estado boliviano.

Em um momento historico em que as condi¢Ges de vida dos indigenas do
altiplano andino apenas se agravavam, Tupac Katari apareceu como a possibilidade da
revolta contra o outro colonizador e como alternativa a insatisfacdo com as préprias
liderancas tradicionais indigenas. Pois se sabe que titulos e cargos séo oferecidos as
liderancas dos povos colonizados como forma de cooptacdo a l6gica da sociedade
colonial; como uma forma de garantir que o colonizado seja incorporado a légica do
funcionamento do sistema — ja que sem os indigenas e sua forca de trabalho, o projeto
de colonizacdo hispanica na América nunca obteria éxito — e também como maneira de
instituir uma ldgica utilitarista para os proprios colonizados, demonstrando aos mesmos
que eles também tiram proveito da colonizagdo. Esses titulos e cargos beneficiavam
diretamente uma reduzida parcela do elemento colonizado: suas liderancas e parte de
sua elite tradicional, que historicamente desempenharam papéis de mando e tiveram
referéncia decisoria; mas Julidn Apaza nado era kuraka nem descendente de kurakas, e
também ndo era criollo. Ele era apenas um indigena comum, por isso, afastado do
desprestigio que atingia essas liderangas tradicionais, ja incorporadas pela Idgica da
colonizacdo e cada vez mais decadentes por conta de suas relacdes com a autoridade
colonial.

Para que Apaza, um indigena aimard comum, se tornasse um lider com
respaldo popular, reconhecido e capaz de dirigir uma grande rebelido e um exército de
mais de 40.000 pessoas, foi preciso que outros caracteres fossem atribuidos a sua
pessoa. Disso decorre o fator messianico ja indicado anteriormente na revolta liderada

por Apaza, pois o0 processo de realizacdo politica de Apaza, ou Tupac Katari, estava
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intrinsecamente vinculado ao processo de realizacdo religiosa da revolta, onde 0s
fundamentos da cosmovisdo originaria aimara, com seu lastro étnico-ancestral e sua
mitologia propria, teriam essencial importancia. 1sso também explica a ado¢do do
pseuddnimo Tupac Katari: Tupag, em quéchua, significa real, soberano; e Katari
(também em quéchua, e o termo equivalente em aimara seria Asiru) significa vibora, um
ofidio que, para se locomover, rasteja pelo solo, em uma referéncia a nogédo de Taypi e a
concepcdo de mundo origindria aimara que enxergam uma divisdo entre o Urcu e 0
Uma, o superior e o inferior — o Taypi seria o centro mediador, que ndo é Urcu nem
Uma, mas um espaco intermediario sempre buscado para a resolucéo dos conflitos.

Tupac Katari obteve sucesso em suas a¢des no sentido em que acumulou um
importante capital simbolico, consolidando-se como o lider de uma série de atos de
rebeldia que se espalhou pelos vilarejos de Ayoayo, Calamarca, Caracatu, Sapaaqui,
entre outros, até chegar ao primeiro cerco de La Paz, em mar¢o de 1781. E apesar de
certo nivel de sincretismo cultural presente nas atitudes e no movimento de Katari, é
preciso observar que tal insercdo dos elementos culturais hispanicos ndao remete a perda
da identidade originaria propria nem a auséncia dos elementos de ancestralidade,
conforme seu pseuddonimo nos atesta. O fato de Julian Apaza ser um chefe que
organizava e mandava em sua comunidade em nome ndo apenas das divindades
tradicionais andinas, mas também do Deus da fé catolica, consistiria em um reflexo da
insercdo em uma sociedade onde o simbolismo cristdo ja fazia parte da cultura e do
imaginario popular do mundo social andino; sendo inclusive apropriado e utilizado,
junto as nocGes de Pachamama, Taypi, Tink 'u, e de objetos como a wiphala, o quipu, 0s
pututus, entre outros.

Junto ao seu marido, Bartolina Sisa comandou as tropas de indios que
sitiaram La Paz por duas vezes no decorrer do ano de 1781 — a partir do lugar onde hoje
se localiza a cidade de El Alto — mantendo o cerco por meses até seu definitivo
levantamento, em face da chegada de reforgos militares enviados pelo Vice-Reinado em
Buenos Aires. Seu nome tornou-se exemplo de luta para as mulheres bolivianas, assim
como a irma de Katari, Gregoria Apaza, que teve 0 mesmo destino que seu irméo e sua
cunhada ap0s a captura pelas tropas oficiais.

Assim como Tupac Amaru Il e Toméas Katari, Tupac Katari e sua esposa
Bartolina Sisa foram traidos, presos e brutalmente executados. Mas a postura de Katari
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perante a morte iminente, de acordo com a tradicdo oral e relatos da época, apenas
contribuiu para torna-lo um martir pela causa dos povos originarios por sua autonomia —
algo evidente no proprio objetivo maior dessa revolta especifica: a expulsdo dos
espanhdis do Collasuyu. Atribui-se a ele a seguinte frase, que teria sido dita antes de sua
execucdo e que hoje é constantemente revisitada pelos movimentos sociais bolivianos,

escrita em aimara e em espanhol:

Nayawa jiwtxa nayjarusti waranga waranganakawa kutanipxa.

A mi solo me mataran, pero mafiana volveré y seré millones®.

O distico acima transcrito, quase uma profecia a ser concretizada aos olhos
do colonizado através de seus préprios esforcos, propagou-se no tempo, tornando-se
uma referéncia importante aos movimentos indigenistas na Bolivia, culminando com a
formulagdo do katarismo no seéculo XX e dos instrumentos sindicais e politicos, ja na
virada do milénio. Remetendo-se a forca das multiddes originarias dos Andes, relembra
que os povos oprimidos e suas comunidades possuem um poder imenso, baseado, entre
outras razdes, em sua superioridade numérica frente ao colonizador.

Movimentos como esse marcaram profundamente o imaginario social dos
grupos étnicos do altiplano andino, que por diversas vezes fizeram-se valer de seus
exemplos e dos ideais de auto-afirmacdo e autonomia. Esses processos de emergéncia
étnico-originaria se impéem de tempos em tempos, apesar das fortes pressdes liberais
defendendo a incorporacao subalterna do indigena a nacéo boliviana. Foi o0 que ocorreu
com o movimento cocalero boliviano em sua intencionalidade de conformar um
instrumento politico eleitoral capaz de fazer valer a soberania indigena através de sua
chegada ao poder e as instancias governamentais do Estado — sempre reivindicando a
honra e a memdria de seus irm&os originarios e antepassados.

Um momento que reverbera a questdo da valoracdo dos sujeitos historicos
originarios em suas lutas pela autonomia e soberania indigenas, defensores da visdo de
mundo e dos costumes proprios dos povos andinos, é a cerimbnia de posse do
presidente Evo Morales Ayma no Congresso Nacional boliviano, realizada em 22 de

janeiro de 2006 (IMAGEM 2). As primeiras palavras de seu discurso se remeteram a

t Somente a mim matardo, mas amanha voltarei e serei milhdes.
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uma homenagem e a necessidade de recordacdo dos antepassados e de outros lutadores
do povo, quando Evo solicitou um minuto de siléncio por Manco Inca, Tupac Katari,
Tupac Amaru, Bartolina Sisa, Zarate Willka, Atihuaiqui Tumpa, Andrés Ibafiez, Che
Guevara, Marcelo Quiroga Santa Cruz, Luis Espinal, e por muitos de seus
companheiros, operarios mineiros e cocaleros, caidos na zona do Trépico de

Cochabamba.

IMAGEM 2 — Indigena toca o pututu durante a posse de Evo Morales e Garcia Linera como presidente e
vice-presidente da Bolivia, respectivamente, durante sessdo solene no Palacio Legislativo, em La Paz.

A homenagem aos mortos, cujo siléncio apenas é quebrado pelo som dos
pututus, ndo se limita aos antepassados dos povos indigenas, ampliando-se ao conjunto
de companheiros mortos nas lutas do povo boliviano e na América Latina de forma
geral, como os militantes marxistas assassinados por ditaduras militares bolivianas, Che
Guevara e Marcelo Quiroga. Mas o contexto de sua fala, a propria ordem dos nomes
citados e o siléncio existente na cerimodnia de posse, rompido apenas pelo toque do
pututu indigena, traduzem a importancia ndo s6 das praticas simbolicas costumeiras na
efetivacdo do sujeito politico cocalero, mas também o lugar de destaque ocupado pelas
experiéncias passadas e pelo elemento de ancestralidade no conjunto de préticas e

representac6es dos movimentos sociais originarios.
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Essa importancia dos elementos de etnicidade e de ancestralidade reflete-se
no fato de que a propria organizacdo e as estratégias praticas de acdo coletiva dos
movimentos sociais de carater étnico-originario na Bolivia sdo fortemente influenciadas
pelos modos de viver tradicionais dos povos originarios andinos; conforme é possivel
observar em seus processos de luta praticos, e na propria conformacdo de seus
instrumentos de mobilizacdo, dos instrumentos politicos aos seus sindicatos.

O movimento indianista boliviano assume, portanto, feicdes de defesa de
uma identidade ancestral baseada nas experiéncias passadas e na memoria coletiva dos
povos indigenas originarios bolivianos. Herdeiros de caracteristicas culturais oriundas
de seus antecedentes do periodo pré-conquista, a grande parcela da populacao boliviana
que possui raizes quéchuas, aimaras, e mesmo algumas pessoas que se consideram
mesticos ou cholos, carregam consigo diversos desses costumes e simbolos que
remetem & ancestralidade, ainda que reelaborem constantemente tal patriménio cultural.

A antropdloga aimara Silvia Rivera Cusicanqui, ao refletir sobre o papel da
memoria coletiva no movimento indigenista boliviano (partindo da atuacdo dos
kataristas, da década de 1970 até o final da década de 1980), afirma que o katarismo se
constituiu como perspectiva ideologica de varios aimaras excluidos em seu proprio pais
a partir da sintese de dois horizontes historicos formadores daquele movimento — amplo
sujeito de agdo coletiva na Bolivia e antecessor do movimento cocalero do Tropico de
Cochabamba. Tais horizontes historicos se remeteriam ao que Cusicanqui chama de
memoria larga, ou seja, o conjunto formado pelas lutas anticoloniais e pelo
ordenamento ético origindrio oriundo desde Tiahuanaco até o codigo moral do
Tahuantinsuyu; em conjuncdo & chamada memoria curta, ou seja, 0 poder
revolucionario dos sindicatos e das milicias camponesas a partir da Revolucao de 1952.
A memoria curta e a memoria larga propostas por Cusicanqui para entender a cultura
histérica do movimento katarista na Bolivia a partir da década de 1970 também podem
ser identificadas no movimento que surgira alguns anos depois, ap6s o fim da ditadura
militar em 1985 e de maneira concomitante a perda de capital politico dos kataristas a
partir de suas correntes politico-partidarias — devido ao pragmatismo eleitoral do
MRKTL e da radicalizacao ideoldgica do MITKA. Esse movimento é o dos cocaleros
do Chapare, que surge, conforme apontado previamente, a partir das pressdes oriundas
do Estado boliviano e suas forgas policiais pela erradicagcdo dos cultivos de coca e a
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partir também da profunda crise econdmica que obrigou os camponeses e colonizadores
da regido a se adequarem como podiam a uma nova realidade econémica nacional a
partir da implantacdo do projeto neoliberal em solo boliviano.

A memoria curta dos cocaleros organizados contribuiu para a constituicdo de
seu capital politico, em um cotidiano de enfrentamentos com as forcas de repressao
oficiais onde a experiéncias sindicais dos setores organizados que compuseram suas bases
sociais foram de extrema importancia: desde as experiéncias kataristas através da
CSUTCB até a ampla tradicdo de luta dos trabalhadores de Oruro e Potosi — com suas
vivéncias em meio a uma estrutura sindical organizada e junto as bases obreiras da COB e
de mineiros da FSTMB. Ja a memoria longa remete-se ao que foi aqui denominado de
ancestralidade, vinculando-se a cultura historica dos povos originarios quéchuas e aimaras
em uma perspectiva de longa duracgdo: além dos cddigos e condutas costumeiros, trata-se
aqui também do resgate de representacdes sobre os seus antepassados e sobre suas
tradicOes e elementos étnicos e cosmo-mitoldgicos.

Essas duas dimensdes ndo podem ser entendidas de maneira dissociada; elas
compreendem uma sintese, uma conjuncdo dialética que pode facilmente enganar
aqueles que ndo estdo suficientemente familiarizados com a realidade nas alturas dos
Andes bolivianos. A forca e o crescimento da luta do movimento cocalero do Tropico
de Cochabamba so foi possivel gracas a articulagdo entre as suas demandas e a cultura
historica dos povos originarios, cujo elemento de ancestralidade foi responsavel por
garantir legitimidade a seus pontos de vista. No processo de reelaboracdo de sua
identidade coletiva, o0 movimento cocalero articulou suas experiéncias praticas de
mobilizacdo e de organizacdo, sindical e comunitaria, com um riquissimo patrimoénio
cultural e simbdlico, reforcando sua luta e capacitando suas liderangcas para v6o0s
politicos mais altos.

A compreensao da cultura histdrica de um sujeito historico coletivo como o
movimento cocalero boliviano, portanto, auxilia na compreensdo da prépria identidade
social de sua comunidade. Mas é preciso ndo perder de vista que, no caso do indianismo
boliviano, a cultura histérica dos povos indigenas quéchuas, aimaras, guaranis, mojefios,
entre outros; de seus sindicatos, instrumentos politicos e comunidades, possui uma

estreita ligagcdo com a dimensdo de longa duragdo do tempo desses povos, remetendo-se
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aos costumes e tradigdes ancestrais incas e pré-incaicos, e a uma cosmovisao especifica

anterior a conquista que se mantém até os dias de hoje.
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