O culto da serpente nas praticas religiosas do reino de Uida (séculos XV1I e XVIII)

Lia Dias Laranjeira”

O presente trabalho é fruto da dissertagdo de Mestrado intitulada “Representacdes sobre
0 culto da serpente no reino de Ulda: Um estudo da literatura de viagem europeia -
séculos XVII ¢ XVIII”, defendida em 2010 no Programa de P6s Graduagdo em Estudos
Etnicos e Africanos (UFBA). A referida investigagio teve como principal proposta
compreender e analisar as narrativas e representacOes a respeito do culto da serpente no
reino de Uida, localizado no Golfo do Benim, mais conhecido, no periodo estudado,
como Costa dos Escravos. Neste trabalho, apresento algumas nog¢des construidas pelos
viajantes europeus sobre as praticas religiosas na Africa Ocidental e outras, destacadas
por parte deles, pertinentes ao culto da serpente, conhecida como Dangbe, principal

pratica religiosa do reino de Uida.

1. Honra ao Fetiche e Fetichismo

As préticas religiosas nas costas da Africa Ocidental eram normalmente
denominadas pelos viajantes europeus, entre os séculos XVI e XVIII, como “adoragdo”
ou “honra” ao “fetiche”. O termo “fetiche” surge a partir das interagdes multiculturais
no ambito da exploracdo comercial, religiosa e ideoldgica. Esse contexto é denominado
por Mary Louise Pratt (1999) como “zona de contato”. A expressdo ¢ inspirada na
“linguagem de contato”, termo utilizado na linguistica para se referir as linguagens
improvisadas a partir do encontro de locutores de diferentes origens, normalmente no
ambito comercial (PRATT, 1999, p. 31-32).

No século XVIII, periodo de grande propagacdo dos relatos de viajantes na
Europa, predominavam, no continente, ideias relacionadas ao Illuminismo. Os
pensadores iluministas preocupavam-se com a sistematizagdo racional do conhecimento
humano sobre diversas areas, sobretudo do proprio homem e da sua vida em sociedade.

O interesse maior deste pensamento filoséfico estava na producdo de conhecimento
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sobre 0 outro, 0 ndo europeu, distante no espaco, mas simbolicamente préximo para ser
considerado ameacador. Assim, constrdi-se a no¢do de alteridade com base na ordem da
natureza, na qual as diferencas sdo externas e incobmodas (BARBOSA & TEODORO
DA CUNHA, 2006, p. 9). A constru¢do do conceito de “fetichismo”, utilizado para
designar grande parte das praticas religiosas da Africa Ocidental, € um dos exemplos de

tentativa de sistematizacao de um conjunto de praticas culturais complexas.

O termo “fetiche” ¢ originado da palavra em portugués “feitico”, que na Idade
Meédia designava “praticas magicas” ou “bruxaria”. A palavra “feiti¢o”, por sua vez, é
derivada do adjetivo em latim facticius, que significava, originalmente, “fabricado” ou
“coisa feita” (PIETZ, 2005, p. 7-8). O viajante holandés Pieter De Marees, que esteve
na Costa do Ouro no inicio do século XVII, descreve os “fetissos”” como um amontoado
de palha amarrado nos bracgos e pernas para trazer protecdo, mas podendo ser também o
mar, certos tipos de arvore, peixe e passaro. As arvores cultuadas eram proibidas de
serem derrubadas, assim como o0s animais cultuados ndo podiam ser mortos. Essas
proibicbes eram controladas pela populacdo local, que em caso de contravencao,
normalmente praticada por um estrangeiro, podia expulsar todos que fossem da mesma
na¢do do infrator. Os “fetissos” eram solicitados para enviar muitos mercadores,
provocar a chuva, encontrar ouro etc e ofertavam a eles, dentre outras coisas, milho
miudo, galinha, vinho de palma e 4gua (DE MAREES, 1605, p. 25-37).

O termo “fetisso”, na publicagdo de Olfert Dapper (1686, 1* ed. 1668), €
substituido por “fetisi”. Dapper afirma que populagcdes do reino do Benim
denominavam Deus como “Orisa” e adoravam idolos de madeira ou erva que eles
nomeavam de “Fetisi”. Dapper explica que os “fetisseros” eram solicitados em caso de
doenga e nesta ocasido os “fetisis” eram banhados com o sangue dos animais
sacrificados. O “fetisi” também podia ser consultado por intermédio do sacerdote e apds

a doacgéo de oferendas como galinha, cabra e cerveja (DAPPER, 1686, p. 313).

Na obra de Villault (1669), referente a sua viagem pela Costa do Ouro entre 1666
e 1667, ¢ publicado pela primeira vez o termo “fetiche” no lugar de “fetisso” ou “fetisi”.
Nos relatos de Villault (1669), o “fetiche” ¢ classificado como individual ou coletivo.
Os fetiches particulares sdo definidos como pequenos sacos de couro pendurados ao

pescoco (espécie de patud) e também como “figuras extravagantes”, como cranios de
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animais, chifres, penas misturadas com sebo, 6leo de palma, terra etc, “adoradas como
deuses”. Ja os fetiches que protegiam todo 0 pais seriam determinados tipos de arvore,
uma montanha, uma pedra, um tipo de peixe ou de passaro. Os fetissos/fetiches também
aparecem como simbolo de juramentos e promessas nos relatos dos viajantes. Na
ocasido de um casamento, por exemplo, Villault explica que 0s noivos prometiam amor
e fidelidade diante do fetiche. Ja De Marees cita que a mulher fazia juramentos diante
dos “fetissos” como prova de que ndo cometera o adultério (VILLAULT, 1669, p. 55-
56, 82-83, 266, 269-272; DE MAREES, 1605, p. 7).

Aproximadamente vinte anos apo6s a publicacdo de Villault (1669), Jean Barbot
(1688) também faz referéncias ao “fetiche”. Barbot define os fetiches, encontrados em
Uida, como objetos grandes e brancos construidos com madeira ou barro e com forma
semelhante a uma marionete. Tanto os fetiches do rei quanto os da populacdo em geral
teriam tais caracteristicas. Segundo o viajante, os fetiches eram colocados em lugares
especiais nas estradas, assim como faziam na Espanha e Italia com os santos catolicos.
De acordo com as descri¢cdes de Barbot, o principe de Uida seria muito supersticioso e
escravo de seus fetiches, presentes em grande quantidade em seu palacio (BARBOT,
1688, p. 132, 135-36).

Embora Bosman também utilize o termo “fetiche” em seus relatos, 0 viajante
emprega com mais frequéncia os termos “idolo”, “falsa divindade” ou simplesmente
“divindade”. Segundo Bosman (1705, p. 150), na Costa do Ouro, a palavra “fetiche”,
“na lingua dos negros”, equivalia a “Bossum”, nome dado aos idolos. Cada pessoa, de
acordo com Bosman, teria um idolo particular e um dia da semana dedicado a ele,
referente ao dia em que a divindade nasceu. Neste dia, chamado de “Bossum” ou
“Sante-dag” (i.e. santidade), ndo era permitido beber vinho de palma e como marca de
pureza se passava uma terra branca no corpo. Muitos também sacrificavam uma galinha
ou um carneiro em honra a divindade (BOSMAN, 1705, p. 156).

De acordo com o viajante, “quando eles querem sacrificar ao seu falso Deus, ou
saber alguma coisa dele, eles dizem uns aos outros, ‘Fazemos Fetiche’, o que quer dizer
‘Fazemos o culto em honra ao nosso Deus’, e vemos ou ouvimos o que ele diz”
(BOSMAN, 1705, p. 150). Segundo Bosman, se “fazia fetiche” do mesmo modo para se

vingar de alguém que provocara certa injuria. Com esse objetivo, levavam uma carne,
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bebida ou alguma outra coisa ao feticheer, ou sacerdote, para lhe conjurar. De acordo
com Bosman, acreditava-se que se 0 inimigo tocasse nas coisas conjuradas ele morreria.
Bosman faz uma provocacdo ao catolicismo ao afirmar que tal pratica seria mais
honesta do que o envenenamento que alguns italianos costumavam fazer para se
livrarem de seus inimigos (BOSMAN, 1705, p. 150-01).

Bosman (1705, p. 152) também narra que se “fazia fetiche” para se descobrir o
autor de um roubo, com o intuito de que fosse punido e na ocasido de um juramento. Ao
fazerem um acordo ou uma alianga, utilizavam a seguinte expressdo: “Para confirmar
este acordo bebemos Fetiche”. Segundo o viajante, quando ingeriam esta “bebida do
juramento”, diziam: “Que o Fetiche me fagca morrer, se ndo acato tudo o que foi
decretado por este acordo”. E assim todos os participantes do acordo eram obrigados a
bebé-la. Contudo, caso se pronunciasse uma mentira ao ingerir a “bebida do juramento”,
acreditava-se que a pessoa inchasse e estourasse ou morresse por uma doenga. As
mulheres acusadas de adultério eram obrigadas a ingerir a “bebida do juramento”
(BOSMAN, 1705, p. 152).

r

Segundo Bosman, o que marca a palavra “fetiche” ¢ o fato de ela estar associada a
religido ou a sua origem. O viajante afirma que “tudo o que fazem em honra ao idolo,
(...) se chama fetiche” e que se acredita em uma quantidade muito grande deles, ja que
cada um tem seu proprio fetiche ou, ao menos, cada familia possui um (BOSMAN,
1705, p. 158). Ao descrever tais praticas religiosas, Bosman néo especifica o lugar ou os
lugares onde foram observadas, apenas faz referéncia a Costa do Ouro. Este fato
sinaliza que “fazer fetiche” e utilizar a “bebida do juramento” talvez fossem praticas
comuns em diversas localidades da costa da Africa Ocidental. Ressalto que ao tratar da
Costa dos Escravos, e mais especificamente de Uid4, o viajante volta a fazer referéncia

as mesmas.

No reino de Uida, Bosman identifica trés divindades principais: a serpente, a
arvore e o mar. No entanto, o viajante ndo as denomina em nenhum momento como
“fetiche”. Ao tratar da divindade do mar, o viajante emprega o termo “culto geral”, ja
que tal divindade era honrada em diversas localidades. Nos relatos de Bosman, o termo
“fetiche”, quando designa divindade, assume um carater mais particular ou, no maximo,

familiar.
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Labat, por sua vez, classifica os deuses de Uida em trés tipos: 1. os de toda a
nacao; 2. os de cada familia; 3. os de cada individuo. Segundo o viajante, os do terceiro
tipo seriam os fetiches. A descricdo do informante de Bosman contempla, de acordo
com a classificacdo de Labat (1730, tomo 2, p. 190), os fetiches individuais, os quais
ndo agregariam o culto a serpente, ao mar e a arvore. Através dos relatos de Chevalier
Des Marchais, Labat explica que os fetiches encontrados eram de diversos tipos e 0s
mais respeitados seriam 0s mais extravagantes. Ao contrario de Barbot, Labat afirma
que os fetiches eram construidos com barro preto ou vermelho e tinham cinco ou seis
polegadas de altura (aproximadamente entre treze e dezesseis centimetros). Segundo
Labat, na ocasido da morte de um “grande senhor” ou de seu pai, o corpo era enterrado
juntamente com seu escudo, seu arco e flecha, seu sabre e com seus fetiches individuais
e familiares (LABAT, 1730, tomo 2, p. 190, 211).

Em meados do século XVIII, o fildsofo francés Charles de Brosses criou, com
base no Racionalismo, a “teoria geral do fetichismo”. De Brosses fez a primeira meng¢ao
do termo na obra Du culte des Dieux Fétiches ou Paralléle de [’ancienne Religion de
I’Egypte avec la Religion actuelle de Nigritie, de 1760. A partir de interpretacdes das
“mentalidades primitivas”, a sua teoria dizia respeito a crenca em poderes magicos
presentes em certos objetos materiais. Entretanto, Charles de Brosses (1760, p. 10-11)
ndo restringia o fetichismo a populacdo africana. O filésofo definia o fetichismo,
exemplo de Teologia Pagd, como uma crenca da populagio da Africa ou de qualquer
outra nacdo cujos objetos de culto seriam animais ou seres inanimados divinizados. O
fetichismo também poderia se referir a objetos ndo considerados como deuses
propriamente ditos, mas como coisas dotadas de uma forca imanente, a exemplo dos
oraculos, amuletos e talismas protetores. Para De Brosses, o exemplo de fetichismo
praticado em todos os lugares da Africa era justamente o culto da serpente em Uida (DE
BROSSES, 1760, p. 25).

De Brosses (1760, p. 26) encontra grandes semelhangas entre o culto da serpente
em Uida e o culto aos animais no Egito, inclusive com a serpente cultuada na Babilonia,
qguando o personagem biblico Daniel foi obrigado pelo rei Ciro a adora-la (Daniel, 14).

De Brosses ndo encontrava semelhancas apenas entre as divindades cultuadas em Uida e
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na Babilbnia, mas também entre os seus respectivos sacerdotes, que enganariam 0 povo

para se apropriarem das suas oferendas.

No século XVIII, as teorias do “fetichismo” tornaram-se centrais nos discursos
ocidentais sobre a Africa (SANSI, 2006, p. 1). De acordo com Pietz, a obra de Bosman
(1705) serviu como base para 0 desenvolvimento da nova teoria das “religides
primitivas”, elaborada por filosofos iluministas como Pierre Bayle e Charles de Brosses
(PIETZ, 2005, p. 8). Para estes filésofos, muitas vezes aliados a religido protestante, 0s
africanos “fetichistas” poderiam ser incapazes de distinguir “objeto de sujeito, religido

de economia e 0 bem do mal” (SANSI, 2006, p. 1).
2. Dangbe no pantedo religioso de Uida

O culto da serpente em Uid4, entre o final do século XVII e o inicio do século
XVIII, consistia na principal préatica religiosa do reino. Como citado anteriormente, o
referido culto era compartilhado com tantas outras manifestacdes religiosas, como o
culto ao mar, as arvores e aos fetiches. Os viajantes europeus caracterizavam o culto da
serpente como a pratica religiosa mais importante do reino por fatores diversos, tais
como: a estreita relacdo do culto da serpente com o poder monarquico; a participacéo de
parte significante da populacdo de Uida na devocgdo; a mobilizacdo de meninas e
mulheres do reino nos ritos de iniciacdo; as oferendas e sacrificios sistematicos a
divindade realizados pelos habitantes e pelo rei de Uida; e por fim, as interdi¢des
relacionadas a serpente cultuada, sob penas rigorosas (BARBOT, 1688; BOSMAN,
1705; DES MARCHAIS, 1724-26; LABAT, 1730).

Bosman introduz o tema das préaticas religiosas em Uida com uma afirmacao
categorica, na qual se evidencia a forte influéncia do protestantismo nas suas
interpretagdes: “Nao acredito que exista sobre a terra povo tdo supersticioso como o de
Uida. Se os antigos pagaos se glorificam por ter trinta mil idolos, estou certo de que a
populacdo de Uidd tem quatro vezes mais” (BOSMAN, 1705, p. 392). Em outro
momento, no entanto, o viajante cita a existéncia de trés divindades mais importantes no
reino. Sobre a escala hierarquica das divindades “que todos os habitantes servem
publicamente como Deus”, Bosman afirma que em primeiro lugar estavam certas

serpentes; em segundo, as arvores extremamente altas, e que pareciam ser uma obra-
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prima da natureza; e em terceiro, 0 mar (BOSMAN, 1705, p. 394-5). De acordo com o
viajante, a populacdo do reino acreditava que cada uma dessas divindades tinha sua
fun¢do particular, “quase como os Oficiais de um Principe” (BOSMAN, 1705, p. 395).
No entanto, Bosman destaca que o mar e as arvores nao podiam se envolver com aquilo
confiado a serpente, mas que era permitido a serpente se envolver com o0 mar e as
arvores, caso ainda ndo tivessem resolvido algum pedido ou, segundo as palavras do

viajante, “no caso de estarem muito pregui¢osas” (BOSMAN, 1705, p. 395).

De acordo com Bosman, a populacdo cultuava a serpente em tempo de seca ou de
chuva, em uma estagdo infértil, para algo relacionado ao governo do pais e para
conservar 0 gado. O viajante afirma que a serpente era evocada para todas as
necessidades, nas quais eram também evocadas “suas pequenas divindades inventadas”.
Ao citar tais divindades, Bosman faz referéncia a fala de um informante natural de Uida
que trata da possibilidade de se tomar como divindade um cachorro ou um gato ou outro
animal, ou coisas inanimadas como uma pedra ou um pedacgo de madeira, para o qual se
faria oferendas e pedidos a fim de atingir determinado designio (BOSMAN, 1705, p.
393, 395).

Des Marchais e Labat citam quatro tipos de divindades cultuadas em Uida,
também em escala hierarquica, contudo, acrescentam uma divindade néo sinalizada por
Bosman. As referidas divindades eram: a serpente, as arvores, 0 mar e Agoye, 0 deus
dos conselhos. Agoye, um tipo de divindade oracular, segundo Des Marchais e Labat,
era consultado antes de qualquer empreendimento. Ambos a descrevem como uma
pequena estatueta de terra preta, semelhante a “uma rd ou um monstro”, que ficava
sobre uma mesa na casa do “grande sacrificador”. Na sua frente havia trés metades de
cabaca ou gamelas de madeira e em uma delas quinze ou vinte bolas de terra. Estas
5 1

bolas eram utilizadas no processo de consulta a divindade, por meio do “marabu

(DES MARCHAIS, 1724-26, p. 100-01; LABAT, 1730, tomo 2, p. 160-61).

1 A denominagdo “marabu” relaciona-se com o fato dos viajantes europeus, comumente, associarem as
populagdes da Africa Ocidental aos arabes islamicos. Além desta denominagfo para se referir aos
homens que intermediavam as consultas as divindades (LABAT, 1730), as alusdes a cultura arabe
estdo presentes em outros vocabulos. Barbot (1688), por exemplo, faz uso do termo “mouro” para se
referir as populacBes nativas de diversas partes da costa da Africa Ocidental, e Des Marchais (1724-
26) utiliza o termo “mesquita” para indicar a casa ou o templo da grande serpente. “Marabu”, no
contexto arabe, é o nome dado aos sacerdotes mugulmanos que peregrinam para ensinar sobre o
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Segundo Des Marchais, a populacdo de Uida acreditava que cada uma das
principais divindades tinha funcGes especificas. A serpente era evocada no periodo de
seca e chuvas abundantes ou para a conservacdo do gado, 0 bom governo do reino e a
defesa contra os inimigos. Nessas ocasides se dirigiam ao “grande sacrificador”, que
realizava procissdes e ofertava presentes a divindade em nome do rei, dos nobres e do
povo. Além das quatro divindades, Des Marchais também cita os “fetiches”, divindades
fisicamente semelhantes a Agoye. O viajante ressalta que havia uma grande quantidade
de “fetiches” espalhados pelos caminhos do reino (DES MARCHAIS, 1724-26, p. 100-
02).

De acordo com Labat, depois que a serpente foi levada a Uida, na ocasido da
batalha com Alada, segundo a narrativa mitica de origem do culto, a nova divindade se
sobrepds as outras, como aos “fetiches”, que até entdo eram os deuses principais € mais
antigos da regido (LABAT, 1730, tomo 2, p. 166). Des Marchais e Labat sinalizam que

tais fetiches representariam um tipo especifico de divindade.

De acordo com Labat, ao ser incorporada no panteéo religioso de Uid4, a serpente
passou a atender todas as solicitacdes feitas anteriormente as outras divindades. Sobre a
diversidade desses pedidos, o autor afirma que os mesmos diziam respeito a guerra,
agricultura, pesca, comércio, doencas, esterilidade das mulheres, colheitas de arroz,
milho, milho middo etc. Segundo o autor, 0 aumento das solicitacbes a serpente,
consequentemente, acarretou na diminuigdo das oferendas as outras divindades
(LABAT, 1730, tomo 2, p. 166-7).

Com a descricdo de Des Marchais e Labat a respeito das solicitacdes realizadas ao
mar e a arvore € possivel ter uma no¢do dos tipos de pedidos que a serpente passou a
agregar. Segundo os autores, o mar era consultado através de seu “grande sacrificador”

quando estava extremamente agitado a ponto de impedir o desembarque e embarque das

alcordo em regides da Africa Setentrional e Ocidental. Vale destacar que os islamicos eram os grandes
inimigos religiosos e comerciais dos europeus, tanto no contexto da Africa quanto da Europa. As
generalizagGes feitas pelos viajantes europeus podem remeter a um contato prévio com as culturas
islamicas na Africa, mas dizem respeito, sobretudo, a um imaginario europeu fundado na questio da
alteridade a partir do encontro entre esses grupos desde o século VII. Os termos comuns ao “outro”
islamico, nesse caso, seriam aplicados naturalmente ao “outro” africano, sem a necessidade de se
considerar as diferencas entre os significados nos contextos variados.
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mercadorias. De acordo com o oraculo que o sacrificador pronunciava, se degolava na
beira do mar um boi ou um carneiro e um anel de ouro era langado nas ondas. Os corpos
dos animais sacrificados, de acordo com Labat, ficavam para o sacrificador. Ja as
oferendas as arvores ndo tinham tanto custo quanto as anteriores e serviam para curar
doengas. As arvores eram oferecidos pies de milho mitdo, milho e arroz. O “marabu”
colocava os alimentos ao pe da arvore cujo doente era devoto (DES MARCHAIS, 1724-
26, p. 100; LABAT, 1730, tomo 2, p. 163-64).

Labat também cita a presenca da divindade da Lagoa Eufrate, a principal lagoa da
regido. Embora ela ndo apareca entre as divindades mais importantes, o rei de Uida
também oferecia presentes a ela na ocasido de uma procissdo. Esta tinha estrutura
semelhante as peregrinacdes realizadas para a serpente, mas em propor¢ao muito menor.
Participavam da procissdo a lagoa quarenta mosqueteiros, dezoito mulheres do palécio,
o grande mestre de cerimoOnias, musicos, o “grande sacrificador” e os “marabus”
(LABAT, 1730, tomo 2, p. 199-201). De acordo com relato de viajante anonimo,
produzido entre 1708 e 1724, o trovao era mais uma divindade cultuada em Uida. Era
associada com a justica, pois se acreditava que ela matava os ladrdes com suas “pedras”

(PARES, 2006, p. 45).

Segundo Labat, também se realizava uma procissdo em honra ao mar em Uida.
Entretanto, ndo havia uma celebracdo como esta direcionada as arvores e a Agoye. As
honras a essas divindades eram realizadas individualmente com intermédio dos
“marabus”, que recebiam as oferendas (LABAT, 1730, tomo 2, p. 200-01). Ha
documentagdes sobre o culto ao mar em diversas partes do Golfo do Benim, a partir da
segunda metade do século XVII. Além das honras ao mar para que se tornasse favoravel
na navegacdo, embarque e desembarque, se fazia oferendas para evocar a chegada dos
barcos europeus (PARES, 2006, p. 43-4). Parés (2006, p. 44) destaca que “o culto ao
mar estava aparentemente ligado ao comércio com 0s europeus e as vantagens
econdmicas”, a0 mesmo tempo em que cita uma possivel relacdo do culto com crengas
autoctones anteriores. Segundo Parés (idem), em reinos que se localizavam no interior
como Alada, Oyo e Daomé (pré-invasdo ao reino de Uidd) “existiam preceitos
religiosos explicitos que proibiam aos seus reis de entrar em contato ou olhar para o

99

mar-.
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Labat (1730, tomo 2, p. 269), como missionario catolico, afirma que a populacao
de Uida, mesmo venerando a “grande serpente”, reconhecia a existéncia de um “ser
supremo, um Criador de todas as coisas, infinitamente maior e mais poderoso do que a
serpente”. Acreditava-se que esse ser vivia no ceu, de onde governava todo o universo,
e era todo-poderoso e extremamente bom e justo. A populagdo do reino recorria a esse
deus em situacdo de calamidade publica ou para pedir salde para uma pessoa
consideravel. No entanto, s6 faziam isso depois de terem recorrido a serpente através
das rezas, dangas, cantos e sacrificios de animais, homens e criangas de ambos 0s sexos
(LABAT, 1730, tomo 2, p. 269-70). Os relatos de Labat (1730) e Bosman (1705)
indicam que o reconhecimento de um deus cristdo ndo chegava a implicar na crenca e
no culto sistematico a essa divindade. Ambos 0s viajantes citam o risco de represalias
ao substituir as préaticas religiosas locais pelo cristianismo. Segundo Labat, a populagéo
de Uida afirmava que se afastassem da religido nativa seriam banidos e teriam suas
casas queimadas (LABAT, 1730, tomo 2, p. 160).

De acordo com Bosman, no periodo em que ele estava em Uida, havia um padre
catélico da Ordem de Santo Agostinho disposto a converter o rei e a populacdo de Uida.
Segundo o viajante, a questdo da poligamia “tocava o coragdao” do sacerdote ¢ o fazia
insistir nesta experiéncia ardua. Bosman relata que, certa vez, esse padre convidou o rei
de Uida para lhe ver celebrar uma missa. Bosman encontrou com o rei quando ele
retornava da ceriménia catolica e lhe perguntou o que tinha achado. Segundo o viajante,
o rei respondeu que a missa “era muito bonita para ver, mas que gostaria mesmo de se

manter com seu Fetiche” (BOSMAN, 1705, p. 411).

Esse padre, diante da resisténcia da populacdo a conversdo, ameagou um dos
nobres da Corte, afirmando “que se os habitantes de Uida continuassem a viver como
eles faziam até entdo, sem se converter, eles iriam, infalivelmente, para perto do Diado,
no Inferno, onde seriam queimados”. O nobre, por sua vez, ndo se rendeu a ameaga e
sua resposta, segundo Bosman, resultou na desisténcia do missionério agostiniano.
Demonstrando desdém a afirmativa do padre, o nobre respondeu:

Nossos pais, avos e até ao infinito viveram como nés vivemos e serviram os
mesmos Deuses que nés servimos. Se for preciso que eles se queimem por
causa disso, paciéncia. Ndo somos melhores que nossos predecessores e

estaremos contentes em ter o0 mesmo destino que eles (BOSMAN, 1705, p.
411-12).
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Considerac0es finais

A partir da investigacdo dos relatos de Barbot (1688), Bosman (1705), Des
Marchais (1724-26) e Labat (1730) é possivel constatar que a divindade da serpente de
Uidéa se tornou sindnimo de “fetiche” na literatura europeia apenas com a publicacdo da
obra de De Brosses, Du culte des Dieux Fétiches... (1760). Ao contrario do que sugeriu
Pietz (2005), ndo foram os viajantes os responsaveis por tal analogia. O “fetiche”, nos
relatos analisados, apresenta atributos especificos, dentre os quais estdo a materialidade
(sem vida) e a devocdo particular ou familiar, caracteristicas que se distanciam da
serpente ¢ do seu culto. Todos os autores investigados, ao tratar do “fetiche”, fazem
referéncia a objetos construidos de barro ou madeira, 0s quais correspondem a prépria
etimologia da palavra “fetiche”, que indica algo feito artificialmente. Vale lembrar que
0s proprios grupos descritos utilizavam tal denominacdo para se referir aos objetos

inanimados divinizados.

De Brosses traduziu as representacfes da serpente, construidas por Bosman
(1705), como “fetiche” e as praticas religiosas em Uidd como “religido do fetiche”.
Pietz, por sua vez, considerou as reformula¢des de De Brosses como construgdes dos
proprios viajantes e, especialmente, de Bosman. Vale destacar que De Brosses foi um
filésofo e escritor que nunca esteve no continente africano e formulou sua teoria tendo

como base apenas os relatos de outros autores.

Em nenhum dos relatos estudados encontra-se uma classificacdo genérica das
praticas religiosas em Uida. Normalmente, os autores em questdo constroem mdltiplas
representacfes de tais praticas e do culto da serpente, especificamente. A partir das
representacfes do referido culto, observa-se que em comparacdo com Barbot,
especialmente Bosman faz alusdo as ideias da Reforma Protestante, e Labat, em relagédo
a Des Marchais, é quem mais representa o catolicismo. Entretanto, as multiplas
classificacOes a respeito do culto da serpente ndo séo separadas de acordo com a religido
do autor. Tal complexidade pode ser explicada pelas mudangas que a Igreja Catolica
atravessava no movimento da Contra-Reforma, como consequéncia da expansdo da

Reforma Protestante.
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Embora a Igreja Catdlica se mantivesse em oposi¢do a Reforma Protestante, suas
transformacdes, em certa medida, convergiam com os principios da mesma. A partir do
século XVI, os lideres da Reforma e da Contra-Reforma buscaram a racionalizacdo da
fé, por meio da perseguicdo a magia e a supersticdo e da separagdo entre o sagrado e o
profano. Assim, observa-se, por exemplo, que 0s viajantes, independente da religido,
utilizam o termo supersticdo como representacdo das praticas religiosas pertinentes ao
culto da serpente. A populacdo de Uida é descrita pelos mesmos como especialmente
supersticiosa, provavelmente pela importancia do referido culto no reino, apoiada na
sistematicidade das oferendas, interdicdes e ritos de iniciacdo. Tais praticas eram vistas

pelos viajantes como falsas obrigacdes a partir de crencas irracionais.

O culto da serpente em Uida pode ser considerado um culto nacional, e tendo ele
essa caracteristica, se sobrepBe a outras divindades publicas. Estas divindades seriam,
num primeiro momento, independentes e pertencentes a linhagens ou grupos étnicos
especificos, mas depois assimiladas por outros grupos e cultuadas em diferentes regides
(PARES, 2006, p. 279). As divindades publicas se diferenciariam do culto nacional da
serpente por ele ter uma associagdo direta com a familia real e apresentar no seu mito de

origem referéncias especificas ao reino de Uida.

A hierarquizagéo das divindades em diferentes localidades da regido Gbe era algo
comum desde o século XVII (PARES, 2006, p. 277). Em Abomé (capital do Daomé),
por exemplo, o ritual Nesuhué dos ancestrais reais, desde quando passou a ser
considerado um culto nacional no século XIX, se sobrepds as divindades publicas,
contribuindo para uma “estruturagdo piramidal do sistema religioso” (PARES, 2006, p.
274). Considero que, assim como no caso de Abomé, o culto & serpente, também
nacional, ganhou uma maior importancia frente as outras divindades, mesmo sendo
inserida posteriormente, pelo fato de representar a nagéo (i.e. o reino de Uida). Embora
ndo se tratasse de uma divindade ancestral da familia real, a serpente, desde o inicio de

seu culto, esteve vinculada com a mesma.
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