MEMORIA NACIONAL E PATRIMONIO INDIGENA: a insergdo do
protagonismo indigena no Museu das Missdes e no Sitio Arqueoldgico
de Sdo Miguel Arcanjo a partir de politicas publicas contemporéaneas
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Representacdes sobre a memoria historica compdem-se de escolhas. Em Sao
Miguel das Missfes néo foi diferente. Na antiga exposi¢cdo do Museu das Missdes, as
esculturas (entendidas por sacras) sdo apresentadas aos visitantes por meio de etiquetas
onde se leem nomes de entidades da cristandade e pequenos painéis narrativos sobre a
historia da Igreja na América. Ja no sitio onde estdo 0s remanescentes arquitetdnicos da
missdo de S&o Miguel, placas de identificagdo distribuidas pelos espacos classificam o
cenario a partir de recortes de documentos gerados por funcionarios de impérios
europeus, dotados de uma visao econémica/ utilitarista, contra 0s missionais travavam a
chamada Guerra Guaranitica. A memoria escolhida para representar 0S espacos
missionais, como se percebe, foi aquela que estava diretamente vinculada aos agentes
ocidentais.

Tanto por transmitir um sentido restritamente cristdo a um passado historico,
no caso do Museu, quanto pelo desconforto de se ter rivais de indios descrevendo o
cenario, no caso das placas no sitio, 0 risco que se apresenta é basicamente um: a
exclusdo do pensamento, da autoria e da interpretacdo indigena sobre seu proprio
patrimonio.

Parte dos intelectuais dedicados aquela histéria focou os jesuitas e 0s
conhecimentos ocidentais injetados nas sociedades nativas. Muitos autores
representaram 0s nativos como meros executores, convertidos, aculturados ou
mesticados, além de gerarem classificagdes excludentes como “missdes jesuiticas”,
“acervo jesuitico” ou “barroco jesuitico”. Importaram-se conceitos anacrénicos ou
exogenos as sociedades indigenas, como “totalitarismo” ou “socialismo”. Chegou-se até
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Primoli, assim como se considerou a saida jesuitica como o fim da historia das missdes.
Né&o haveria, assim, uma histdria indigena nas missées, mas, apenas, a historia da Igreja
sobrepujando as culturas nativas.

Esta ndo é apenas uma condi¢do do museu e do sitio das missdes. Em verdade,
retrata uma condicdo basica dos povos indigenas em distintas instituicdes onde ainda se
esta “longe de harmonizar o Brasil Indigena com o Brasil Colonizado”.* Basicamente, um
conjunto de medidas conservadoras ou desprovidas de critica adequada ainda persistem.
Contudo, recentes transformacGes sdo percebidas a partir da aplicagdo de politicas
publicas responsaveis pela alteracdo da préatica da pesquisa e ampliacdo da atuacdo dos
espacos destinados & meméria nacional.?

Com o objetivo de propor subsidios para se problematizar a histéria missional
em dimensdes opostas a historia excludente, procura-se considerar a seguir trés estudos
oriundos das atuais politicas publicas: o primeiro, de carater histérico, considera sobre
dados documentais provindos do mundo missional e reunidos nos Dossiés Missoes,
publicado pelo Museu das Missbes-IBRAM no ano comemorativo do quarto centenario
da experiéncia missional; o segundo, de carater antropoldgico, vale-se do Inventério
Nacional de Referéncias Culturais Comunidade Mbya-Guarani em S&o Miguel
Arcanjo, promovido pelo IPHAN (2007); o terceiro, de carater cinematografico e
indigena, volta-se & producdo propriamente Guarani sobre as missdes — trata-se do
filme Duas Aldeias, Uma caminhada (IPHAN, Video nas Aldeias, 2008). Reserva-se
para as consideracgdes finais um conjunto de problemas apontados por essas producdes,
onde se destaca a necessidade de superacdo da fixacdo nos jesuitas mediante a inclusédo
do protagonismo indigena, assim como se aponta para o impacto que tal postura

provoca nas reflexdes historicas, museologicas e patrimoniais.

1. Pesquisa historica

No que se refere a0 Museu das Missbes, desde 2006 o projeto de
requalificacio de sua exposicao entrou em ac&o.® No seu amplo conjunto de atividades,
onde se inclui a geracdo de uma nova exposi¢do permanente, esta a realizagdo de uma
pesquisa historica interessada em documentar a participacao indigena na construcao dos
espacos do sitio e das pecas do museu. Os documentos histéricos reunidos (producdes
jesuiticas do periodo missional, cartas de chefes indigenas geradas durante a aplicagdo

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH ¢ S&o Paulo, julho 2011 2



do Tratado de Madri e obras de viajantes do século XIX) procuraram indicar que o
patrimonio material produzido naquele contexto superou os modelos impostos por
jesuitas, ganhando, em méos dos artifices indigenas, novas formas, cores, nomes e, por
consequéncia, outros significados imateriais. O resultado, entregue no mesmo ano, foi
publicado em 2009 pelo Museu, com orientacdo da musedloga lIsabela Marques e
coordenacéo editorial de Alvaro Marins, em trés volumes: O Temporal: estrutura e
sociedade missional, O Eterno: crencas e praticas missionais e As ruinas: a crise entre
o temporal e o eterno.*

O primeiro dossié, O Temporal, procurou reunir documentos historicos que
evidenciasse a participacdo indigena na construcdo dos espacos missionais. A analise
aplicada sobre a documentacdo demonstrou que a geracdo de cada setor do complexo
urbanistico das missdes foi o resultado de uma histérica relagcdo simbdlica operada entre
missionarios e nativos. Enquanto os primeiros compreendiam a geracdo de tais
estruturas como a aplicacdo de um modelo cartesiano de urbanizacdo, os indigenas
pareciam aplicar a cada um dos setores do complexo significados imateriais distantes
daqueles intencionados pela Igreja.

Conforme a documentacdo, a area central missional, hoje formando o sitio de
Sdo Miguel, ndo era compartilhada por toda a coletividade da povoagédo, mas, sim, pelos
individuos diretamente interessados no controle dos povoados, apresentando-se distintos
dos demais em préaticas, vestimentas, adornos e gestos. E a este grupo de indigenas,
comumente membros das congregacgdes, a quem se deve a autoria das obras missionais,
producdo de moralidades, moldagem de neologismos e propostas de estéticas
inovadoras — criagdes que sinalizam o esfor¢o indigena em se conectar ao contexto.
Logo, as estruturas missionais e 0 acervo do Museu das Missdes ndo representam uma
coletividade, mas, sim, um grupo social surgido nas missdes.

Os espacgos missionais receberam dos indigenas outros nomes e relaces.
Embora os congregantes encabecem as obras, elas foram erguidas a partir de esforcos
coletivos oriundos da organizacdo de trabalho dos povos indigenas. A igreja de Séo
Miguel ndo foi construida por Primoli, o arquiteto, mas por mais de dez mil indigenas
ao longo de dez anos. Cada area foi nomeada no idioma nativo, sendo a igreja
denominada Tupa Oga (casa de Tupd) o que talvez mude um pouco seu sentido. A area
que hoje esta no sitio era apenas uma parte do complexo onde a populagdo permanecia
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por algo como seis meses, estando o restante do tempo em suas casas de campo, onde
possuiam hortas, casas de reza e uma vivéncia distante dos olhos dos padres. Enfim, o
Temporal demonstra que € possivel documentar os processos historicos que levaram a
construcdo de cada um dos espagos missionais a partir de interesses e esfor¢os indigenas
de maltiplas etnias.’

O segundo dossié, O Eterno, trata do debate espiritual, da contextualizacdo da
producdo e da devocdo missional as pecas hoje expostas no Museu das Missdes. Aponta
para implicagdes linguisticas que o jogo das tradugdes e criagdo de neologismos
geraram naqguele cotidiano. No caso do Arcanjo Sdo Miguel, por exemplo, suas
representacdes pictdricas e esculturais constam penas avermelhadas para suas asas,
fendmeno repetido na plumagem de outras entidades. Ha algo préximo entre estas
plumagens com aquela encontrada em mantos xamanicos, plumas, essas, retiradas de
aves migratorias. Tais mantos, lideres espirituais e aves poderiam receber o nome de
Marangatu — neologismo missional que alcanga a significancia de “espirito bem
aventurado” para os Padres, “espirito de lider espiritual desencarnado” para a os
Guarani de hoje. Alteragfes nas cores e nos nomes que um Sao Miguel Marangatu, um
lider indigena de elevada espiritualidade concebido especialmente para aquela vivéncia.
Fendmenos de traducdo afetaram também a Virgem Maria, ndo raro traduzida como
Nande Sy, assim como ocorre com o demdnio (traduzido como Curupira) e até mesmo
aos jesuitas tratados como Pay. Outros nomes que implicam em outros significados, o
que talvez torne véo o esfor¢co em tentar classificar as pecas missionais a partir da
hagiografia ocidental e aponte para a necessidade de entendé-las como geradoras de
entidades nascidas especialmente para aquela vivéncia.

O ultimo dossié, As Ruinas, procura acompanhar o estado das estruturas
missionais tdo logo se dé a expulsdo jesuitica a partir da segunda metade do século
XVIII (texto gentilmente cedido por Maria Cristina dos Santos) e os desdobramentos
daqueles espacos ao longo do século XIX. Também acompanha o intenso processo de
tentativa de exterminio indigena empreendido no Brasil de entdo, embora jamais tenham
deixado de frequentar a regido e habitar os espacos onde armazenavam esculturas e
outros objetos de devocdo missional. Soma-se a isso 0 processo de arruinamento e a
investida de novos personagens, tal qual administradores, outros religiosos, cacadores

de tesouro, imigrantes alemaes e italianos, assim como gauchos e as populagdes
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sazonalmente provindas dos paises do Prata. Também se acompanha a transformacéo do
material das estruturas missionais empregado na construcdo de habitacGes para as novas
levas populacionais, assim como a tomada da natureza sobre as antigas cidades
indigenas.

A presenca das novas frentes de colonizagéo acentua uma série de problemas a
nova exposicdo do Museu das Missdes: pois se seu principio seria contextualizar as
pecas conforme percebida pelas populacdes indigenas no passado missional, 0 mesmo
n&o se daria no reconhecimento de que em maos das levas populacionais oitocentistas as
pecas receberam outras funcbes e nomeacOes ainda hoje identificadas na populagéo
local? Bom exemplo desta problematica € a reivindicagédo de alguns catolicos pela peca
de Sédo Isidro Lavrador, oriundo, conforme a versdo recorrente, de casas de antigos
agricultores da regido e que por este motivo deveria retornar as procissdes pro-colheita.
Ao assumir sua dimensdo de histéria indigena, o Museu pode arriscar excluir a memoria

de tantos outros grupos que, ao estabelecerem vinculos com 0s espacos e suas pecas.

2. Inventario

O Inventario Nacional de Referéncias Culturais Comunidade Mbya-Guarani
em Sd0 Miguel Arcanjo, divulgou, entre outros aspectos da sociedade Mbya° a
profunda relagdo das comunidades Guarani contemporéneas com o sitio de Sdo Miguel.
Por meio de uma analise a favor dos direitos dos povos originarios, o Inventario
reforcou a necessidade de reconhecimento do patriménio missional como indigena.
Apropriando-se do conceito de patriménio, os Mbya forneceram a equipe de
antropologos informagfes que levantam a possibilidade de construcdo de uma outra
historia das missdes.

O Inventério esclarece que as populagdes Guarani, ao contrario do que por
muito insistiu a historiografia, ndo se extinguiram da regido apos a expulsdo jesuitica.
De fato, ap6s a expulsdo jesuitica, os Guarani seguem a ocupar as regides onde
estiveram suas antigas aldeias de pedra, como habitam ainda hoje — na aldeia de Tekoa
Koenju, por exemplo, residem aproximadamente 300 Mbya, criadores de pecas artisticas
que sdo vendidas no alpendre do Museu das MissGes como alternativa de subsisténcia a

situacdo precéria que a historia Ihes legou.
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Os Guarani fizeram daquele espaco uma referéncia fundamental para sua
sociedade, criando-lhe dimensdes e interpretagdes particulares que poucos ouvidos nao-
indios prestaram-se a ouvir. Em geral, tanto a pesquisadores quanto aos visitantes que
passam pelo sitio, a presenca indigena vendendo artesanato no alpendre do museu soa
como um eco empobrecido, aculturado ou perdido do passado. Como compromisso, 0
Inventario aposta que toda expressao historica do sitio e do Museu ndo pode se ater
apenas ao passado indigena, mas, sobretudo, ao seu presente, no esforco de angariar
direitos, sensibilidades e recursos para aquelas populagdes.

Conforme o Inventario, a tradicdao oral Mbya revela uma intima ligacdo com as
Miss0es, identificadas como Tava Miri, Aldeias de Pedra. Evidéncias materiais atestam
essas relacdes, como ocorre com instrumentos musicais e outros objetos de culto, como
cruzes, todos reformulados em seus usos. Contudo, os Mbya possuem uma narrativa
histérica propria sobre o surgimento destes instrumentos, ndo os relacionando com as
missoes.

Esta dimensdo levantada pelo inventario diz respeito diretamente a
classificacdo do acervo das missdes. Recentemente, uma musica apresentada pelo Coral
Jerojy da aldeia Alvorecer fala de Jesus sendo morto perante Maria. Intrigados,
questionamos sobre quem seria esse Jesus, nome gque ha muito procuramos identificar
nas catequeses missionais sem jamais encontrar traducdo. A resposta dos musicos foi
simples e reveladora: Jesus existira sim, e era um Guarani.

O Inventario também revela que Sepé Tiaraju, hoje reivindicado por distintos
segmentos sociais ndo-indios, é concebido numa perspectiva histérica pelos Mbya como
um poderoso lider espiritual e militar, de homem que ascendeu & condigdo de deus
imortal. Essa versdo entra em choque direto com o que a academia costuma refletir
sobre Sepé. Ha vérios relatos de conflitos entre académicos e indigenas quando o
assunto é o lider, para muitos historiadores ndo mais que um mito, uma invencéo
historica, interpretacdo profundamente ofensiva aos Mbya. Vale sempre lembrar que se
para a Franca o esforco de superacdo dos herois foi valido a partir da escola dos
Annales, para a América Latina e seus distintos setores sociais possivelmente ndo valha
0 mesmo.

O inventario também demonstra que na memdria que circunda na Aldeia

Alvorecer (Tekoa Koenju) e no alpendre do Museu, fala-se do tempo em que Kesuit,
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especie de herdi cultural, viveu entre os Mbya para defendé-los das forcas europeias.
Neste ponto, o Inventario se entrecruza com Os Dossiés. Ao passo que ja ao tempo dos
jesuitas circulavam noticias sobre aparicdes e sonhos de padres com poderes méagicos e
no século XIX a palavra jesuita provoca emocdo entre os indigenas, conforme
experimentado por viajantes, no seculo XX indmeros relatos apontam para um
entendimento dos jesuitas que os eleva a uma categoria distinta, convertendo-os em
indigenas que antes dos europeus aqui ja estavam. Este aspecto reforca o fato de que os
jesuitas representados em pecas do museu sdo entendidos pelos indigenas
contemporaneos por outros caminhos que ndo aqueles que as etiquetas insistem em
representar, além de levantar a divida sobre como os jesuitas eram entendido pelos
nativos ao tempo colonial.

Os Guarani de hoje, ainda conforme o Inventario, falam do esforgo das
construcdes e do quanto os deuses 0s ajudaram a carregar as pedras que compuseram 0
povoado de Sdo Miguel e outras Tavas. Nao se esquecem do tempo de guerras, quando
os Kesuit foram-se desta terra para seu paraiso distante, quando muitos Mbya morreram
e 0s sobreviventes foram obrigados a deixar as Tava Miri. E, sobretudo, lembram
permanentemente do conjunto de a¢des que foram lhes expulsando de suas antigas
cidades, estas que existiriam antes mesmo dos europeus chegarem na América.

No que se refere ao processo de conversao, os Guarani de hoje refutam toda e
qualquer possibilidade de que tenha ocorrido algo parecido. Em verdade, apostam no
fato de que os Guarani mantiveram sua forma de viver naqueles espacos. Vale lembrar
que a todos os Guarani com quem discutimos sobre a imagem de Sdo Miguel
Marangatu, nenhum apontou a possibilidade da geragédo de uma entidade missional ou
do surgimento de um ser entre dois mundos, como convencionalmente as interpretacdes
académicas costumariam apontar. Todos afirmaram que os indigenas protegiam-se dos
padres simulando a conversdo, sendo o verbo “enganar” o mais o empregado. Trata-se
de uma tese legitima e que ndo pode ser depreciada pelas representacdes sobre as
missoes.

Os estudos posteriores de José Otavio Catafesto de Souza,’” antropélogo que
liderou Inventario Mbya, ainda revelam que deuses habitam o sitio, assim como 0s
Mbya concebem que as pecas do museu e as ruinas reviverdo apés séculos de siléncio

quando chegar o fim do mundo. Neste sentido, resta esclarecer um aspecto que surge
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mediante conversas ndo formais sobre o destino dos mortos que viveram na Tava Miri.
Ao que tudo indica, existe um paraiso invisivel que paira sobre o sitio, onde, longe das
dores da guerra que experimentaram em vida, 0s missionais alegram-se
permanentemente com cantos e dancas. Caso proceda a afirmativa, as ruinas ndo estéo
desertas. Pelo contrério: elas ainda estdo vivas e habitadas.

Por fim, o Inventario Mbya-Guarani configura-se em um poderoso documento
para o reconhecimento dos direitos indigenas contemporaneos, assim como atesta a
reivindicagdo Guarani sobre participacdo na administracdo do parque e nos ganhos
cobrados pelos ingressos. A difusdo do conceito de patriménio em maos indigenas,

enfim, pode ser um interessante caminho para fortalecer suas reivindicagdes.

4. Cinema Indigena

Ao longo dos quatrocentos anos da historia das Missdes, a experiéncia foi
pensada sem a inclusdo da perspectiva indigena, de suas proprias palavras.
Historiadores ou antropdlogos interpretaram as falas indigenas em um conjunto de
conceitos exdgenos a sua sociedade, hierarquizando saberes, classificando-os a partir de
nomenclaturas ocidentais como “folclore”, “lenda” ou “mitologia”. Nesse processo,
excluia-se o saber indigena de sua propria autoria, reduzindo-o a categoria de
interpretavel, jamais o promovendo a categoria de agente capaz e discutir e produzir
uma reflexdo sobre seu préprio passado.

Com financiamento do IPHAN e orientacdo da ONG Video nas Aldeias, 0
filme Duas Aldeias, Uma Caminhada, de Ariel Ortega (Kuaray Poty), cacique Mbya-
Guarani da aldeia Tekoa Koenju, no municipio de sdo Miguel, é uma acdo avassaladora
aos estudos académicos e & sociedade como um todo. Somada a fala do cineasta, a
critica dos Mbya sobre a historia das missdes reforca a necessidade de superacdo da
fixacdo historiografica nos jesuitas mediante a inclusdo do protagonismo indigena na
crbnica historica, assim como aponta para 0 impacto que o pensamento indigena sobre
seu proprio passado traz a Museologia e a Historia.

O filme foca-se no problema central da vivéncia indigena (que raramente € o
tema central dos estudos académicos, mais interessados em mitos ou problemas do
passado): a luta pela terra e pela subsisténcia, categorias comprometidas pelo fim das

matas e pelo confinamento em pequenas reservas. Em busca de novas fontes de
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subsisténcia, os Guarani de duas aldeias, uma em Porto Alegre, outra em S&o Miguel,
recorrem a venda de artesanato no centro das cidades ou no sitio de Sdo Miguel. Como
diz certa Guarani ao longo do filme, “os deuses ja sabiam que os brancos destruiriam as
matas, por isso nos deram o dom de fazer os bichos [pegas de artesanato que
representam animais] que os seduzem”.

As lentes de Ariel Ortega focam o comportamento das centenas de criangas
que passam pelo sitio, assim como professores, mediadores e turistas em geral. As cenas
mostram os Guarani no alpendre do museu assediados por cameras (todos querem
fotografa-los, ainda que sem autorizacdo), enfrentando questionamentos (“vocés ainda
cacam?”, “vocés sdo o qué? Tupi-Guarani?”, “as penas de aves [no artesanato] sdo de
aves de verdade?”) e sofrendo criticas financeiras (escolares reclamam de um arco-e-
flecha custar dez reais, outros acusam os indigenas de serem dependentes de dinheiro).
Ha, também, depreciacdes higiénicas (determinado professor de histéria quando
entrevistado por Ariel chega a chamar os indios de sujos). Ndo poucos visitantes
recorrem a visdes essencialistas (um dos guias do sitio chega a chamar os Guarani de
mais ddceis, 0 que justificaria sua escraviddo pelos padres). Ao término do filme, o
autor e os demais Mbya deixam clara sua frustracdo de retornar para aldeia sem que
tenham vendido boa parte do artesanato, o que representa basicamente a fome,
apontando que uma das principais a¢fes contemporaneas relacionada aos indigenas
deveria se voltar a sensibilizacdo do publico para o consumo de produtos indigenas.

Em outro momento do filme, Ariel Ortega transita pelos remanescentes
arquitetébnicos com um grupo Guarani que narra versdes da historia das missbes. O
passado das missdes é registrado como um tempo de sofrimento e escraviddo, onde se
destaca a exploracdo do trabalho indigena por meio dos padres. Como em outras
produgdes indigenas, ha um marco historico bem definido, o antes e o depois da
chegada dos brancos, marco que esta antecedido por um tempo de felicidade, sem
propriedades e sem fronteiras, e sucedido por tempos de guerra e de aniquilagdo dos
direitos indigenas. Inclui-se também a presenca de outros seres que a escrita
ocidentalizada considera mera lenda, como uma cobra gigante que viveu na torre da
igreja de S&o Miguel sempre disposta a devorar criangas.

Mas, acima de tudo, conforme palavras de Ariel, “os guarani foram os

protagonistas dessa historia”. E eis que o filme demonstra uma inten¢do profunda em
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propor uma verséao historica que defenda o protagonismo indigena, exigindo a inclusédo
de sua versdo e de sua participacdo naquilo que seus antepassados construiram.

Outros marcos, outros tempos, outros personagens, enfim, retratam o imenso
abismo que existe entre as interpretacfes expostas nos espacos de memoria sobre as

missdes e aquelas apresentadas por Ariel e os demais Mbya.

Considerac0es finais: alternativas para a inclusdo do protagonismo indigena

O esfor¢o em incluir o protagonismo indigena no Museu das MissBes e no
Sitio Arqueoldgico Sdo Miguel Arcanjo se enquadra num conjunto de politicas publicas
que as instituicdes responsaveis estdo empenhadas em levar adiante. Os Dossiés
Missdes, o Inventario Mbya-Guarani e o filme Duas aldeias, uma caminhada, sdo
exemplos desses esforcos — haveria, ainda, dezenas de outros exemplos de agdes, como
cursos de aprimoramento dos mediadores, cursos de capacitacdo de professores e
constantes oficinas com alunos de escolas da regido. Contudo, como ocorre para outros
espacos de memoria, ainda ha muito que se fazer para que o discurso publico do Museu
e do sitio responda ao desafio nativo que cobra sua inclus&o.

A inclusdo do protagonismo e da perspectiva indigena em espacos de memoria
se confronta diretamente com duas questdes fundamentais. De um lado, a necessidade
de reconhecer nas fontes documentais interpretacdes, significagOes, autorias e dados
maltiplos que revelam a participacdo das populagdes indigenas nos processos que
resultaram em producdes hoje expostas. De outro, torna-se necessario ndo apenas
consultar as fontes do passado para se problematizar e gerar possiveis interpretacoes
sobre os dados historicos, mas, sobretudo, em incluir a leitura indigena contemporanea
nestes mesmos dados. Surge, com isso, um conjunto de problemas e procedimentos
metodologicos que podem compor ndo apenas um novo félego para os espacos de
memoria, mas, em especial, colaborar no redimensionamento mais positivo da condicao
indigena no Brasil, cumprindo, assim, um dos principais fundamentos da acdo
museoldgica e historica: o de comunicar e fomentar informagdes em defesa da memoria
dos distintos setores sociais brasileiros ainda concebidos como inferiores.

Importante destacar que os estudos aqui analisados ndo apresentam versdes
necessariamente coerentes ou complementares. Em verdade, os dados historicos,

antropolégicos e indigenas interpretam o0 passado conforme seus préprios
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procedimentos, 0 que pode ou ndo apresentar complementacdes. N&o se trata de ter que
escolher entre esta ou aquela interpretacdo, mas, sim, em encontrar meios em que as
exposicoes e os demais discursos publicos possam problematizar a vasta variedade
interpretativa sobre a experiéncia indigena, o que s6 contribuiria na riqueza da difusdo
das informac@es e na superacao do risco em se legitimar verdades historicas.

N&o basta, também, apenas ouvir a palavra indigena sobre como cada grupo
pretende ser considerado no espaco museoldgico. A inclusdo da perspectiva nativa nos
espacos de memdria sé serd possivel na medida em que os indigenas sejam entendidos
como autores e assinantes da producéo. E isso implica em entendé-los como quem néo
se interpreta, a quem ndo se aplica conceitos exdticos (como ocidentalizacdo, mitologia
etc.). Trata-se da necessidade de superar o indigena como objeto de estudo para
legitima-lo como pensador e criador.

O problema da inclusdo indigena recai no direito a autoria. Paises europeus
temem enviar as pecas indigenas que possuem em Seus acervos para serem expostos na
Ameérica, uma vez que as cobrancas de restituicdo de distintos povos indigenas estdo se
alastrando, sobretudo pela América Latina. As instituicbes nacionais ndo podem
permanecer com 0 mesmo temor. Reconhecer a autoria indigena, ja documentada por
historiadores, antropo6logos e indigenas, no caso das missdes, € 0 mesmo que tentar
superar os séculos de exclusdo sofridos por esses povos e propor alternativas para a
construcdo de novas possibilidades igualitarias.

Pois, de fato, o que as producdes comprovam € que as missdes ndo foram
apenas jesuiticas, nem sequer hoje sdo compostas de ruinas; foram e sdo, sobretudo,

vivos patrimonios indigenas.

! BRUNO, Cristina. Museologia e Museus: principios, problemas e métodos. Universidade Luséfona de
Humanidades e Tecnologias, 1997, p. 44.

2 Aponta-se para os seguintes documentos: o artigo 216 da Constituico Brasileira de 1988 (onde se l&:
“Constituem Patriménio Cultural brasileiro os bens de natureza material ¢ imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia & identidade, a a¢do, & memdria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”), o Decreto 3.551 de quatro de agosto de 2000
(institucionalizacdo do Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial Patriménio Cultural
Brasileiro), o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial (viabilizacdo de projetos de identificacéo,
reconhecimento e salvaguarda e promog¢do dos aspectos imateriais do Patrimdnio) e o Decreto-
Legislativo de marco de 2006 (responsavel pela aprovacdo do texto oriundo da Convengdo para a
Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial). Ainda, pode-se incluir que apesar da caréncia de
material didatico e raros cursos promovidos aos educadores, a lei 11.645 (obrigatoriedade do ensino
de historia indigena em sala de aula), modificaram institui¢des como a FURG, onde se incluiu no
curso de Histdria novas disciplinas (Cultura Indigena e Fontes para Histdria Indigena nas Miss6es) e
se promoveu, junto a PUCRS, o curso para educadores de Histéria Indigena em Sala de Aula, curso,
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este, que passou em 2011 a ser oferecido nas redes de ensino da regional de Rio Grande e no
municipio de Sdo Miguel das Missdes.

® BAUER, Leticia. Projeto de Requalificacdo da Exposicdo Permanente do Museu das Missdes. In:
PESAVENTO, Sandra Jatahy; MEIRA, Ana (orgs.). Fronteiras do Mundo Ibérico: patriménio,
territdrio e memaria das missoes. Porto Alegre: UFRGS, 2007, p. 99-106.

* BAPTISTA, Jean. O Temporal: sociedades e espagos missionais. S&o Miguel das Missdes: Museu das
Missdes/IBRAM, 2009 (v. I); BAPTISTA, Jean. O Eterno: crengas e praticas missionais. S&o Miguel
das MissBes: Museu das Missdes/IBRAM, 2009 (v. 1I); BAPTISTA, Jean; SANTOS, Maria Cristina
dos. As ruinas: a crise entre o temporal e o eterno. S0 Miguel das Missbes: Museu das
Missfes/IBRAM, 2009 (v. ).

® Cabe apontar que a documentacéo reunida em O Temporal procura superar o reducionismo das culturas
americanas praticado pelos missionarios ao cunhar a experiéncia como uma vivéncia Guarani,
reducionismo, este, sequido cegamente pelos historiadores e que escamoteia a diversidade étnica que
permeou o processo. De fato, as missdes contaram com amplos grupos Jé e Pampeano (Charrua,
Minuano e Yard), categorias que experimentavam a etnogénese que a propria identidade Guarani
sofria. A histéria indigena das missGes, assim, ndo comporta somente um grupo étnico.

® FREIRE, Beatriz Muniz. A aplicacéo do Inventario Nacional de Referéncias Culturais junto aos Mbya-
guarani em S8o Miguel das MissBes. In: MEIRA, Ana; PESAVENTO, Sandra Jatahy (orgs.).
Fronteiras do Mundo Ibérico: patriménio, territorio e memaria das missdes. Porto Alegre: UFRGS,
2007, p. 119-125; SOUZA, José Otavio Catafesto et. al.. Tava Miri Sdo Miguel Arcanjo, Sagrada
Aldeia de Pedra: os Mbya-Guarani nas Missdes. IPHAN: Porto Alegre, 2007.

" SOUZA, José Otavio Catafesto; MORINICO, José Cirilo. Fantasmas das brenhas ressurgem nas
ruinas: os mbya-Guarani relatam sua versdo sobre as Missdes e depois delas. In: GOLIN, Tau (org.).
Povos Indigenas. Passo Fundo: Méritos, 2009.
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