Antropofago e Nhengagu Verdeamarelo:
dois manifestos em busca da identidade nacional brasileira

HELAINE NOLASCO QUEIROZ®

Este artigo apresenta um recorte das consideracOes elaboradas na dissertacdo de
mestrado Verdeamarelo/Anta e Antropofagia: narrativas da identidade nacional brasileira,
defendida na Universidade Federal de Minas Gerais em 2010. Apesar de a pesquisa de
mestrado ter se embasado na extensa producéo textual produzida pelos grupos modernistas
Antropofagia e Verdeamarelo/Anta no periodo entre 1926 e 1929, publicada na Revista de
Antropofagia e no jornal Correio Paulistano, optou-se por fazer neste texto o mesmo tipo de
analise embasada, porém, em apenas dois documentos-chaves: os manifestos literarios dos
grupos. Duas razdes justificam o recorte das fontes. A primeira diz respeito a dificuldade em
se obter em um artigo um resultado satisfatdrio de explanacéo diante da grande quantidade de
textos publicada pelos dois grupos e a extensa discussao por eles suscitada. A segunda e
principal razdo para a escolha se justifica pela crenca de que os manifestos Antropofago e
Nhengacu Verdeamarelo foram o suporte ou a sintese dos programas dos grupos, possuindo
carater fundacional ou de sintese e apresentando seus programas de intencfes. A anéalise
comparativa entre os dois manifestos visa mostrar as aproximacgdes e os distanciamentos das
propostas modernistas na construgdo da identidade nacional brasileira, para o que os
documentos fizeram uso de sujeitos e de marcos temporais, reconfigurando a memaria

nacional por meio de uma linguagem clara, direta e concisa.

A redacdo dos manifestos modernistas Antropéfago e Nhengacu Verdeamarelo

Em maio de 1928, Oswald de Andrade publicou, no primeiro nimero da Revista de
Antropofagia, 0 Manifesto Antropofago. De certa forma, o documento radicalizava e também
dava continuidade a outro manifesto, langado pelo mesmo autor em 18 de marco de 1924, no
jornal Diario Carioca: 0 Manifesto da Poesia Pau-Brasil. Estabelecia um vinculo com o
anterior, dentre outras razdes, porque procurava ir as raizes da nacionalidade, invertendo “o

processo que via este pais apenas como objeto passivo na confluéncia de outros centros

* Mestre em Historia pela Universidade Federal de Minas Gerais.
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econdmicos e culturais mais avangados” (OLIVEIRA, 2002: 101). O radicalizava por adotar
uma reagdo violenta e ativa contra a cultura “importada”, acritica ou de gabinete, ao devorar
metaforicamente os elementos estrangeiros e tranforma-los em matéria prima para a criacdo
de uma cultura brasileira. Segundo Jorge Schwartz, “ao contrario das preocupacoes estéticas
presentes no Manifesto da Poesia Pau-Brasil, Oswald privilegia agora as dimensdes
revoluciondrias e utopicas (...). O objeto estético se desloca para o sujeito social e coletivo”
(SCHWARTZ: 2008, 172). Oswald inaugurava, com a publicacéo da revista e do manifesto,
a Antropofagia, contando com a ades&o de dezenas de colaboradores.

A Revista de Antropofagia, onde se publicou 0 Manifesto, contou com duas fases. A
“primeira denti¢ao”, em forma de revista propriamente dita, contou com uma tiragem de dez
edicOes mensais, publicadas entre maio de 1928 e fevereiro de 1929, e estava sob dire¢do de
Antonio Alcantara Machado e geréncia de Raul Bopp. A partir de 17 de marco de 1929, a
Revista de Antropofagia passou a ser publicada como parte do jornal Diario de Sdo Paulo,
ocupando uma de suas paginas e se estendendo até o nimero 16, de primeiro de agosto do
mesmo ano. A fase, dessa vez semanal, foi chamada de “segunda denti¢do” e o “agougueiro”
passou a ser Geraldo Ferraz. A direcéo ficou a cargo de Jaime Adour da Cémara e de Raul
Bopp. Na segunda fase, o hebdomadario mudou seu formato, provavelmente para se adequar
a pagina do jornal da qual passou a fazer parte, mas também para acompanhar a radicalizacdo
em termos de critica e contetdo. A Ultima fase do projeto antropofagico, por sua vez, ndo
chegou a apresentar seus resultados concretos, apesar da tentativa de expanséo dos preceitos
por meio da realizacdo de um Congresso de Antropofagia e da criacdo de uma bibliotequinha
antropofagica e de um sistema métrico baseado no berro, dentre outras acdes.

Em linhas gerais, a proposta antropofagica preconizava a devoragdo cultural das
ideias e dos modelos importados, especialmente dos paises europeus, para reelabora-los com
autonomia, transformando-os em forca para a producdo de algo original. O ato procurava se
afastar da relacdo modelo/copia que predominava no panorama cultural brasileiro até entdo. A
antropofagia, ritual indigena celebrado para o fortalecimento da tribo a partir das virtudes do
inimigo derrotado e morto, era 0 exemplo da oposi¢éo, resisténcia e impassividade do
aborigene diante da invasdo colonial. Se na perspectiva europeia 0 homem americano era
selvagem, sendo seu canibalismo uma das marcas de sua inferioridade, na visdo positiva e
inovadora da Antropofagia, a indole canibal, tipica de algumas tribos indigenas brasileiras,

permitia, na esfera cultural, a assimilacdo critica dos modelos europeus. O estigma barbaro
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era transformado em qualidade mediante uma afirmacao positiva. A reacdo nao se limitava
apenas a literatura, estendendo-se tambem a outros campos da cultura.

Um ano antes do lancamento do Manifesto Antropéfago, o grupo Verdeamarelo
iniciava sua atuagdo. Em julho de 1926, Menotti del Picchia, Plinio Salgado e Cassiano
Ricardo langaram no jornal Correio Paulistano, 6rgdo conservador ligado ao Partido
Republicano Paulista, uma série de artigos anunciando publicamente a criacdo da “Academia
Verdeamarela”. Durante dois anos, o grupo publicou dezenas de artigos naquele jornal e
também promoveu conferéncias, jantares e o lancamento de obras literarias e tedricas. Além
da participac&o de seus autores principais’, 0 grupo contou com a contribuicdo esporadica de
Candido Motta Filho, Francisco Pati, Paulo Brasil, Anibal Silveira, Brito Broca, Genolino
Amado, Almeida Magalhées, Geno, Alfredo Ellis e outros?.

E possivel resumir os propositos do grupo em algumas ideias bésicas. A principal
delas era a critica a literatura passadista, copia de modelos europeus, enclausurada “no soneto,
na métrica de Castilho, na colocacéo de pronomes, no parnasianismo, na frase académica, na
retorica, na construcao portuguesa” (SALGADO, 1956: 14) e em outros processos formais
ditados pela tradicéo, pelo respeito aos antigos autores e por instituicdes como a Academia
Brasileira de Letras. Contra isso, sugeria-se a criagdo de uma literatura nova, liberta de
formalismos e da influéncia europeia e adequada ao instante por que passava a humanidade,
guando se tornava necessario proclamar o que o Brasil tinha de mais auténtico. O
nacionalismo era o grande fil&o do grupo, que proclamava cantar o Brasil com suas paisagens,
seu clima, sua vegetacao, suas ragas e seu povo.

Em 1927, o Verdeamarelo sofreu uma cisao, resultado da rejeicao, por parte de Plinio
Salgado, de algumas propostas apresentadas, fundando uma nova corrente, denominada
Escola da Anta. Segundo a interpretacdo posterior de Salgado, a Anta teria surgido porque
esse “se estacionava num nacionalismo demasiadamente ‘exterior’ e pictorico”, enquanto
“urgia um nacionalismo ‘interior’, intuitivo” (SALGADO, 1956: 14). A Anta, segundo
Salgado, “criticava o colonialismo de nossa cultura de imitacdo e buscava sua revalorizagao,

através de um processo de integracdo dos valores que nasceram da raca tupi e que se

1 A contribuigio dos fundadores era semanal e, as vezes, compreendia dois ou mais artigos por semana. Dai 0
grande volume de publicacdes do Verdeamarelo durante quase dois anos de existéncia do grupo.

2 Raul Bopp foi bastante citado pelos verdeamarelos mas néo fez, no periodo entre 1926 e 1929, nenhuma
publicagdo no Correio Paulistano. Sua possivel participacdo no Verdeamarelo € interessante uma vez que,
poucos anos mais tarde, ele tomou parte ativa no programa da Antropofagia.
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mantiveram através dos séculos nas nossas outras etnias formadoras”, o que levaria a uma
“eucaristia de sangue de todas as origens”. O indio era o denominador comum de todas as
ragas e o Brasil, por perpetrar a fusdo das ragas, estava “destinado a ser a grande patria da raga
harmoniosa”.

Em 17 de maio 1929, depois de o Verdeamarelo ter anunciado publicamente sua
dissolucio, Menotti del Picchia, Plinio Salgado, Cassiano Ricardo, Alfredo Elis e Candido
Motta Filho lancaram no Correio Paulistano um artigo intitulado O atual momento literario,
por ocasido do ingresso dos quatro primeiros na Academia Paulista de Letras. A admissdo na
Academia curiosamente contradizia a proposta inicial do grupo, o qual fizera constantes
criticas a instituicbes do mesmo género. O documento era uma espécie de discurso de
ingresso e sintetizava todo o programa que se havia desenvolvido desde a fundagdo do grupo
“na obra de renovagdo intelectual brasileira”, trés anos antes. Ao contrario do Manifesto
Antropofago, escrito apenas por Oswald (ndo assinado, contudo), o texto vinha assinado por
varias maos. No entanto, segundo Claudio Cucagna, prevaleceram nele as ideias de Plinio
Salgado, tendo sido a adesdo dos demais verdeamarelos motivada mais pelo apoio as ideias

daquele autor que pela real concordancia quanto a sua interpretacéo da nacionalidade:

Se, por exemplo, dois signatarios do manifesto como Menotti del Picchia e
Céandido Motta Filho aderiram a Anta, foi mais pelo interesse em defender
objetivos sociopoliticos e culturais comuns, valorizados na luta para o prestigio e a
supremacia sobre os da Antropofagia, do que pelo endosso sincero a concepgdo de
um Brasil formado pela acédo de forgas étnico-culturais tupis, que eles, conforme
haviam motivado na polémica de 1927, rechacavam com decisdo. (CUCCAGNA,
2004: 213)

A indicacdo dos verdeamarelos para a Academia Paulistas de Letras (dois dias antes
dos autores publicarem o texto O atual momento literario) foi motivo de escarnio dos
antropofagos, criticos constantes do grupo. Rodovalho (pseudénimo) publicou uma nota em
que atribuiu o fato a necessidade da Academia, “moga honesta sem patriménio”, de acumular
algum “milhar” com a adesio (RODOVALHO: 1929). Pode-se dizer, por outro lado, que o
texto verdeamarelo tratou-se também de uma espécie de resposta ao programa antropofagico
e as criticas que este cada vez mais violentamente lancava contra o grupo.

A atribuicdo do titulo Manifesto Nhengacu Verdeamarelo ao artigo foi feita
posteriormente, ndo se sabe ao certo se por um dos autores verdeamarelos ou se pela

historiografia ou critica literaria. Sabe-se que o texto foi publicado com este nome ja na
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Revista do Livro, de 1959. Pode-se dizer, nesse sentido, que o Manifesto Nhengacu tratou-se

de um manifesto péstumo ou de um resumo do que foram as a¢Ges do Verdeamarelo.

Antropofago e Nhengacu Verdeamarelo em busca da identidade nacional

brasileira

Os manifestos Antropéfago e Nhengagu® seguem, em linhas gerais, a estrutura tipica
do género textual a que estdo ligados. Ambos séo textos curtos, de natureza dissertativa e
persuasiva, escritos para atingir diretamente o publico e, por isso, publicados em meios de
comunicacdo de relativo alcance social (se a Revista de Antropofagia ndo detinha grande
circulacéo no periodo, tal como o Correio Paulistano, ha que se dizer que o manifesto atingiu,
ao menos, a classe de literatos a que era dirigido). Apesar da estrutura dos manifestos ser
relativamente livre, apresentam-se alguns elementos indispensaveis ao género: titulo, local,
data, assinaturas dos autores e simpatizantes da causa. No caso dos manifestos em questdo, ha
que se ter em conta, mais uma vez: a atribuicdo posterior do titulo Manifeso Nhengacu
Verdeamarelo ao artigo original, seu langamento por conta do ingresso dos verdeamarelos na
Academia Paulista de Letras, como sintese do que fora o Verdeamarelo e sua assinatura por
quatro autores, apesar do predominio das ideias que Plinio Salgado desenvolveu em torno da
Escola da Anta; a autoria do Manifesto Antrop6fago por Oswald de Andrade, indicio do
carater pessoal do documento, apesar da falta de assinatura, e sua publicacdo como momento
de fundacéo da Antropofagia.

Inicialmente, percebe-se que ambos 0s documentos manifestam a crenca de que a
cultura do Brasil sofre de um mal: sua dependéncia de padrdes exteriores. As vertentes
paulistas comungavam a ideia de que a aplicacdo de moldes culturais estrangeiros a produgao
cultural do Brasil levava a alienacdo. O pais teria uma especie de cultura reflexa e o
nacionalismo literario visava atacar sua dependéncia. Nesse caso, afirmava-se o sujeito Brasil,
em detrimento da Europa e, em menor grau, dos Estados Unidos da América.

Com vistas a demonstrar que o Brasil errava ao aceitar uma posicao de inferioridade
em relago a cultura estrangeira, os modernistas fizeram coro a crise de valores desencadeada
apos a Primeira Guerra Mundial. A critica a conceitos tais como razdo, progresso, ciéncia e

evolucao repercutiu no Brasil e na literatura modernista, que desejou inverter os postulados

¥ Os manifestos serfo, no texto, chamados desta forma: Antrop6fago e Nhengagu.
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que associavam a Europa a civilizagao e o Brasil a barbarie, levando ao questionamento dos
limites entre os dois conceitos. A principal semelhanca entre os grupos quanto a forma de
enxergar o processo civilizacional (diga-se europeu) era a critica a pretensa vantagem que
essa civilizagdo trouxe para o pais. A ciéncia era considerada, para ambos 0S grupos,
fornecedora de uma visdo parcelada da realidade, deixando escapar a unidade sintética da
vida nacional. Aspirava-se, como resolucdo, o conhecimento direto da realidade, a ser
fornecido principalmente pelas faculdades intuitivas, algo que o pais tinha de sobra, herdado
das culturas indigena e negra (em menor grau) e praticado especialmente pelas classes
populares. Vé-se, contudo, que, se 0s grupos compartilhavam das mesmas criticas ao
cientificismo europeu e sua transposicéo para o Brasil, a solucao para o problema foi bastante
distinta num e noutro. Na Antropofagia, tratava-se de uma intui¢do vingativa, que devorava o
outro no sentido de absorver seus mais valorosos aspectos; no Verdeamarelo intuicdo
pressupunha sentimentalismo, bondade, espirito de rentincia e falta de resisténcia.

O Antropdfago observava que a ldgica trazida pelas caravelas teria gerado o
gabinetismo, as “gramaticas”, as ‘“colegdes de velhos vegetais”, o “mundo datado e
rubricado” ¢ “a fixagcdo do progresso por meio de catalogos e aparclhos de televisao”.
Desejava-se, ao contrario, ensinar 0 homem a desaprender, voltar a ser nu, se livrar da
metafisica e dos tabus ocidentais patriarcais e instalar o matriarcado. Os valores artificiais
tipicos do ocidente deviam ser substituidos por valores naturais, tais como o “amancebamento
visivel”, a condenacao da ignorancia, da hipocrisia ¢ do dogma, a vinganca, o riso, dentre
outros, atitudes que o indio (caraiba) tinha de sobra — o que justificava que os antrop6fagos o
elegessem como sustentaculo de sua doutrina. Propunha-se uma volta ao “homem biologico”,
o que significava um retorno ndo ao estado primitivo e sim ao “estado natural”, do qual o
indigena era o principal manifestante. O Antrop6fago invertia os postulados civilizagéo e
barbarie. A proclamada superioridade europeia era considerada iluséria, constatando-se a
primazia de Pindorama quanto a vivéncia de valores reais. A civilizagdo nativa era superior a
europeia em diversos aspectos, ocorrendo-se a substituicdo dos postulados da falta, da
auséncia ou do atraso que caracterizariam o carater reflexo da cultura brasileira.

Para Bitardes Netto, se “o indio americano foi visto, inicialmente, como um ser
afastado da cultura e completamente entregue a animalidade, ja que em suas praticas estavam
incluidos os maiores crimes para a Otica da sociedade ocidental: o incesto, o infanticidio, o

6cio e o canibalismo”, seu resgate como heroi tornava essas préaticas dignas de elogio,
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exibindo-se “a ‘naturalidade ¢ inocéncia’ de seus costumes guerreiros para, a partir dai,
demonstrar 0 caos em que se encontrava o sistema politico, econémico, social, familiar,
religioso e organizacional orientados pela dptica capitalista e judaico-cristd” (BITARAES
NETTO: 2004, 47-50). Ao lado da exaltagdo do canibal estava a critica ao homem europeu. A
revolta sincera dos canibais era muito mais saudavel que a hipocrisia da civilizagdo europeia.
O Verdeamarelo defendia também o sentimentalismo, a intuicdo em oposicéo a razéo.
Dai a conclamacao do Nhengacu para os intelectuais “produzir sem discutir”:
O nacionalismo tupi ndo é intelectual. E sentimental. E de acio pratica, sem
desvios da corrente histérica. Pode aceitar as formas de civilizacao, mas impde a
esséncia do sentimento, a fisionomia irradiadora da sua alma. Sente Tupd,
Tamandaré ou Aricuta através mesmo do catolicismo. Tem horror instintivo pelas

lutas religiosas, diante das quais sorri sinceramente: pra qué? (MANIFESTO
NHENGAGCU: 1929)

O instinto potencializado pelo Verdeamarelo era, contudo, essencialmente pacifico,

acolhedor e submisso, oposto ao “instinto caraiba” — briguento, violento e vingativo:

Toda e qualquer sistematizagdo filosofica entre nos serd tapuia (destinada a
desaparecer assediada por outras tantas doutrinas) porque vivera a vida efémera
das formas ideoldgicas de antecipagdo, das formulas arbitrarias da inteligéncia,
tendo necessidade de criar uma exegese especifica, unilateral e sem a amplitude
dos largos e desafogados pensamentos e sentimentos americanos e brasileiros. Foi
o indio que nos ensinou a rir de todos os sistemas e de todas as teorias. Criar um
sistema em nome dele serd substituir a nossa intuicdo americana e a nossa
consciéncia de homens livres por uma mentalidade de andlise e de generalizacdo
caracteristica dos povos ja definidos e cristalizados. (MANIFESTO
NHENGAGCU: 1929)

A exploracdo do mundo intuitivo, primitivo, barbaro, ganhou reforco com a
interpretacdo da obra de Sigmund Freud, usada na tentativa de romper a ordem moral
coercitiva e a ldgica reducionista no processo artistico. Os antropdfagos a utilizaram
amplamente, especialmente o0s conceitos psicanaliticos de inconsciente, desrecalque e
parricidio. Para o Verdeamarelo, contudo, o “pai da psicanalise” era portador de um
conhecimento parcial, exemplo de mais uma importagdo do colonialismo brasileiro. Dizia o
Nhengagu: “Se Freud nos da um algarismo, a histéria da Civilizagdo nos ofereceu uma
equacdo em que esse algarismo entra tdo-s6 como um dos muitissimos fatores.”

Apesar das criticas verdeamarelas, a obra freudiana Totem e tabu serviu como suporte

para que os manifestos procurassem o totem da civilizagdo brasileira, cuja nogao apontava
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para as origens do pais. O animal totémico era considerado o ancestral do grupo em quest&o e
0 totem se configurava como um nome de grupo e como um nome indicativo de
ancestralidade. O Nhengacgu elegeu como totem brasileiro a anta, um herbivoro: “Seu totem
ndo é carnivoro: Anta. E este um animal que abre caminhos, e ai parece estar indicada a
predestinagdo da gente tupi”. A elei¢do da anta como totem racial determinava duas
caracteristicas essenciais da personalidade brasileira: ndo ser carnivoro significava nao ser
violento; ser abridor de caminhos, 0 que determinava as dimensdes espaciais continentais do
pais. Os antropofagos, por outro lado, acreditavam que o totem brasileiro se relacionava com
o0 préprio indio caraiba, canibal, imagem grotesca e indesejavel, que deixou de ser objeto
proibido para se transformar em icone cultuado. Ele era o pai ancestral e a importancia de
totemiza-lo se justificava pela necessidade de explicitar a verdadeira origem de uma
identidade nacional que vinha sendo deturpada pela cultura europeia desde o descobrimento.
A antropofagia, como metafora, inseria 0 homem na cultura, ja que realizava uma devoracéo
critica: “Comer e ndo mais ser comido corresponderia a colocar novamente o Brasil dentro do
cenario mundial de onde ele sempre esteve excluido pelo imperialismo europeu”
(BITARAES NETTO: 2004, 55). A inversio da hierarquia totem/tabu (“transformagdo do
tabu em totem”) preconizada pela Antropofagia era, ademais, indicio da impossibilidade do
enclausuramento da cultura, além de testemunho do reconhecimento das regras do jogo do
colonizador, inversdo semelhante & que ocorreu com os termos civilizagdo e barbérie, sem, no
entanto, destrui-los.

Ambos os manifestos revisavam a historia do pais, cujo inicio estava no indio.
Segundo o Nhengacu, o indio tupi teria descido “do planalto continental em diregdo ao
Atlantico”, vencido e expulsado o tapuia “do litoral” para o sertdo que, isolado “na selva, para
viver; (...) foi morto pelos arcabuzes e pelas flechas inimigas”. A expulsio da etnia rival,
reveladora de um ato inicial de violéncia por parte do tupi, logo era substituida pelo seu
carater pacifico, prevalecendo, como heranga para as geracoes posteriores a tranquilidade, a
tolerancia e a capacidade de adaptagdo dos tupis, substratos da personalidade da nacdo em
vias de formacéo. O tapuia perecera, ao se isolar no sertdo para morrer, ndo transmitindo seu
totem, carnivoro, as novas etnias aqui chegadas. O tupi, por sua vez, também desapareceu,
morto pelos portugueses, mas, antes disso, pela miscigenagéo, “socializou-se sem temor da
morte; e ficou eternizado no sangue da nossa raga”. A diferenca fundamental entre as duas

etnias era, por conseguinte, a capacidade de adaptacdo e mesmo de abnegacéo dos tupis ao
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novo ambiente delineado com a chegada dos portugueses ao Brasil, 0 que resultou na
“proclamacdo de direito das ragas e a negagdo de todos os preconceitos”. Dizia 0 Nhengacu:
“Os tupis desceram para serem absorvidos. Para se diluirem no sangue da gente nova. Para
viver subjetivamente e transformar numa prodigiosa forga a bondade do brasileiro o seu
grande sentimento de humanidade.” (MANIFESTO NHENGACU: 1929) Nota-se 0 uso das
palavras absor¢do, diluicdo e da expressao ‘“‘viver subjetivamente”, para enfatizar o
desaparecimento objetivo do tupi em oposicdo a sua existéncia sob outra forma, subjetiva,
como substrato ou psicologia da nacionalidade. Nota-se também que a vitdria tupi resultou na
vitdria de seu totem, encarnado na anta (animal herbivoro e, portanto, ndo violento), abridora

de caminhos. VVé-se em outra passagem:

Tomava-se 0 indio como simbolo nacional, justamente porque ele significa a
auséncia de preconceito. Entre todas as racas que formaram o Brasil, a autéctone
foi a Unica que desapareceu objetivamente. Em uma populacgao de 34 milhes ndo
contamos meio milhdo de selvagens. Entretanto, é a Unica das ragas que exerce
subjetivamente sobre todas as outras a acao destruidora de tracos caracterizantes;
¢ a Unica que evita o florescimento de nacionalismos exdticos, € a raca
transformadora das racas, e isso porque nao declara guerra, porgque nao fornece a
nenhuma das outras o elemento vitalizante da resisténcia. (MANIFESTO
NHENGAGU: 1929)

Percebe-se que a formacdo nacional brasileira, na visdo verdeamarela, foi um

processo pautado pela sintese, tornada possivel exatamente pela capacidade de abnegacéo do
tupi. O indio, ndo sendo o Unico fator na formacdo nacional, ndo podia ser o resumo da
mesma. Outros fatores e outros sujeitos teriam aparecido dando sentido a personalidade

brasileira, dentre eles os portugueses, 0s negros e, mais tarde, os imigrantes. Diziam:

O estudo do Brasil ja ndo sera o estudo do indio. (...) Assim, também o indio é um
termo constante na progressao étnica e social brasileira; mas um termo néo é tudo.
Ele j& foi dominado, quando se agitou entre nos a bandeira nacionalista, - o
denominador comum das racas adventicias. Coloca-lo como numerador seria
diminui-lo. Sobrep6-lo serd fada-lo ao desaparecimento. (MANIFESTO
NHENGAGCU: 1929)

O proprio titulo de Antropofago revelava, de antemdo, o carater da etnia escolhida

para simbolizar o caréter da cultura brasileira. O indio escolhido — caraiba* — ndo era pacifico,

* A utilizagio dos indios Caraibas por Oswald de Andrade, segundo Célia Magalhdes, “como imagem do
antropofago em seu Manifesto”, pode ser explicada pela similaridade das palavras “caraiba” e “caribe”, sendo
os Caraibas, “provavelmente os primeiros amerindios chamados de ‘antropdofagos’™. (MAGALHAES: 2003,
78).
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mas tinha como principal caracteristica seu ritual de degluticdo da carne humana. A eleicéo de
um totem carnivoro — o tamandué — contrariando o totem herbivoro Verdeamarelo, era mais
um indicio do tipo de acdo desejada em relagdo a cultura invasora. A atitude proclamada no
Antropdfago ndo era de passividade ou de absor¢do do indio na sociedade atraves das
geracBes. Ao contrario, 0 documento procurava realizar uma série de negativas violentas
contra emblemas sociais estereotipados, principalmente contra a figura romantizada do indio,
tipica do romantismo: “Contra o indio de tocheiro. O indio filho de Maria, afilhado de
Catarina de Médicis e genro de D. Ant6nio de Mariz.” Tratava-se de uma revolucéo, ato que

pressupunha, intrinsecamente, violéncia. Dizia:

Queremos a revolucdo Caraiba. Maior que a Revolugao Francesa. A unificag&o de
todas as revoltas eficazes na dire¢do do homem. Sem nds a Europa ndo teria
sequer a sua pobre declaracéo dos direitos do homem. A idade do ouro anunciada
pela América. A idade de ouro. E todas as girls. (MANIFESTO
ANTROPOFAGO, 1928)

A subversdo, na época, foi digna ao mesmo tempo de elogio e de repudio. Elogio uma
Vez que 0 grupo invertia 0 mau carater que o ritual antropofagico possuia, transformando-o
numa ceriménia possuidora de qualidades elevadas. O repldio, por sua vez, explicava-se
exatamente pela afirmagdo da existéncia do ato antropofagico entre os indigenas, o que devia,
segundo o préprio Verdeamarelo, ser negado e desculpado®.

A Antropofagia constatava a existéncia de uma situacdo paradisiaca no territorio onde
se formou o Brasil antes da chegada dos europeus (“Antes dos portugueses descobrirem o
Brasil, o Brasil tinha descoberto a felicidade™). A situacdo de felicidade era o parametro para
testemunhar a validade da realidade do indio (“fizemos foi o carnaval) e dai a maxima “a
alegria ¢ a prova dos nove”. O indio tinha uma vida superior ao branco civilizado, fato
atestado, por exemplo, pela nudez (“nédo tinha medo de ficar pelado”). Explicava-se que “o
que atropelava a verdade era a roupa, 0 impermeavel entre 0 mundo interior e 0 mundo
exterior” € propunha-se a “reagdo contra o homem vestido”. A preguica do indio,
comportamento condenado pela Igreja catdlica, deveria, na verdade, ser exaltada
(“preguicosos no mapa mundi do Brasil”). O matriarcado, por sua vez, corresponderia a um
estado social superior (0 Antropdfago se dizia a favor da “realidade sem complexos, sem

loucura, sem prostituicdes € sem penitenciarias do matriarcado de Pindorama”), ao contrario

> Os botocudos, por exemplo —que também praticavam a antropofagia — eram conhecidos, desde o século XIX,
pelo seu grau de inferioridade intelectual, representante do atraso e da base da pirdmide humana concebida nos
moldes evolucionistas.
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do que poderia assumir o Verdeamarelo, para o qual o feminino era o superficial ou o
acessorio, cabendo ao masculino a atitude ativa. Também os sistemas econdémico, politico e
juridico eram superiores (o indio tinha a “distribui¢do dos bens fisicos, dos bens morais, dos
bens dignatarios”, “a justi¢a codificacdo da vinganga. A ciéncia codificagdo da magia”, a
“politica que ¢ a ciéncia da distribui¢do”, além de “um sistema social planetario”). O proprio
ato antropofagico era a melhor forma de lidar com outras culturas, absorvendo o que elas
tinham de melhor. A degluticio magica — religiosa, social e guerreira — dos elementos
estrangeiros ndo os desprezava, mas os transformava em cultura nacional, mediante sua
critica. Intentava-se absorver o “inimigo sacro” e “transforméa-lo em totem”. Ocorre uma
inversdo do acanhamento criativo e uma valorizacdo de elementos até entdo desprezados no
pais. A cultura indigena havia, inclusive, se antecipado em varios sentidos a europeia. A
“civilizagdo” ja existia no Brasil antes da chegada dos portugueses: “nunca tivemos
gramaticas, nem colecdes de velhos vegetais”, “nunca fomos catequizados”, ‘“nunca
admitimos o nascimento da logica entre nos”. Linguisticamente tinhamos “a lingua
surrealista” e em termos politicos, “ja tinhamos o comunismo”. Em termos religiosos,
“sabiamos transpor o mistério e a morte com o auxilio de algumas formas gramaticais”, além
de termos sabido fazer “Cristo nascer na Bahia. Ou em Belém do Para”.

O encontro inicial entre as culturas indigena e europeia no inicio da colonizacéo
também foi motivo de interpretacfes distintas pelos grupos. No entender do Verdeamarelo,
indios e conquistadores europeus foram aliados na conquista do Brasil: os primeiros abriram o
caminho para os que chegaram a seguir (os tupis prepararam “o ambiente para as entradas no
sertdo pelos aventureiros brancos desbravadores do oceano”), deixaram-se absorver e
mudaram a personalidade lusa, de modo a criar uma mescla de caréater; os segundos, inseriram
a “terra virgem” no cenario mundial. A Antropofagia, por sua vez, ndo via o encontro inicial
de indios e brancos do inicio da colonizagdo como pacifico. Ao contrario, a etnia portuguesa
trouxe para o Brasil a colonizacéo, empreendimento violento que, através do exterminio e da
catequizacdo (a Antropofagia era contraria & catequese, qualquer que fosse seu momento
historico assim como a suposta “verdade dos povos missiondrios” e as “sublimagdes
antagoOnicas. Trazidas nas caravelas”), teria destruido a situacdo edénica em que viviam 0s
indigenas até entdo. Os indios, por seu turno, também ndo teriam agido pacificamente, mas
violentamente, mediante a devoracdo de seus rivais brancos. A vinda dos portugueses para a

terra teria sido, alias, um dos fatos tristes da histéria do Brasil, pois separou os habitantes da

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2011 11



terra do contato puro com a natureza. O grupo propunha, por isso, a comemoracdo do 11 de
outubro, “tltimo dia da América livre”, antes da chegada de Colombo.

O Verdeamarelo ndo apenas nao questionava a colonizag¢do, como pratica abusiva de
dominacéo e eliminagdo da cultura autoctone, como acreditava que ela foi até desejada ou

predestinada. Aliés, a cultura indigena ndo fora dominada, como supunham os europeus:

O jesuita pensou que havia conquistado o tupi, e o tupi é que havia conquistado
para si a religido do jesuita. O portugués julgou que o tupi deixaria de existir; e 0
portugués transformou-se, e ergueu-se com fisionomia de nacdo nova contra a
metropole: porque o tupi venceu dentro da alma e do sangue portugués.
(MANIFESTO NHENGAGCU: 1929)

Percebe-se, no trecho, uma perspectiva sempre favoravel a miscigenacao e a fusdo de
caracteres. O elogio ndo era dirigido a etnia tupi isoladamente, mas a sua capacidade de se
fazer existir, ndo objetivamente, mas subjetivamente, na cultura brasileira. A forma como 0s
tupis interpretaram a religido que lhes era imposta, mesclando-a com 0s seus proprios ritos
primitivos, somada a todos os valores de renuncia e desprendimento transmitidos aos
portugueses, foi dai que nasceu o carater pacifico, acolhedor e pouco preconceituoso do povo
brasileiro.

Além do indio, outros sujeitos tais como o negro, o imigrante e também o povo
figuraram nos manifestos em questdo, tendo sido utilizados para explicar a formagdo
nacional. Em relagdo ao negro, o tom que prevaleceu nos escritos verdeamarelos foi de
negacao, disfarce e mesmo ignorancia da figura do africano ou da situacéo de exclusao a qual
ele era submetido na contemporaneidade. No Nhengacu, os africanos foram citados apenas
quando se listavam os fatores ou agentes historicos que agiram na formagao da nacionalidade
e, ainda, numa outra passagem, em que se afirmava: “Nao ha entre nds preconceitos de ragas.
Quando foi 13 de Maio, havia negros ocupando ja altas posi¢des no pais”. A afirmagao sugere
uma ingenuidade na interpretacéo da historia ou um mascaramento da realidade, uma vez que
ndo reconhece 0 processo de segregacdo da etnia herdado pelo trabalho escravo. No
Antropdfago, os negros foram citados apenas uma vez, indiretamente, quando o documento
fazia referéncia ao barbaro tecnizado de Keyserling, ndo havendo ali também nenhuma
investigacdo mais profunda na participacdo da etnia no processo de formacdo da
nacionalidade. Pode-se dizer que para a Antropofagia o negro foi mais uma figura exdtica,

localizada préximo ao estado natural do indio, do que um agente social.
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A questdo imigratoria, ndo explorada no Antropofago, foi resolvida no Nhengacu pela
certeza da absorcéo do imigrante no améalgama nacional. O manifesto diagnosticava: “Somos
um pais de imigracdo e continuaremos a ser refugio da humanidade por motivos geograficos e
econdmicos demasiadamente sabidos. Segundo os célculos de Reclus, cabem no Brasil 300
milhdes de habitantes.” A passagem tanto remete a0 tamanho quanto a heranca do Brasil
como pais acolhedor. Predomina a ideia de que a comunh&o das etnias resolveria o problema

racial brasileiro, sendo a imigracdo o exemplo de resolugdo de possiveis entraves:

O mameluco voltou-se contra o indio, para destruir a expressdo formal, a
exterioridade aborigine; porque o que ha de interior no bugre subsistira sempre na
alma do mameluco e se perpetuara nos novos tipos de cruzamento. E a fisionomia
prépria da gente brasileira, nao fichada em defini¢Ses filoséficas ou politicas, mas
revelada nas tendéncias gerais comuns. (MANIFESTO NHENGAGCU: 1929)

Por fim, o povo também foi tomado como sujeito atuante no panorama cultural
brasileiro. Ele foi pensado, principalmente, como a dimensdo consensual da nagdo. O
Verdeamarelo, na construcdo da ideia de povo, tratou-o como o resultado do améalgama de

diversos sujeitos, sob a influéncia de caracteres tais como a geografia, a economia e a historia.

A Nacdo é uma resultante de agentes histéricos. O indio, 0 negro, o espadachim, o
jesuita, o tropeiro, o poeta, o fazendeiro, o politico, o holandés, o portugués, o
indio, o francés, os rios, as montanhas, a mineragéo, a pecuaria, a agricultura, o
sol, as léguas imensas, o Cruzeiro do Sul, o café, a literatura francesa, as politicas
inglesa e americana, os oito milhGes de quilémetros quadrados... Temos de aceitar
todos esses fatores, ou destruir a nacionalidade, pelo estabelecimento de
distingbes, pelo desmembramento nuclear da ideia que dela formamos.
(MANIFESTO NHENGAGCU: 1929)

O Antropofago, por sua vez, fez uso do sujeito frasal na primeira pessoa do plural ou
do singular — o uso do “nds” e do “eu” — e da eucaristia de objetivos como estratégias para
instituir um espago de sociabilidade horizontal, em que todos os sujeitos, inclusive os proprios
modernistas, estariam na mesma posicdo. Tratava-se de instaurar a fraternidade, a qual
pressupunha equidistancia em relagéo a um centro.

Ambos os manifestos ordenaram o tempo de forma a dar coeréncia a trajetdria
historica do Brasil. Para o Verdeamarelo, o0 marco fundacional do Brasil se encontrava no
momento de sua conquista. O Nhengacu, apesar de tratar da “descida dos tupis do planalto
continental rumo do Atlantico” e da expulsdo “feita pelo povo tapir, dos tapuias do litoral”,

momento que significou “na histéria da América, a proclamacdo de direito das ragas e a
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negacao de todos os preconceitos”, preconizava que essa “fatalidade historica pré-cabralina”
havia apenas preparado “o ambiente para as entradas no sertdo, pelos aventureiros brancos
desbravadores do oceano”. Ou seja, se os tapuias tivessem permanecido na costa, exatamente
onde os portugueses aportaram, ndo teria ocorrido o encontro pacifico entre os dois povos e a
pacificidade inicial ndo teria sido transmitida ao longo da historia a todos os que chegaram
posteriormente — fossem africanos, italianos, espanhdis, franceses, russos, alemaes, japoneses
e outros. O Manifesto estabelecia, portanto, 0 momento da “absor¢ao” do tupi pelo portugués
como o inicio da histéria do pais sem, no entanto, se voltar para um periodo anterior ao
“descobrimento”, na tentativa de encontrar o tupi em um estado virginal, edénico ou mais
proximo de um estado de natureza. Ao contrario, o contato pacifico entre as diversas “ragas”
era a tonica presente desde os tempos imemoriais na histéria do pais, fato que era valorizado
pelo grupo e que definia toda a esséncia do que seria posteriormente a nagao.

Para a Antropofagia, a chegada dos portugueses no territrio onde se formou o Brasil
também se tratou de um marco historico. No entanto, esse momento era visto como
prejudicial ja que “o Brasil era uma terra de felicidade antes da vinda dos portugueses”. Como
dizia 0 Antrop6fago, “antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil tinha descoberto a
felicidade”. Vé-se que o “descobrimento” marcava a distingdo entre a felicidade inicial e o
processo de dependéncia econdmica, politica e cultural (e ai também literaria) a que o pais
ficou submetido. Na visdo antropofagica, o0 que importava, na histéria do Brasil era
principalmente o “antes”. A Antropofagia mudava, portanto, 0 marco tradicional ou principio
ontologico da historia brasileira, propondo outra data, mais adequada ao paradigma narrativo
que pretendia instaurar. Seu manifesto era assinado “em Piratininga” do “ano 374 da
degluticdo do bispo Sardinha” e remetia ao primeiro momento em que se manifestara a
revolta do nativo contra o invasor europeu, quando o primeiro bispo do Brasil-Col6nia, D.
Péro Sardinha, foi literalmente devorado por indios Caetés em 1556.

Se 0 momento fundacional da histdria do pais foi a chegada dos portugueses na terra
mais tarde chamada Brasil, em 1500, segundo o Verdeamarelo, e a degluticdo do Bispo
Sardinha, segundo a Antropofagia, ndo se podia dizer, no entanto, que ali teria sido o
momento de fundacdo da nacionalidade. Segundo os grupos, desde o inicio de sua trajetoria, 0
Brasil continuou dependente econdmica, politica e principalmente culturalmente dos paises

europeus. A literatura modernista se apresentou, consequentemente, cOmo um marco
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inaugurador de uma nova temporalidade, dessa vez da nacéo, atribuindo a si propria a criacéo
de um tempo fundacional, o que ocorria no presente.

O presente era 0 momento de acdo, o que justificava o lancamento dos manifestos e
seu tom de conclamacéo, para o que se utilizaram de vocativos e de verbos no presente do
indicativo ou no imperativo. Tratava-se da ocasido de trabalhar para criar no pais a
nacionalidade, o que ainda ndo havia acontecido. No presente ocorria a acdo dos modernistas,
ou seja, era escrita sua narrativa. O trabalho empreendido de dotar o pais de uma cultura
verdadeiramente nacional e independente foi legitimado também no e pelo presente, uma vez
que ele serviu como justificativa para a adogao de uma literatura atualizada, e dai nada mais
adequado que a atuacdo do modernismo, que dizia fazer uso de técnicas e de temas
contemporaneos. Por fim, o presente serviu também como mediador entre 0 passado e o0
futuro pois cabia nele decidir o que manter e 0 que mudar na trajetoria do pais.

Por fim, além da inauguragdo de um novo tempo da nacionalidade, cabia planejar o
futuro do Brasil. O destino do Brasil, segundo os grupos, era figurar entre as nagdes
civilizadas do mundo. Ambos manifestos proclamavam a ideia de que a literatura nacional era
o veiculo que possibilitaria a contribui¢do para uma “literatura universal”, em que estariam
localizadas os cléssicos de todo o mundo. No Antropofago aparece um grande ndmero de
referéncias que remetem a locais amplos, universais (“mundo”, “homem”, “direitos do
homem”, “mundo reversivel”, “mundo nao datado”, civiliza¢do, “homem ¢ o seu tabu”), 0
que pode indicar a intencéo de atribuir um carater “universal” aos postulados e a proclamagédo
da Antropofagia como “unica lei do mundo”, localizada acima de qualquer norma local ou
nacional. A “Revolucdo Caraiba” preconizada pelo manifesto era “maior que a Revolugdo
Francesa” — marco inquestionavel na historia ocidental —, na medida em que unificava “todas
as revoltas eficazes na dire¢do do homem”. E ndo apenas o Brasil, mas toda a América fazia a
“absor¢ao do elemento sacro”, realizando “a humana aventura”, a “terrena finalidade” e
anunciando “a idade de ouro”. As teorias da Antropofagia se tornavam, portanto, universais,
expandindo-se para além das fronteiras nacionais, a0 mesmo tempo em que se realizavam
objetivamente a partir do Brasil ou, mais amplamente, da América. No Nhengacu se
encontravam também referéncias amplas tais como ‘“concordia universal”, “toda a
humanidade”, “humanidade”, “historia da civilizagdo”, o que também indicava a ideia do pais
assumindo seu destino historico, ndo apenas nacional, mas sim “de colaboracdo coletiva, de

igualdade dos povos e das racas, de liberdade do pensamento, de crenca na predestinacéo do
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Brasil na humanidade, de f¢ em nosso valor de constru¢ao nacional”. Segundo Jorge
Schwartz, havia, no Verdeamarelo “toda uma visdo espiritualista, quase messianica, que vé

no Brasil um espaco e um povo privilegiados e destinados a redengdo, a ‘concordia

universal””’(SCHWARTZ: 2008, 557).

Conclusoes

A andlise comparativa entre 0os manifestos Antropofago e Nhengacu Verdeamarelo,
revela a existéncia de pontos comuns e divergentes nas propostas modernistas. Os manifestos
procuraram diferenciar ou aproximar, segundo a pertinéncia, o Brasil de outras nagdes.
Lograram inverter o pdlo civilizacdo/barbarie, com vistas a ocupar uma posi¢ao superior na
dicotomia. Debrucaram-se sobre o processo de formacdo étnico do pais, utilizando-se das
figuras do indio, do branco, do negro e do imigrante. Construiram a ideia de povo, a partir de
um “movimento narrativo duplo”, em que ele constistuiu em “objeto” de uma pedagogia
nacionalista € em “sujeito” do processo de significagdo. Procuraram se mesclar no povo ou
dele se destacar, segundo as conveniéncias, legitimando sua propria posicdo de elite e de
pedagoga da nagdo. Exploraram a movimentacdo temporal da nacéo, relacionando-se com o
passado e determinando o que devia ser esquecido e 0 que deveria ser lembrado, intervindo
no presente e planejando o futuro, com otimismo. A narrativa verdeamarela foi mais linear e
almejou maior coeréncia em termos identitarios e temporais. A Antropofagia foi mais irbnica
e debochada, ndo se importanto tanto com quebras e ambiguidades e lidando mais
tranquilamente com ambivaléncias e vacilagdes ao narrar a nagao.

Apesar de serem manifestos literarios, os textos ndo deixam de ter um forte carater
politico, no sentido amplo: de intervir socialmente e instaurar a identidade nacional. Nesse
sentido, buscam revisar e ordenar a trajetoria brasileira desde as suas origens e propor um
futuro para a nacao, ordenando marcos temporais. Também se ap6iam em sujeitos e utilizam
uma linguagem convocatdria para fundar a naco brasileira, seguindo o carater proprio do
género manifesto, de intervencao e acdo social. Sdo documentos fundadores ou de sintese de
grupos que dialogaram e se criticaram mutuamente, revelando a disputa, no seio do
modernismo, pela forma mais adequada em narrar a nacdo. A literatura era, para 0s grupos,
nao apenas objeto, mas veiculo capaz de criar uma “afiliacao social e textual”, o que nos faz

refletir sobre suas aproximages com a historia.
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