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A- A Importancia da Cultura:

A Igreja Ortodoxa, ou as Igrejas Ortodoxas, sofrem sem duvida nenhuma certa
estranheza por parte de seus parentes cristdos ocidentais. Talvez os autores Ken Parry ,
David J. Malling, Dimitri Brady , Sidney H. Griffith e John F. Healey; em sua obra:
“The Blackwell Dictonary of Eastern Christianity, possam elucidar melhor como se da
esta estranheza:: ““ Para os Cristdos Orientais, “Oriental” é um termo que expressa as
suas identidades e carregado de valores positivos. Oriente é a direcdo das oracdes , a
localizagdo biblica do paraiso terreno , a fonte do nascente e da iluminagdo do mundo,
o0 quartel de onde vieram os Trés Reis Magos, 0s primeiros gentios a procurar Cristo.
Para os Cristdos Ocidentais,o termos “Oriental” pode carregar um senso de exotico ,
do remoto, do “outro”, aquilo que é fora do normal e normativo. As questdes
levantadas pelo “Orientalismo” foram até agora confinadas principalmente em
discussGes que concernem religides e culturas ndo-Cristds, mas Orientalismo pode
afetar a percepcdo e estudo do Cristianismo Oriental. Quando os Ocidentais vem
observar seus companheiros Cristdos no Oriente, eles normalmente exibem atitudes
similares aquelas que eles exibem as culturas e religides Orientais ndo-Cristds: uma
fascinacdo com o exotico ou uma presuncdo de superioridade, condescendida a uma
realidade estranha vista com uma notdvel falta de empatia™. Esta estranheza , ou
talvez, esta falta de empatia que leva o Ocidente a lidar com culturas diferentes da sua (
ndo s6 a Igreja Ortodoxa , como todas as demais manifestacdes culturais néo-
ocidentias), pode ser explicada por Stuart Hall na obra “Da Diéspora: ldentidades e

1. 4«

Mediagoes Culturias”: “O multiculturalismo é também contestado por modernizadores

! PARRY, Ken. MELLING, David J..BRADY, Dimitri. GRIFFITH, Sidney A.. e HEALEY, John. The
Blackwell Dictonary of Eastern Christianity.. Oxford, Blackwell,1999. p.XIV (T.A.)
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de distintas convic¢des politicas. Para estes , o triunfo do universalismo da civilizacéo
ocidental sobre o particularismo de raiz étnica e racial , estabelecido o lluminismo,
marcou uma transi¢éo decisiva e irreversivel do Tradicionalismo para a Modernidade .

»2_ Assim sendo, este olhar ocidental que

Essa mudanga ndo deve jamais ser revertida
encara outro de forma exdtica e com uma presuncao de superioridade seria o olhar do
Moderno , da sociedade universal, sobre o Tradicionalista , aquele que estd numa fase

anterior.

No entanto, este “atrasado”, que vive do “tradicional” e sem “esclarecimento”,
tem sua representacdes proprias e possui valores e questionamentos tao validos quanto
qualquer individuo da sociedade “universal esclarecida”. Paul Connerton , em sua obra
“Como as Sociedades Recordam”, aponta como estas sociedade nao tocadas pela “gracga
do Iluminismo”, podem n&o ser tdo atrasadas quanto os universalistas imaginam: “Nas
religibes mundiais, mas também nos ritos de muitos povos sem escrita e em diversos
rituais politicos modernos, existe uma gama de cerimdnias que partilham certas
caracteristicas comuns: ndo se limitam a sugerir a continuidade com o passado, em
virtude do seu grau elevado de formalismo e rigidez; pelo contrario , um de seus tragos
caracteristicos é a reinvengdo explicita de comemorarem tal continuidade . Sem
sombra de duvida as Igrejas Ortodoxas estdo incluidas na afirmacdo de Connerton. A
sua complexidade nos impede de trancarmos qualquer tipo de valoracdo fechada acerca
delas (isto por si s6 seria compactuar com o lluminismo), sendo assim devemos
compreender estas Igrejas pela sua propria experiéncia, entender seus horizontes, buscar

0s espacos de rupturas e permanéncias presentes nelas.

Essa multiplicidade encontrada na Igrejas Ortodoxas é reforcada , e no caso aqui
por conta da pesquisa , por sua localizacdo na cidade de S&o Paulo, um local ja
conhecido por ser multifacetado. Assim temos Igrejas Ortodoxas diversas , encontradas
num espaco diverso. Como analisa-las? Esta € uma boa pergunta. Stuart Hall, tratando
da diaspora caribenha no Reino Unido ,nos da uma idéia: “A manutencédo de identidade

racializadas , étnico-culturias e religiosas , € obviamente relevante a autocompreengao

2 HALL, Stuart e SOVIK, Liv (org.). Da Diaspora: Identidades e Mediagdes Culturais. Belo Horizonte,
Editora UFMG, 2009, p.53

¥ CONNERTON, Paul. Como as Sociedades Recordam. Oeiras, Celta Editora, 1993,pp.57-58
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dessas comunidades. O fator da “negritude” é decisivo para a identidade da terceira
geracdo de afro-caribenhos, assim como € a fé hindu ou mugulmana para a segunda
geracdo de certos asidticos. Mas certamente essas comunidades ndo estdo
emparedadas em uma Tradicdo imutavel. Assim como ocorre na maioria das diasporas
, as tradicdes variam de acordo com a pessoa, ou mesmo dentro de uma mesma pessoa ,
e constantemente sdo revisadas e transformadas em respostas as experiéncias
migratérias™. O caminho talvez seja este , apontar o que permanece nas Igreja

Ortodoxas , e 0 que se rompe , nas Igrejas Ortodoxas de S&o Paulo.

Dentro das Igrejas Ortodoxas, a questdo do Rito é muito rica para podermos
analisar a rupturas e permanéncias. Paul Connerton acerca dos ritos afirma: “Este tipo
de leitura desenvolve-se enfatizando as formas como o ritual funciona para comunicar
valores partilhados no interior de um grupo e para reduzir a dissencdo interna .
Segundo este ponto de vista , aquilo que os rituais nos dizem é como sao constituidas a
estabilidade e o equilibrio sociais. Mostram-nos como o ethos de uma cultura e a
sensibilidade moldada por este ethos , quando soletrados para o0 exterior S&o

"> \ejamos

articulados no simbolismo de algo parecido com um texto coletivo unico
com alguns trechos de entrevistas feitas com os membros do clero ortodoxo da cidade
de Séo Paulo, como o Rito de cada Igreja pode ser entendido como um texto unico,

como também, o espaco onde a mudanca no ceio da Igreja acontece.

No depoimento do membro do clero da Igreja Catolica Arménia, encontramos a
seguinte afirmacdo: “A Igreja Catdlica é formada atualmente por vinte e duas Igrejas,
que o Cdédigo Oriental, dizendo mais precisamente, 0 Codigo dos Canones das Igrejas
Orientais definem como Igrejas suis juiris, palavras latinas que significam: de direito
proprio. Naturalmente na unidade da fé, na unidade do governo do Santo Padre, na
unidade dos Sacramentos, mas na diversidade dos Ritos, das linguas, da liturgia, da
disciplina, e mesmo da espiritualidade®. O que podemos notar com esta afirmacéo?
Antes temos que compreender que a Igreja Catdlica Arménia € uma Igreja Cristd

Oriental em comunhdo com Roma, ou seja , tem o Papa catélico como sua ultima

*HALL, Stuart e SOVIK, Liv (org.). Da Diaspora: Identidades e Mediac@es Culturais. Belo Horizonte,
Editora UFMG, 2009, p.63

> CONNERTON, Paul. Como as Sociedades Recordam. Oeiras, Celta Editora, 1993, p.59

® Entrevista realizada com um membro do clero da Igreja Cat6lica Arménia de S&o Paulo no dia 9/3/2010

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH ¢ S&o Paulo, julho 2011 3



instancia. Mas mesmos assim ela é considerada suis juirs , ou seja, tem uma grande
autonomia dentro do escopo do cristianismo catélico. E onde € que esta autonomia se
evidencia? No Rito. Portanto o aspecto de permanéncia se encontra na unido com
Roma , enquanto que o aspecto de ruptura se d& da lingua ritual da Igreja Arménia: o
Arménio Antigo. Caso semelhante se encontra na Igreja Russa Catolica , também uma

Igreja suis juiris dentro do catolicismo.

No depoimento do membro do clero da Igreja Russa Catdlica encontramos:
“Aqui é o (calendario) Juliano. Mas ja o padre arabe que vem, ele ja segue o
calendario Gregoriano, e da uma grande confusdo. E as pessoas ndo tem como vim
para se orientar. A Unica orientacdo que se tinha era do padre na missa, e o0 padre que
morreu, padre Jodo, ele com trés palavrinhas, o serméo dele, a Homilia ndo ia mais
que dez minutos. E ele com aquela vozinha ele tinha dois ou trés pontos que ele insistia,
e que formava as pessoas. O que ndo acontece se a cultura ndo é a russa.”’. Neste
trecho esta marcado o pertencimento de Igreja Russa Cat6lica a uma comunidade maior,
a Igreja Catdlica, evidenciada aqui pela existéncia de um padre arabe ( da Igreja
Catolica Melquita) que atende a paréquia , mas encontramos alguns elementos que
distinguem essa Igreja das demais pertencentes a Igreja Catélica: o calendéario Juliano e
a “cultura russa”. Além disso, aparentemente, para 0 membro do clero desta Igreja, o

fato do padre néo ser russo compromete o entendimento dos fies do sermao.

Temos ainda no depoimento do membro do clero de Igreja Catdlica Ucraniana
(também Igreja Catdlica suis juiris) um apontamento em que o aspecto de ruptura e
permanecia € , de certa forma ambiguo. Somente para demonstrar a complexidade
dessas Igrejas e de como elas trabalham com sua realidade. Segundo a resposta do
membro clero da Igreja Catolica Ucraniana, quando perguntado sobre a relagédo entre a
Igreja Catolica Melquita e a sua : “Eu creio, ndo conheco a Igreja Melquita, mas por
exemplo, pelo estudo que eu fiz, ¢ a mesma celebragdo da Divina Liturgia de S&o Jodo
Criséstomo, entdo € uma Igreja irma que a gente tem que conhecer, mais proximo.
Entdo, o Rito é o mesmo. Eu creio que talvez a unica distincdo que vem a ser que a
gente ainda celebra no Rito Ucraniano na linguagem mée e eles ja tem a mesma Divina

Liturgia traduzida. Isso é o que ja ocorre la no Sul, ainda que na Igreja na Vila Bela,

" Entrevista realizada com um membro do clero da Igreja Russa Catdlica de S&o Paulo no dia 14/2/2010
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eu ndo especifiquei ainda, mas o que nos diz que no futuro breve é que essa Divina
Liturgia ela seja traduzida, adaptada em portugués para que o povo que ndo entende

8 Antes devemos

possa ter uma nogao de como ele esta participando dessa celebracéo
entender que a Divina Liturgia de Sdo Jodo Cris6sotomo , é a base litlrgica das Igrejas
Ortodoxas que é dividida com suas irmds Igrejas Catolicas suis juiris. Assim sendo
vejamos que intrigante. As ultimas Igrejas citadas entendiam a preservacdo da lingua
ritual como essencial para a manutencdo do ethos dessas Igrejas, o que ocorre aqui € 0
contrario. Para que a Igreja se mantenha é necessario que se traduza a Liturgia do

ucraniano (“linguagem mde”’) para 0 portugués. .Realmente é fascinante.

O campo da cultura deve o estudado, qualquer tipo de contemplagdo que néo o
inclua no estudo das Igrejas Ortodoxas da S&o Paulo, comprometeria decididamente a
pesquisa. Stuart Hall , sobre o trabalho de E. P. Thompson nos aponta para algo que nao
deve ser perdido de vista: “Mas , ao destacar questoes de cultura , consciéncia e
experiéncia, e enfatizar o agenciamento , também rompeu decisivamente com certa
forma de evolucionismo tecnolégico, com o economicismo reducionista e com
determinismo organizacional”. Estudar a Igrejas Ortodoxas e as Igrejas Ortodoxas em
Sdo Paulo é valorizar o seu agenciamento e € sem duvida romper com um
evolucionismo tecnologico , pois elas sdo Igrejas, e francamente , j& ha muito tempo as
Igrejas deixaram de ser , para os defensores do um universalismo e do esclarecimento,

um espaco a ser considerado. Mas isto seré analisado a seguir.

B- Para além de uma Histdria teleoldgica:

Acerca da idéia de um evolucionismo do homem provado aparentemente pela
historia , Immanuel Kant (1724-1804) filosofo lluminista do século XVIII, tem alguns
apontamentos: “A historia da natureza comega pelo bem , porque ela é obra de Deus; a
historia da liberdade comeca pelo mal, porque ela é obra do homem. No que respeita

ao individuo que , fazendo uso de sua liberdade, s6 pensa em si mesmo, houve perda

® Entrevista realizada com um membro do clero da Igreja Catélica Ucraniana de S&o Paulo no dia
16/6/2010

® HALL, Stuart e SOVIK, Liv (org.). Da Diaspora: Identidades e Mediagdes Culturais. Belo Horizonte,
Editora UFMG, 2009, p.125
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desta por altura da mudanca. No que diz respeito a natureza, preocupada em orientar o
fim que reserva ao homem tendo em vista sua espécie , foi um ganho. O individuo tem
portanto razao de inscrever a sua conta como 0 seu proprio erro todos os males que
sofre... mas , a0 mesmo tempo, como membro de uma espécie , tem razdo para admirar
a sabedoria da ordenacdo.” *°. Como podemos constatar Deus esta fora de questdo no
que diz respeito a conquista da liberdade humano. Este conceito é reforcado pelo
comentario de Guy Bourdé e Hervé Martin em sua obre “4s Escolas Historicas” , sobre
Kant e seu conceito de Alfklartirng, em alemao, esclarecimento , luzes, iluminagdo (um
termo chave do Iluminismo). Segundo Bourdé e Martin: “Quanto ao imediato , a
espécie humana ainda ndo atingiu a “constituicdo perfeita’; esta apenas “em marcha
para era das Luzes”. O tempo do Aufklaring ndo é evidentemente o paraiso
reencontrado; parece-se mais com uma “idade da maturidade”, em que a espécie
humana comeca & libertar-se das tutelas , incluindo a dominag&o divina. ”**. A época de
Kant ainda ndo atingiu a maturidade, pois segundo ele e a tradicdo lluminista o
homem ainda esta sob tutela, ainda leva Deus em consideracdo. Teria sida Kant o
culpado de retirar das Igrejas o papel de legitimar qualquer coisa? Talvez ndo. Mas a

tradicdo Iluminista, da qual somos herdeiros diretos o fez.

Se o lluminismo retirou a legitimidade do discurso religioso, porque colocou um
thélos no “processo historico” (religido= imaturidade, razdo=maturidade), também nos
trouxe o conceito de nacionalismo. Uma identidade comum entre grupos , de
preferéncia ndo religiosos, que dividiriam um mesmo territério. No entanto estes
conceitos ja existiam, talvez o conceito de nacionalismo, como entendemos hoje
verdadeiramente fosse uma invencdo Iluminista , mas identidades culturais ja existiam.
Mas ao que parece o thélos histérico impregnou as analises desse periodo , pois em sua
obra “Nagoes e Nacionalismos desde o 1780 , Eric Hobsbawn trata justamente dessas
questdes acima, reproduzindo em certa medida Kant. Vejamos o que Hobsbawn afirma
acerca dessas identidades culturais existentes antes de serem tocadas pela graca da
“sociedade universal esclarecida™: “O que precisamente constituia o protonacionalsimo

popular? A questdo é muito dificil, pois implica a descoberta de sentimentos das

19 Citado em BOURDE, Guy e MARTIN, Hervé. AS Escolas Histéricas. Lisboa, Publicagdes Europa-
Ameérica, 2003, p.45

1 |dem, p.47.
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pessoas ndo alfabetizadas que formavam a maioria absoluta da populacdo mundial
antes do século XX. As idéias deste capitulo estdo baseadas nos literatos que liam e
escreviam — ou pelo menos alguns deles- , mas é claramente ilegitimo extrapolar das
elites para as massas e dos alfabetizados para os analfabetos, mesmo que os dois
mundos ndo sejam inteiramente separaveis e a palavra escrita tenha influenciado as
idéias daqueles que apenas falavam.”™. Intrigante. Segundo Hobsbawn, o nome correto
a ser dado a essas identificacdes culturais ndo Iluministas é: protonacionalismo popular.
Protonacionalismo , seria algum tipo de nacionalismo em gestacdo , uma nacionalismo
tradicional , a espera de um esclarecimento para tornar-se (como que para um fim , um
thélos) um nacionalismo verdadeiro. O popular é algo , como o autor propriamente
afirma, ligado a uma comunidade ndo alfabetizada e , evidentemente longe de qualquer
alcance de esclarecimento. Se seguirmos as palavras de Hobsbawn , concluiremos que o
protonacionalismo popular € um movimento sem Alfklariing. Nao teria legitimidade

alguma, pois é anti-moderno.

Seria legitimo afirmar isso? Com toda a certeza ndo, se levarmos em conta as
palavras de Edward Thompson em sua obra “A Miséria da Teoria”: “O materialismo
historico emprega conceitos de igual generalidade e elasticidade- “exploracdo”,
“hegemonia”, “luta de classes”- mais como expectativas do que como regras. E até
categorias que parecem oferecer menor elasticidade- “feudalismo” , “capitalismo”
“burguesia - surgem na pratica histérica ndo como tipos ideais realizados na evolugao
historica, mas como familias inteiras de casos especiais, familias que incluem oOrféos
adotados e filhos da miscigenacdo tipolégicas. A histéria ndo conhece verbos

“13 " Poderiamos incluir entre 0s conceitos de generalidades: 0

regulares
“protonacionalismo popular” e 0 “Aufkldrung”. Estes conceitos , como diz Thompson,

seriam muito genéricos e elasticos e comprometeria o estudo das Igrejas Ortodoxas.

As Igrejas Ortodoxas seriam um espago em que tanto a religiosidade e um tipo
de identificacdo cultural que ndo foi influenciado pelo o lluminismo se encontrariam.

Para um historiador comprometido com o teleologismo historico seriam espagos “anti-

12 HOBSBAWM, Eric J.. Nagdes e nacionalismos desde 1780:programa, mito e realidade.Rio de Janeiro
, Paz e Terra, 2008,p.65

3 THOMPSON, Edward P.. A Miséria da Teoria. Rio de janeiro , Zahar Editores, 1981,p.57
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modernos”. Como podemos identificar essa relagdo entre identidade cultural e religido,
que o lluminismo separou, e que nas Igrejas Ortodoxas nao existe claramente separacao.

Como foi dito acima, o Rito seria um indicio de como essa relacdo ocorre.

Em uma entrevista com um membro da Igreja Apostdlica Arménia de Sdo Paulo
encontramos a seguinte afirmacdo: “Entdo todos os domingos praticam, celebram a
missa cantada em Grabar, em Arménio Classico. E o Rito como um Rito Oriental, como
um Rito préprio Arménio, com cultura arménia € bastante, digamos assim, da motivo
de inspiracdo ao ouvinte que estd presente na missa, e nds temos muitos testemunhos
quando realizamos casamentos, batizados, mesmo enterros além das missas dominicais,
todos os brasileiros que assistem essa cerimbnias admiravelmente expressam as suas
adiminarcdes e parabenizam a nds. E para um arménio, para cada arménio, é um
motivo de orgulho manter essa tradi¢do que até hoje a nossa comunidade... “**. Assim
sendo , € no Rito religioso que essa identificagdo cultural entre os Arménios de S&o
Paulo ocorre. Para muitos Arménios a religido ¢ algo legitimo e com toda a certeza, a
identidade cultural ndo é proto-qualquer coisa. Mas esse tipo de experiéncia ndo seria
privilegio somente dos ortodoxos arménios, na Igreja Catdélica Maronita de S&o
Paulo(uma Igreja Cato6lica suis juris) isto também ocorre , como nos apresenta um
membro do clero daquela Igreja: “O Rito é diferente, as ora¢des sdo diferentes, e temos
alguma coisa excepcional, que nenhuma outra tem: as palavras de consagracao
rezamos sempre em lingua siro-aramaica, que era lingua de Jesus Cristo mesmo.”*.
Interessante. A legitimidade da identidade cultural, falar o sirio-aramico, é reforcada

pela legitimidade religiosa, o proprio Jesus Cristo falar essa lingua, e vice-versa.

Sobre esses indicios apresentados através das analises das entrevistas com 0s
membros do clero ortodoxo de S&o Paulo, podemos levar em conta a idéia de
experiéncia de Edward Thompson e sua implicacdo na préatica histérica. Segundo o
autor: “A pratica historica, esta acima de tudo, empenhada nesse tipo de dialogo , que
compreende: um debate entre, por um lado, conceitos, ou hipdteses recebidos,

inadequados ou ideologicamente informados, e, por outro, evidencias recentes ou

4 Entrevista realizada com um membro do clero da Igreja Apostdlica Arménia de Sdo Paulo no dia
8/2/2010

> Entrevista realizada com um membro do clero da Igreja Cat6lica Maronita de S&o Paulo no dia
3/2/2010

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH ¢ S&o Paulo, julho 2011 8



inconiventes ; a elaboracdo de novas hipéteses; o teste dessas hipdteses face as
evidencias, o que pode exigir o interrogatorio das evidencias existentes, mas de novas
maneiras, ou um renovada pesquisa para confirmar ou rejeitar as novas nocoes; a
rejeicdo das hipoOteses que ndo suportam tais provas e 0 aprimoramento ou revisao
daqueles que as suportam ,& luz desse ajuste.”*°. Portanto, a experiéncia evidenciada
dessas Igrejas nos mostra que a realidade dessas estd muito além de qualquer tipo de

historia teleoldgica, ou qualquer tipo de teoria fechada.

Talvez esse tipo de valorizacdo de teorias fechadas e mais do que isso, conceitos
que expde um tipo de historia teologica , das quais em certa medida , as Igrejas
Ortodoxas ndo compactuam , teriam sua origem num tipo de pratica historica
eurocéntrica . Sobre este aspecto , Mary Louise Pratt em sua obra “Os olhos do império
:relatos de viagem e transcultura¢do” , sobre o mapeamento feito por europeus do
mundo e a criacdo da Ciéncias Naturais, afirma : “Evidentemente , o mapeament0
associado as navegacoes tambem exerceu o poder de nomear. De fato , era no processo
de nomear que 0s projetos religiosos e geogréaficos se combinavam, no sentido em que
0s emissérios reivindicavam o mundo pelo batismo de marcos e formacédo geogréficas
com nomes eurocristdos . Mas mesmo assim , € certo que nomear caracteristicos da
historia natural & mais diretamente transformador. Ele extrai todas as coisas do mundo
e as recoloca numa nova estrutura de conhecimento cujo o valor repousa precisamente
naquilo que a distancia do original cadtico. Aqui, 0 nomear, 0 representar e 0
reivindicar sdo todos a mesma coisa ; o nomear da origem a realidade da ordem. AT
Se levarmos essas afirmacdes em conta analisar as Igrejas Ortodoxas, que pertencem a
uma experiéncia distante do que seria a “Europa Ocidental”, com elementos dessa

mesma regido , seria um equivocado.

Lavando em consideracdo todas as afirmacdes podemos concluir que como as
Igrejas Ortodoxas estdo distantes do que seria uma histéria teleoldgica e eurocéntrica ,e
que ao contrario do que prega a modernidade, a religido para essas Igrejas € algo

legitimo e esta associada a um tipo de identidade cultural,elas seriam , talvez ,zeladoras

*THOMPSON, Edward P.. A Miséria da Teoria. Rio de janeiro , Zahar Editores, 1981,p.54

" PRATT, Mary Louise.Os Olhos do Império: relatos de viagem e transculturagdo. Bauru, EDUSC,
1999,p.69
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de uma ldgica distinta , que aparentemente desapareceu. Se isto for afirmado,
poderiamos concluir que a experiéncia das Igrejas Ortodoxas € estatica, sem mudanca.

Mas isto seria algo duvidoso.

C- A Marca da Distingéo:

Até aqui as analises acerca das Igrejas Ortodoxas ficaram no campo da
permanéncia. Foi apontado que essas lIgrejas guardam , sem traumas, uma relacdao
profunda entre identidade cultural e fé cristd, algo que a primeira vista, se perdeu no
cristianismo ocidental, que nega qualquer legitimidade ao discurso religioso desde o
século XVIII. Mas, como ja comentado acima, afirmar que as Igrejas Ortodoxas sdo
imutaveis e passiveis de qualquer influencia ou influenciar seria também nao trata-las
como objeto historico , que é permeado de permanecias e ruptura. A multiplicidade das
Igrejas Ortodoxas , no caso da pesquisa, sua estada em Sao Paulo e a época em que elas
vivem fazem com que a todo o tempo elas tentem marcar a sua diferenca , e € na

diferenca que se encontra a ruptura.

O trabalho de Hobsbawn apresenta as grandes religibes mundiais como
concorrentes do nacionalismo do século XIX , por conta de seu universalismo e
consequientemente sua imutabilidade. Segundo o autor: “No entanto ,a religido é um
cimento paradoxal para o protonacionalismo , e de fato também para o nacionalismo
moderno, que comumente, a considerou com muita reserva (pelo menos nas suas fases
mais militantes) como uma for¢a que poderia desafiar o proclamado monopdlio da
“nagdo” diante da lealdade de seus membros. Em qualquer caso, as religides
genuinamente tribais normalmente operam em uma escala muito pequena para as
modernas nacionalidades e resistem a abrir-se muito. Por outro lado , as religibes
mundiais que foram inventadas entre o século VI a. C. e o século VII d.C. séo
universais por definicdo, e portanto pensadas para escamotear as diferencas étnicas ,
lingiiisticas , politicas e outras.”™® Na continuagdo do texto Hobsbawn ndo compactua

totalmente com a idéia que aponta as religiGes universais contra o nacionalismo, mas

¥ HOBSBAWM, Eric J.. Nagdes e nacionalismos desde 1780:programa, mito e realidade.Rio de Janeiro
, Paz e Terra, 2008.p.83
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apresenta que, muitas vezes, existe uma acomodocdo entre elas, pois como ele afirma
levando em consideragao a situagao religiosa no Reino Unido: “As Igrejas da Inglaterra
e da Escdcia sdo politicamente definidas , mesmo que a ultima represente o calvinismo
ortodoxo ™. Mas ainda assim isto ndo consegue abarcar o grau de multiplicidade que

as Igrejas Ortodoxas em Sé&o Paulo podem produzir.

Assim sendo temos de nos reportar um pouco as realidades vividas por essas
Igrejas em S&o Paulo , como muitos membro do clero dessas Igrejas apontam a
comunidade vem diminuindo a cada dia , pois muitos fies se integram a outras religides
ou morrem devido a idade avancada. Logo as Igrejas Ortodoxas em Sdo Paulo se
encontram num dilema: voltar-se a permanéncia, e manter-se na mesma conduta,
relacionando identidade cultural (arménia , maronita, grega, russa , ucraniana,etc.) e fé
crista ; ou voltar-se a ruptura , e abrir-se as uma comunidade “brasileira” maior. Este € o
dilema atual das Igrejas Ortodoxas na cidade, que com certeza, tem raizes historicas
profundas. Se neste momento estamos debrucados, em certa medida, nas rupturas , logo

vejamos 0S Casos em que ela ocorre.

De inicio falemos um pouco da situacdo da Igreja Ortodoxa Russa do Exilio na
cidade de Sao Paulo, o gigantesco nome dessa denominacéo ja denota uma ruptura, pois
é um Igreja Russa fora da Russia. Essa ruptura se deu depois da Revolugdo Russa,
quando as comunidades russas fora da Rdssia perderam contato com a Igreja central.
Com o passar do tempo essa perda de contato tornou-se cisma e hoje a Igreja Ortodoxa
Russa do Exilio é uma Igreja anti-ecumenica. Nas palavras de um membro do clero da
Igreja Ortodoxa Russa do Exilio na cidade de Sdo Paulo: “ A Igreja Ortodoxa Russa,
denominada do Exilio, ela se estabeleceu aqui desde mil novecentos e trinta, alias, bem
antes nos anos vinte ainda, ja tinha uma comunidade apo6s a Revolucdo Russa, vieram
russos para cé. A primeira preocupacao foi construir uma igreja, um templo, que foi
construido aqui na Vila Alpina, em mil novecentos e trinta, e em trinta um foi sagrada e
dai para frente ja existia esta Igreja. Depois disso foram construidas varias outras em
varios locais aqui, tanto em Sdo Paulo como em outros Estados do Brasil. E a nossa
Igreja Ortodoxa Russa, chamada do Exilio, ou Fora da Russia, ela € autbnoma,

independente, ela ndo é autocéfala; e ndo mantém contatos, nunca manteve, e ndo

9 |dem,p.84
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mantém contatos com o Patriarcado de Moscou. Apesar de em dois mil e sete ter sido
assinado entre a Igreja Ortodoxa Russa do Exilio que era encabecada pelo metropolita
Lauro, uma ata de unificagdo com o Patriarcado de Moscou, mas muitas pessoas do
clero e muitos bispos estavam também contrarios a isso, mas no final acabou ficando sé
um bispo que encabecou essa linha de ndo manter contato litirgico com o Patriarcado
de Moscou. E a nossa Igreja Ortodoxa Russa desde que ela se formou apés a
Revolucéo Russa ela ndo é ecuménica, ela ndo mantém contatos litdrgicos com outras
Igrejas, nem a Catdlica Romana nem a Ucraniana Autocéfala, nem essas outras Igrejas
denominadas Ortodoxas atualmente. J& manteve anteriormente, antes de alguma dessas
Igrejas ndo entrarem para 0 Movimento Ecuménico, como a Grega antes de entrar... A
Antioquina também, antes de ela fazer parte do Ecumenismo, nds mantinhamos contato
litirgico. Mas atualmente devido a essa tendéncia da maior parte deles ja entrar nesse
movimento, da unido das Igrejas, 0 Movimento Ecuménico, a Igreja Ortodoxa Russa do

~20 Est4 aqui uma ruptura entre a Igreja Ortodoxa Russa do

Exilio ndo faz parte disso.
Exilio e todas as demais Igrejas Ortodoxas, inclusive do Patriarcado de Moscou. Mas
isto € uma mudanga ocorrida independentemente da realidade paulistana, ndo é

especifico da cidade.

Com relacdo a isso , uma nova afirmacdo do membro do clero da a nos aponta
que: “(...)Mas com o tempo justamente pelo fato de as pessoas ndo falarem o idioma
local, os padres principalmente ja eram pessoas de meia-idade para cima, ndo tinham
possibilidade de aprender ja a lingua fluentemente; e ndo faziam o trabalho com
relacdo, digamos, aos brasileiros aqui tendo em vista o Brasil especialmente. Entdo os
casamentos mistos colaboraram para que houvesse uma forga centrifuga entre os
paroquianos e... Quando se deu conta disso j& era um pouquinho tarde, come¢camos a
trabalhar nesse sentido. Hoje, sessenta por cento de nossos paroquianos S&ao
brasileiros. Os oficios sdo celebrados em portugués, entdo nds temos hoje um reverso,
nos temos brasileiros se convertendo. Quero dizer, tanto das religies catdlicas quanto
outras religiBes, se convertendo a Ortodoxia, procurando a verdade. Porque acabaram
ficando descontentes com aquilo que estd acontecendo no mundo hoje. Procurando

entdo, achando essa possibilidade na Igreja Ortodoxa, principalmente a nossa Russa,

2 Entrevista realizada com um membro do clero da Igreja Ortodoxa Russa do Exilio de S&o Paulo no dia
24/2/2010
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gue mantém uma diretriz mais rigorosa com relacdo, digamos, a essas leis
fundamentais Ortodoxas. Hoje a comunidade ndo é grande, € pequena, ndo € tdo
grande quanto nos anos quarenta, cinguenta, sessenta, mas continua viva e estamos
aqui.”?!. Vejamos o que temos aqui. Mesmo com a diminuic&o dos fies russos muitos
fies brasileiros estdo freqiientando a Igreja , pois muitos “acabaram ficando descontes
com aquilo que estd acontecendo no mundo hoje” e portanto buscam uma “diretriz
mais rigorosa “, mais Ortodoxa. Para onde essa mudanca vai levar a Igreja Ortodoxa
Russa do Exilio de Sdo Paulo? Ninguém sabe. Talvez seria interessante voltar 14 daqui

vinte anos e descobrir.

Sobre a Igreja Russa Catolica de Sdo Paulo , situacdo semelhante ocorre,
segundo um membro dessa Igreja que ¢é “brasileiro” (uma ruptura), “(Os fies)
Diminuiram, porque muitos casamentos sdo feitos na Igreja, mas s6 o casamento,
depois vao pelo mundo. Batizados, poucos batizados, quero dizer, o futuro da
comunidade ndo é ter uma comunidade de russos porque eles vdo se integrando.
Agueles que estdo batizados ali... Eu mesmo tenho um afilhado que foi batizada aqui,
mas vai casar na Igreja Catélica.”® Assim sendo , por mais que os fies diminuam |,
devido aos casamentos, ainda sim 0 membro do clero que é “brasileiro” batizou o

sobrinho na Igreja.

Quando analisamos a situacdo das Igrejas Ortodoxas em S&o Paulo, vemos que
elas se adaptam de acordo com sua realidade e que muitas vezes o campo da ruptura e
da permanéncia € incerto. Pois se pensarmos que a Igreja Ortodoxa é zeladora da
identidade cultural de cada denominacdo, dentro da fé cristd, logo um “brasileiro”
convertido a esta religido serd ndo somente um cristdo , mais um “russo-cristdao”, um
“arménio-cristdo” um “ucraniano-cristao” . Logo, ndo ha ruptura e permanéncia em si,
elas dependem da experiéncia de cada individuo, de cada Igreja, em seu contexto e em
sua época. . Edward Thompson , talvez explique isto melhor: “A historia ndo é uma
fabrica para a manufatura da Grande Teoria, como um Concorde do ar global;
também ndo é uma linha de montagem para a producdo a producdo em série de

pequenas teorias. Tampouco é uma gigantesca estacéo experimental na qual teorias de

2L |dem

22 Entrevista realizada com um membro do clero da Igreja Russa Catélica de S&o Paulo no dia 14/2/2010
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manufaturas estrangeiras possam ser “aplicadas” , “testadas” e “confirmadas”. Este

ndo é absolutamente sua fungdo. Seu objetivo é reconstituir, “explicar” , e

. i o 23
“compreender” seu objetivo: a historia real.”

2 THOMPSON, Edward P.. A Miséria da Teoria. Rio de janeiro , Zahar Editores, 1981,p.57
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