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INTRODUCAO:

Uma analise mais atenta sobre os textos sagrados do Oriente percebe-se em sua
reconstrucdo historica a presenca de maltiplas espacialidades do sagrado, assentadas nas
praticas espirituais e filosoficas hinduistas. O objetivo deste artigo estaria em propor um
modelo de analise que auxilie na compreensdo das religides na perspectiva das

construges histérico-espaciais da religido.

Recentemente os grupos de pesquisa da religido tém contribuido sobremaneira sobre o
tema, apresentando semindrios, debates e publicacfes sobre préaticas religiosas
especificas e também sobre modelos tedricos possiveis ou potenciais a serem utilizados
pelos pesquisadores da religido e de religiosidades. No Parana, em particular, ha o
NUPPER — Nucleo Paranaense de Pesquisa em Religido, um nucleo interdisciplinar de
discussdo sobre religiosidade, do qual os historiadores, tedlogos e geografos entre

outros cientistas sociais participam ativamente.
Espaco e religiosidade nos textos sagrados:

A discusséo sobre a inter-relacdo sobre modelos espaciais e a organizacdo cultural em
torno das religiosidades, ndo é uma discussdo nova, pois ja se apresentara em estudos

tradicionais da antropologia e da sociologia através de Marcel Mauss e E. Durkheim.

Mais recentemente, Hauser-Schaublin (2004) ao estudar a disposicéo e elaboragdo dos
espacos sagrados no Sudeste Asiatico, observou a relevancia dos modelos
cosmoldgicos, particularmente de origem hindu e budista, sobre a disposicdo dos

templos, dos palécios, construcdo das cidades e dos principados. Além destes aspectos
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mais formais da producdo do espaco, tomando como referéncia os estudos de Heine-
Geldern (1930) apontou também como fundamental o equilibrio e a correspondéncia
entre as relacbes do micro ao macrocosmo, na edificacdo dos templos e cidades como
condigdo fundamental para a reproducdo da harmonia e do bem-viver de seus
habitantes.

O hinduismo com um sistema de mdltiplas religiosidades e filosofias sera o objeto de
analise, considerando-se, sobretudo, a producao dos saberes mistico-religiosos descritos
no Rig Veda™, nas Upanishads bem como algumas producdes literarias especificas,
cujas reflexdes filiam-se as grandes Escolas de interpretacéo filosoficas da india, como
os Sutras do Yoga e os escritos misticos da Filosofia Samkhya. Pela cultura religiosa
hinduista sdo consideradas seis escolas ou Darshanas como as tradicionais: Samkhya,
fundada por Kapila; Yoga fundada por Patanjali, Vedanda fundada por Badarayama;
Mimansa por Jaimini; Vaisesika, cujo fundador foi Kanada e, Nyaya,sistematizada por
Gautama. (PINTO, 2001). Ha ainda, uma sétima vertente, o Tantrismo, considerado
originalmente como uma tradi¢do pré-védica de natureza matriarcal. Acredita-se que
esta filosofia fosse anterior a chegada dos indo-europeus na regio da India. (FIELDS,
2001).

A base a ser interpretada sera o sistema Yoga-Samkhya. Esta terminologia composta
visa identificar a proximidade entre as interpretacbes metafisicas e cosmologicas destas
duas escolas por serem consideradas bastante similares. Tanto o Yoga como o Samkhya
sustentam que o mundo é real, ndo ilusorio, contrariamente ao que define a escola
Vedanta. (ELIADE, 1996, p.24). A distincdo entre ambas estaria basicamente em dois
pontos: a primeira diferenca é que o Samkhya é ateista e 0 Yoga é teista, pois acredita na
existéncia de um Deus supremo (Isvra); a segunda diferenca esta na postura quanto a
salvacdo: para o Samkhya a Unica salvacdo estaria no conhecimento metafisico, ja o
Yoga considera de grande valor as técnicas de concentracdo, meditativas e de éxtase.
(ELIADE, 1996, p.22). Do Rig Veda serdo selecionados os textos considerados como
fundamentais para a compreensdo do Yoga e do Samkhya, tais como as Upanishads do

Yoga e as Upanishads metafisicas. Outros escritos vedicos e pds-vedicos que

™ O Rig Veda é considerado livro mais antigo de compilacdo de hinos sobre a cosmogonia e filosofia
mistica hindu. Segundo Dasgupta (1957), Max Muller acredita que eles tenham sido compilados 1200
a.C. , Haug, afirma ter sido por volta de 2400 a.C. e Bal Garigadhar Tilak a 4000 a.C. .
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configuram a ossatura destas vertentes interpretativas, tais como 0s Yoga Sutras de

Patanjali e 0 Samkhya Karika de Isvarakrsna também serdo objeto de investigacéo.

Ha distintas percepc¢des espaco-temporais na cultura religiosa hindu. A mais conhecida
refere-se ao mito de Shiva, conhecido como “senhor do triplice tempo”: passado,
presente e futuro. Por meio de sua danca Nadanta, Shiva destréi e recria 0 Universo
libertando os seres de seus apegos, da ignorancia e de seus interminaveis ciclos de
morte e renascimentos (samsara). (SARASWATI, p.125-126, 2006). O ciclo do
samsara pode ser compreendido ou interpretado como a percepcao do tempo individual

na cultura oriental.

Hé ainda, também o conceito de tempo primordial, representado pelo tempo ciclico das
grandes eras ou Yugas que representaria as distintas fases do tempo cosmico: ouro, prata
bronze e ferro; krta, treta, dvapara e kali. (ZIMMER, P.18, 1989) A primeiro € a era da
perfeicdo, do respeito ao Dharma e da santificacdo, a Ultima fase é o da secularizacéo

do mundo, das guerras e da decadéncia.

Na literatura Samkhya, ha outras interpretacdes. Dentre elas destaca-se a compreensao
que o mundo material possui quatro dimensdes: a dimensao espacial tridimensional e a
tempo ou duracdo que seria a quarta dimensdo. O mundo mental (Budhi), por sua vez,
possuiria apenas trés dimensdes relacionadas ao espaco. (Samkhya karika, p.86). Todas

exerceriam influéncias distintas sobre a consciéncia do sujeito.

Tais formulagBes exigem repensar a discussdo do sagrado além dos axiomas
preexistentes, tais como as reflexdes de Mircea Eliade pautado pela dicotomia entre
espacos profanos e sagrados. E necessario pensar a experiéncia religiosa em sua
dimensdo ontoldgica mais radical, considerando-a em sua dimensdo mais especifica que

¢ a experiéncia do sagrado, enquanto uma experiéncia de integracao:
Considera-se a experiéncia do sagrado como uma vivéncia de integracdo, porqué:

a. Possibilita transcender a dimensdo fragmentaria da consciéncia em sua
dimenséo egobica. Considerando-se seu carater ontoldgico, tal experiéncia
possibilita superar a condi¢do de “ser no mundo” para uma dimensao

ontoldgica mais profunda em direcdo a um “ser integral”, pois a relagao
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entre homem e natureza, passa a se constituir ndo como uma relacéo
entre sujeito e objeto, mas uma interacéo holistica e intersubjetiva (¢ uma
experiéncia subjetiva de expansdo espaco-tempo), contraposta a

experiéncia da modernidade que € de compressdo espago-tempo

b. O numinoso é potencialmente uma experiéncia de éxtase, ao estimular a
vivéncia de um estado ndo-ordinario de consciéncia, 0 que permite ao
sujeito eclipsar diferentes espagos: 0 espaco da consciéncia individual e
0 espaco do inconsciente coletivo (JUNG, 2008). Tal processo € erigido

através do rito e possui um carater ndo-racional (OTTO, 2007):

A experiéncia religiosa extraordinaria em sua dimensédo ontoldgica é irracional (OTTO,
2007), inconsciente (JUNG, 2008), portanto, a-histérica e a-espacial. Ainda que se
considerem tais assertivas como verdadeiras, compreende-se que estas s6 podem ser
descritas, recuperadas, analisadas e negadas através da reconstrucdo epistémico-
arqueoldgica das categorias espaco-tempo utilizadas pelo saber historico e das demais

ciéncias sociais;

A dificuldade em se estabelecer este campo de investigacdo sobre religiosidade, é que a
tradicdo Ocidental tem mantido um forte viés racionalista, isto € bem evidente em
diferentes vertentes do cristianismo histérico, pelo fato de todos eles, em menor ou
maior grau serem herdeiros da tradicdo escolastica. As interpretacdes teologicas sao em
parte herdeiras da tradicdo grega, seja ela decorrente da especulacao filoséfica platonica
(Santo Agostinho) ou aristotélica (sdo Tomas de Aquino). Apesar de caminhos distintos,
Agostinho e Aquino buscaram muito mais trilhar os caminhos de uma ética e moral
filoséfica, do que transcendé-las em uma experiéncia ndo-racional do sagrado. As
religiosidades e espiritualidades orientais consideravam este caminho igualmente
importante, mas compreendiam claramente ser este apenas a metade do caminho. Tanto
os Darshanas hindus com o zen-budismo, e o taoismo imprimiam as praticas do
siléncio e da meditacdo como condicionantes da superacdo dos tensionamentos

dialéticos.
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O tempo e 0 espaco no sagrado:

Marc Bloc (2001), historiador que fora consagrado como um dos principais expoentes
da Escola historiografica dos Annalles, afirmou categoricamente que a histéria é o
estudo do homem no tempo. No entanto, o autor se esqueceu de observar que a
consideracdo da dimenséo espacial vivenciada pelo homem. Metaforicamente, o espacgo
é o grande palco das representacdes humanas, sem o qual ndo é possivel compreende-lo
em sua totalidade. N&o podemos esquecer o fato de que as visdes epistémicas tendem

para a fragmentacéo dos saberes.

Portanto, compreender o fenbmeno da experiéncia religiosa exige a superacao de velhas
dicotomias e determinacdes que abundam na literatura para entdo recriar conceitos que

permitam edificar novas visoes sobre a realidade complexa.

Neste interim, concentrar conceitos aparentemente opostos, tais como espaco e tempo,
buscando a compreensdo do fendmeno do sagrado a partir da categoria espago-tempo
poderia representar uma inovacdo. Contudo tal categoria analitica, ndo representaria em
ultima instancia uma grande inovacdo, pois este conceito serviu de base para a
edificacdo da teoria da relatividade de Einstein e para superar as bases cartesianas do
paradigma newtoniano. O mesmo conceito fora sugerido por Wallerstein,(2006) ao
analisar as condicdes temporais geo-historico de curta, média e longa duracdo proposta

por Braudel.

Um dos primeiros apontamentos a complexidade espaco-tempo é do geografo
Héagerstrand (MULLER, p.5), considerado por muitos como um icone ao subsidiar com
suas ideias o desenvolvimento do geoprocessamento. A énfase das suas contribuicdes €
mais sentida na geografia quantitativa e sobre modelagens em torno das ferramentas
GIS, pois teriam muito pouco a dizer sobre a questdo do espago-tempo em torno dos

problemas apontados pela geografia cultural.

Sua percepgdo de tempo e espaco provém da base cartesiana, 0 espago matematico, o
qual Cassirer (1968, p.40-48) definiu como espagos e tempos abstratos, ndo pertencem a

realidade dos objetos fisicos ou psicologicos.
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Na pods-modernidade ha diversos autores que enfatizam uma mudanca radical nas
relacbes espago-temporais mediante a compressao espaco—tempo, cujos efeitos
deletérios podem ser sentidos no mundo do trabalho, na aceleracdo do consumo, na
inversdo das relacdes dos Estados sobre a economia. (KURZ, 1997, 1999; HARVEY,
1992).

Carlos (2009, p.82-83) diz que nesta conjuntura tempo e espaco perdem sua qualidade.
O tempo passa a ser considerado apenas como quantidade e o espaco ganha estatuto de
localizacdo. Assim, gradativamente, o tempo passa a ser percebido como efémero e o

espaco como amnésico.

Enfim, a questdo permanece em aberto em termos de analise: qual seria a
instrumentalidade do conceito de espagco-tempo na andlise e compreensdo da

experiéncia do sagrado?

Em primeiro lugar hd que se compreender que coexistem mdltiplas realidades:
metamorfoseados em diferentes temporalidades e distintas espacialidades. E,
particularmente, a experiéncia do Sagrado e 0 espaco-tempo mistico-transcendente,
exigem uma reflexdo mais densa, mediante um didlogo interdisciplinar mais

significativo com a antropologia.

Esta proposicdo de multiplicidade de espacos apresenta-se nas teses pos-estruturalistas
da geografia, que se encontram fortemente influenciadas pelas teorias de Foucault,
Deleuze, Guatarri e Latour. Murdoch (2006, p.24-25) referendou dois posicionamentos
centrais para se compreender a visdo de espago na visdo pds-moderna: “first, it leads to
a concern for spaces of multiplicity; second, it challenges some basic geographical
assumptions about the make-up of space itself. In particular, it proposes that space is
made not of structures but of relations. Thus, a new geography of spatial relations has

emerged”.

Além da idéia de multiplicidade de espagos, 0 segundo posicionamento sustenta que o
espaco ndo é constituido por estruturas e sim por relacées. Enfim, o espaco-tempo do
sagrado, considerando-se suas multiplas interfaces e conexdes, pode ser compreendido
em sua natureza dinamica, como uma rede de inter-relacBes em sua dinamica cultural,

situando-se para além das convengdes estruturais. O pés-estruturalismo pode fornecer
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uma cartografia epistemologica interessante neste campo de investigacdo em torno do

sagrado.

Outro caminho para se repensar novas perspectivas epistemoldgicas para o sagrado é
apresentada por Geerz (1989) e Claval (2002) ao proporem a aplicacdo da descricdo

densa:

Ao desconfiar dos relatorios simples, por serem feitos na dptica do observador, o etndlogo
Clifford Geertz nos da um norte. O etnélogo, o gedgrafo, [0 historiador] devem praticar a arte da
“descricdo densa” (thick description). Trata-se da Unica maneira possivel de integrar, pelo

menos, algumas das particularidades culturais das populagdes e dos lugares estudados.

No entanto, a descri¢do densa tem pouco a contribuir na intersecdo entre histéria e
religido, entre tempo e espaco em sentido mais amplo. Até porque, em termos gerais, ela
tende a restringir seu campo de pesquisa em torno das micro-culturas, micro-

espacialidades e micro-historias.

O fundamental para a compreensdo deste fenémeno fora sugerido por Mircea Eliade ao
distinguir o espaco profano em contraposicdo ao espaco do sagrado. O espaco do
sagrado ainda é, por exceléncia, um espaco dos homens, ainda que comungado por
espiritos, deuses e herois. Ha na constituicdo destes espacos a coexisténcia de diferentes
tempos: tempos profanos, de tendéncia linear, e tempo do sagrado, de natureza ciclica,

em que predomina a idéia do eterno retorno (ELIADE, 2001, 1992).

Ainda que o autor apresente a distingdo entre espago profano e espaco sagrado, tempo
profano e tempo sagrado, ndo ha integracdo destas categorias na compreensao do
numinoso. O conceito de numinoso construido por Otto é central para a analise do
sagrado, (OTTO, 2007), o que permite compreendé-lo em sua transcendéncia, para além
da anélise racionalista tradicional de religido, indo ao encontro de nosso propoésito que
analisa as realidades em torno da experiéncia mistica do sagrado, de carater ndo-

racional.

Portanto, em sua constitui¢ao essencial, o espago sagrado coexiste “quanticamente” com
0 espaco profano, ndo estando, portanto, divorciado das relacdes de poder. E possivel,

portanto, interpretar o espa¢o do sagrado, como uma variavel da construcdo do

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH ¢ S&o Paulo, julho 2011 7



territério. Pois como afirmara Souza (2005, p.78) “o territorio é fundamentalmente um

espaco definido e delimitado por e a partir das rela¢ées de poder”.

Por sua vez, Haesbaert, (2004, p.40) aponta o carater polissémico do conceito de
territério, que apresenta trés vertentes explicativas basicas: 1) a politica, em que o
espaco é identificado com as relagdes de espago-poder institucionalizadas, na maioria
das vezes. Relaciona-se mais com o poder politico do Estado, ainda que ndo seja uma
interpretacdo exclusiva; 2) a vertente cultural ou culturalista, em que € priorizada uma
visdo mais simbolica em que o territério € visto através da apropriacdo simbolica por
um grupo em relacéo ao espago vivido; 3) a vertente econdmica, em que séo enfatizadas
as relacdes econdmicas do espaco e o territorio é interpretado como uma fonte de

recursos cuja disputa leva a emergéncia das lutas de classes.

Contudo, para esta proposta de trabalho, o conceito de territério do sagrado é
considerado uma categoria periférica para se analisar 0 numinoso, pois, compreende-se
que esta experiéncia perpassa por multiplas espacialidades e estaria para além do
aspecto puramente material ou politico do espaco. Mais especificamente, no caso das
culturas religiosas orientais, 0 xamd, o iniciado, ou 0 mistico buscam a transcendéncia

do espaco social do sagrado para vivenciarem plenamente o espaco do sagrado mistico.

Gil (2008, p.110-111), utiliza o conceito de territorialidade do sagrado com um sentido
peculiar que é o de apontar a apropriagdo simbdlica do espaco sagrado atraves de uma
acdo institucional. Territorialidade se distinguiria de territdrio, precisamente por ser o
primeiro um sistema e o0 segundo o objeto. A territorialidade do sagrado apresentaria

trés fundamentos principais:

1) Uma sacralidade em que o poder legitimado possui a autoridade em repetir 0s
gestos arquetipicos consagrados pelo mito, denominado de poder religioso ou

poder mitico.

2) Uma temporalidade, que representa o poder temporal durante gestdo politica dos

consagrados.

3) Uma espacialidade, cuja territorialidade do sagrado objetiva-se como restri¢ao e

limite de um poder simbolico;
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Rosendhal (2006, p.2), por sua parte, enfatiza em diversos trabalhos o conceito de lugar.
Pois, “o conceito de lugar sagrado identifica-se com o significado cultural do individuo
ou grupo social religioso. A comunidade religiosa vivencia o lugar a sua maneira, de

forma a constituir um ponto fixo em que reencontra suas lembrancas.”

Sua base compreensiva do sagrado transcende as interpreta¢fes puramente quantitativas
dos pesquisadores da religido, pois em diversos momentos a autora explicita a
dicotomia entre o sagrado e profano, influéncia significativa das interpretacdes de
Mircea Eliade. No entanto, € relativamente reducionsita sua visdo sobre o sagrado, pois
ha certa predomindncia materialista do espaco ao considerar a apropriacdo simbolica
dos atores sociais. Esta assertiva pode ser confirmada na seguinte citacdo de Rosendhal
(1995):: “a énfase ao sagrado no contexto geogridfico [é dada] através da apropria¢do

dos elementos do espago e dos modos sociais de produgdo do espago sagrado”.

A proposta aqui exposta consiste em trazer a luz sobre este tema, ao buscar a
constituicdo de um modelo peculiar para se compreender a religido e a espiritualidade
em uma nova percepgdo reflexiva, trazendo em conta as contribuigdes da historia, da
filosofia, da antropologia e da teologia. Afinal, o debate interdisciplinar traz resultados
positivos ao aprofundar a capacidade dialégica com outros saberes e ao estimular a
ampliacdo da percepcdo sobre si mesma, sobre seus limites e potencialidades na forma

em que edifica o real a partir de seus paradigmas.

As criticas sobre os saberes tradicionais e sua matriz positivista de heranca cartesiana ou
baconiana, podem ser encontradas em Thomas Khun (2005) e Paul Feyerabend (2007),
filésofos da ciéncia. Mas recentemente, tais premissas sdo retomadas por Edgard Morin
(2003, p.89) ao sustentar que “é preciso substituir um pensamento que isola e separa
por um pensamento que distingue e une. E preciso substituir um pensamento disjuntivo
e redutor por um pensamento do complexo, no sentido originario do termo complexus:

’

o0 que é tecido junto.’

Quanto ao principio da indivisibilidade, na luta contra os saberes fragmentarios,
Marleau-Ponty (2000, p.76) destaca a necessidade da superacdo entre sujeito-objeto ao

se inspirar na filosofia de Schelling:
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A filosofia de Schelling procura restituir uma espécie de indivisdo entre nés e a natureza
considerada como um organismo, indivisdo sujeito-objeto. Mas admite que essa indivisdo é
inevitavelmente rompida pela reflexdo, e que se trata de “restabelecer” essa unidade. Dai a
mistura do tema da indivisdo e da superacdo que ja ndo pode ser a indivisdo primitiva e deve
agora ser a consciéncia. E preciso reencontrar num nivel superior aquilo que foi vivido
organicamente, passar da pré-dialética a uma meta-dialética, passar daquilo que Shelling chama
de filosofia negativa, que é o sentimento dialético dessa separacdo entre a reflexdo e o néo-

sabido, para o que ele designa como filosofia positiva.

No campo da cultura, o didlogo com a filosofia, a histdria, a antropologia e a geografia
visa estimular a sensibilidade do pesquisador, no sentido de superar os limites
racionalidadores que sdo peculiares a modernidade, por meio da reorientacdo das

pesquisas para novos cenarios e novos problemas.

O conceito de paisagem € reapropriado e reintroduzido em muitos trabalhos de
pesquisadores da geografia em tempos recentes (GASPAR, 2001). Na geografia da
religido, considerada tradicionalmente como uma vertente da geografia cultural, emerge

recorrentemente como uma categoria instrumental e ainda hoje é amplamente utilizada.

Ao tratar a construcdo e a conceitualizacdo de paisagens sagradas, por exemplo,
Crumley (2003) deduz que em dadas circunstancias, percepces ou crengas podem
interferir na nogdo de continuidade ou transformacgdes das paisagens, no transcorrer do
tempo e do espago. Ao mesmo tempo, a autora alerta para o ponto de ndo se exagerar a
importancia da memoria e da cultura para o estudo das paisagens sagradas. As acOes
culturais sdo como ondas em movimento, ao transmitir informacdes através do tempo e
do espaco. Como a conexdo entre memoria e significacdo € impermanente, rituais
antigos podem perseverar no tempo apesar do seu real significado ter se perdido. A
verdadeira ou mais profunda compreensdo destas acdes rituais pode ser deixada como
um legado as futuras geracdes. Por isso, Crumley afirma que o mais efetivo
transportador da memoria social é a paisagem e seus elementos, pois a mesma possuiu

tanto uma utilidade pratica como uma significagdo cosmica.

Esta visdo contraria a interpretacdo de Walbwachs ao sustentar que o objetivo da
religido é preservar a memdria do momento primordial em que marca o ponto inicial do

curso da historia. Partindo deste autor, Gil (2008, p.69) enfatiza que:
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0s ritos apresentam um carater de memoria religiosa e estdo presentes no discurso
religioso de cunho apologético em relagdo a outros grupos religiosos. Quanto mais a
memoria religiosa se distancia dos eventos fundadores, mais tende a rejeitar outras
memorias e, assim, realiza uma dialética entre memoria ancestral e os eventos

hodiernos, que, por essa razdo, colocam em questdo a ortodoxia religiosa.

O mesmo pode-se afirmar ao conceito de lugar e ambiente. Yi-Fu Tuan até elaborou o
conceito de topofilia ao procurar aproximar a dimensdo afetiva do sujeito ao
experienciar o lugar ou ambiente fisico. (TUAN, p.5, 1980). Este conceito apreende o
principio da percepgdo como fundamental para a sua constitui¢do da visdo de mundo.
Mais tarde, em uma obra posterior, Yi-Fu Tuan, sustenta que espaco se funde com
lugar. “O que comega como espaco indiferenciado transforma em lugar a medida que o
conhecemos melhor e o dotamos de valor” (TUAN, 1983). Estes conceitos foram
fundamentais para compreender a constituicdo do espaco mitico, conceito relevante para
os gedgrafos da religido. A relacdo entre espaco e mito é estruturada na cultura levando
a construcdo da visdo antropocéntrica de mundo. E esta leitura da realidade que edifica
a percepcdo de espaco mitico e que fornece a orientacdo de como que as forcas da
natureza se organizam e como estas se relacionam com a sociedade e lugares

significantes dentro do sistema espacial.
A proposta de modelo de anélise e de investigacdo sobre a experiéncia religiosa

A idéia estruturante vai de encontro a tese do principio da autonomia do espago do
sagrado, conforme sugerida por Gil Filho (2002). No entanto, a pesquisa investigativa,
mais de natureza teodrica do que empirica procura avancar esta proposicao inicial, ao
identificar uma multiplicidade de espacialidades no campo do sagrado, que interagem

entre si em maior ou menor grau, e que pode assim ser classificadas:

1) ESPACO SOCIAL DO SAGRADO: A primeira forma de compreender o
espaco do sagrado seria compreendendo-a como um lugar, palco das
experiéncias humanas e de natureza relacional. Este € o conceito apropriado
por Rozendhal(1995), ao tomar por base uma dimensdo especifica do
pensamento de Eliade ao discutir as representacdes de oposicdo entre o

Sagrado e profano, expressadas atraves das hierofanias e da cultura material
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tradicionalmente estudada pela historia cultural e pela arqueologia da

religido.

2) ESPACO IMAGINARIO DO SAGRADO: Um segundo conceito de espaco
estaria mais vinculado a dimensédo da constitui¢cdo do discurso, tal qual fora
preconizada por Michel Foucault. No autor, 0 que se observa é que
estes espacos do sagrado compreendem um sistema em redes de
espacialidades multiplas, com diferentes temporalidades, e em muitos casos,
relacdes de poder variadas. (FOUCAULT, p.16, 2008). Na literatura é
possivel encontrar suas percepc¢des sobre a constituicdo do espaco face ao

imaginario, haja vista que enquadram duas versdes antagonicas:

2.1) ESPACO DO IMAGINARIO INSTITUCIONAL: é a representacio do
espaco do sagrado definida pelos tedlogos e representantes oficiais das
religides. E o espaco dos dogmas e da doutrina. Como configuracio
discursiva o imaginario é apresentado mediante a defesa da fé correta
(cujo espaco é relativamente rigido) esta presente aqui o0 conceito de
imago mundi, descrito por Eliade. Em ultima instancia, o espago do
sagrado pode ser compreendido como a constituicdo ou materializacéo
do territério conforme fora descrito por RAFESTIN e outros. Na
questdo temporal, o elemento peculiar esta na representacdo linear do

tempo, marcado pelo inicio da institui¢do religiosa.

2.2) ESPACO DO IMAGINARIO POPULAR: experiéncia religiosa vivida
e construida pelo povo em suas relagdes com o cotidiano. A experiéncia
do sagrado € fluida, sincrética e sem dogmatismos fixos. O espago do
sagrado tem uma dimens&o mais flexivel que o anterior, pois incorpora
diferentes tradi¢cbes sem uma necessidade de apontamentos discursivos
mais elaborados. Em tempos mais remotos era tratada como
experiéncias heréticas no ocidente medieval e por isso perseguida por
tribunais inquisitoriais. A questdo temporal apresenta uma dimensédo
mais antropologica, ao apresentar freqlentemente o principio do

“eterno retorno”, consoante ao principio proposto por Mircea Eliade

(2001, 2008).
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3) ESPACO MISTICO-TRANSCENDENTE: E o espaco consciencial
vivenciado pelos sujeitos em suas experiéncias extaticas [descrita por Eliade
(2002) e antrop6logos da religido (VITEBSKY, 2001)]. E o espaco pleno
ou total (CASSIRER, 2004). Tanto na descricdo de Eliade como na de
Cassirer 0 espaco do sagrado tem como traco peculiar o seu carater

heterogéneo.

Esta classificacdo estaria em consonancia com as reflexdes de Cassirer (1968, 2001,
2004) que define como homogéneo o espaco das representacfes matematicas, o0 espaco
fisico e 0 espaco sagrado por sua vez seriam heterogéneos. Em Eliade (1992, 2002,
2008) o espago do sagrado seria heterogéneo (pois no mito ha uma identificacdo dos
céus como o mundo dos deuses, a terra 0 mundo dos homens e abaixo da terra o

submundo dos deménios e dos deuses).

Em ultima analise pode-se considera-lo como uma experiéncia a-espacial e atemporal,
pois ainda que seja plural e heterogéneo em suas narrativas, € unidimensional em sua
experiéncia, pois ndo ha distincdo nitida entre sujeito e objeto, entre tempo e espaco. O
sujeito é 0 espaco e 0 espago € 0 sujeito; 0 sujeito é o tempo e o0 tempo € o sujeito.

Concluséo:

Até o momento o enfoque destas experiéncias do sagrado tem se concentrado nas
pesquisas dos psicélogos transpessoais (WILBER, 2004, GROFF, 1997) e a
antropologos ou historiadores da religido (VITEBSKY, 2001; ELIADE, 2002). Mas tal
anélise fenoménica sobre o conceito de espaco pleno ainda esta por vir, pois nem a
geografia dispde no momento deste arcabouco para efetuar a analise discursiva do

espaco.

Ainda que se proponha como uma pesquisa tedrica de analise dos discursos religiosos
em suas multiplas interfaces espago-temporais, compreende-se que a discussdo espacial

do sagrado, ndo pode estar divorciada da consciéncia do observador.

Um exemplo da configuracdo deste espaco estd no Yoga Sutra 1-41 de Patanjali ao
afirmar que em estado de SAMADHI (experiéncia de éxtase ou de estado ndo ordinério

de consciéncia) nao ha distin¢ao entre o conhecedor, o conhecimento e conhecido.
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