Curandeiros e o Tribunal da Inquisi¢ido
no Gréo-Para setecentista.
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Resumo:

Partindo da analise das fontes documentais impressas, presentes no Livro de
Visitacdo do Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo, no Grdo-Paré (1764-1769), serd
feita uma reflexdo sobre as praticas de cura e os curandeiros. Tais personagens
apresentavam-se como uma especie de alternativa para os doentes. Assim, uma serie de
justificativas explica a presenca desta atividade, em territério colonial, saindo da falta de
remédios, passando pela inexisténcia de médicos e chegando até o seu desenvolvimento

intrinseco a partir de interacGes culturais.
Palavra-chave: Curandeirismo — Século XVIII — Brasil colonial.

Introducéo:

No ambito da Historia da Ciéncia e da Saude, os estudos voltados para a préatica
de cura no século XVIII, sdo muito diminutos. Notam-se excelentes estudos voltados
para o século XIX.

N&o so os estudos referentes ao curandeirismo no Brasil Colonial, mas também
0S processos inquisitoriais contra os curandeiros, ndo sdo temas muito explorados pela
historiografia. Os trabalhos cientificos voltados para essa area sdo poucos e podemos
citar os principais. S&o trés estudos e ambos de bastante relevancia historiogréfica, que
fazem elucidar questdes importantes sobre o tema. S&o eles: Laura de Mello e Souza?,

Daniela Buono Calainho® e Pedro Campos* . O mesmo podemos dizer para o tema cujo
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2 SOUZA, Laura de Mello. O diabo e terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. SP: Companhia da Letras, 1986.

¥ CALAINHO, Daniella Buono. Metrépole das mandingas:religiosidade negra e inquisicdo portuguesa
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foco vem a ser a Histdria das ciéncias e da satde, na América Portuguesa setecentista.
Para tais assuntos a historiografia portuguesa, faz-se presente e importante fonte de
pesquisa.

Diante desse breve quadro historiogréfico, podemos dizer que o meu tema
apresenta um carater de tentar dirimir essa lacuna historiografica e elucidar aspectos
inéditos e ainda lancar novos olhares aos ja discutidos em trabalhos anteriores, da

historia da ciéncia e da salde, no mundo luso-brasileiro.

Brasil colonial: fiscalizacdes e as praticas de cura.

Durante o periodo colonial, o Brasil passou por severas investidas de
fiscalizacdo provenientes de sua metropole.Tal fato ndo ocorreu apenas nas areas em
que havia um grande fluxo comercial de riquezas, como por exemplo, Minas Geralis,
durante o periodo que houve a descoberta do ouro, mas também em &reas estratégicas,
onde havia, por exemplo, uma baixa incidéncia de adeptos da fé crista. Para essas
localidades, deslocou-se uma instituicdo que esteve muito presente na Europa, nos
séculos XVII — XVIII, que julgava — inquiria — as pessoas acusadas de heresia (atos e
atividades que ndo faziam parte dos costumes religiosos catdlicos), era o Tribunal do
Santo Oficio da Inquisicéo.

Embora no Brasil ndo tivesse havido uma presenca fisica desta instituicdo, como
por exemplo nos vice-reinos na America Espanhola, seus tentaculos foram sentidos em
algumas regides do Brasil, com a presenca de algumas visitacdes®. Contudo, a
fiscalizacdo ndo era apenas proveniente das Visitas Episcopais, havia também as
confissdes ou denuncias, realizadas por pessoas comuns — muitas vezes por medo - as
autoridades inquisitoriais.

Todas as pessoas que praticavam rituais religiosos, que ndo tinham como base a

fé catolica, eram perseguidas, julgadas por esse tribunal de religiosos e caso fossem

> No periodo colonial, temos informacdes seguras apenas para trés visitacdes, no século XVI (1591-
1595), na Bahia e Pernambuco; século XVII (1618-1620), na Bahia e no século XVIII (1763-1769),
no Grao-Para, Maranhdo e Rio Negro ainda que, no século XVII, haja fortes indicativos de outras: em
1605, no Rio de Janeiro, e em 1627, em Pernambuco, além da “Grande Inquiricdo”, na Bahia, em
1646,levada a cabo pelo entdo governador Teles da Silva. Cf. Ana Margarida Santos Pereira. A
Inquisicdo no Brasil: Aspectos da sua actuacdo nas capitanias do Sul, de meados do séc. XVI ao
inicio do séc. XVIII, Coimbra, Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 2006. Daniela Buono
Calainho. Agentes da Fé: familiares da Inquisicdo Portuguesa no Brasil. Bauru/S.P.: Edusc: 2006, p.
73. Lina Gorenstein. A terceira visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil (século XVII), in:
Ronaldo Vainfas. A inquisicdo em xeque. Rio de Janeiro: Eduerj, 2006, p. 25-31.
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consideradas culpadas, deveriam pagar muitas das vezes com a sua propria vida. 1sso
tudo para controlar o aparecimento de novas praticas religiosas que surgiam na Europa e
que permitia a migracdo de pessoas para outras religides que ndao eram a catdlica.

Com o intuito de buscar novos adeptos, tal instituicdo percorrera o territorio do
Grédo-Par4, no periodo colonial, para impor as suas regras religiosas e evitar que praticas
como a cura, partindo de um saber empirico, fossem desenvolvidas nessa localidade.
Dizia-se que esse tipo de atividade era considerada demonizada, pelas autoridades dos
autos de fé e que por isso deveriam ser expurgadas de uma sociedade que estava sob as
ordens de um rei catolico.

Temos o conhecimento da existéncia de uma série de processos inquisitoriais,
cujo réu era curandeiro e esses documentos, além das confissbes e denuncias
apresentadas por Amaral Lapa, temos os documentos do Tribunal do Santo Oficio de
Lisboa, que detém um grande numero de processos de curandeiros localizados na
capitania do Gréo-Paré®.

Como anadlise inicial, para os assuntos relacionados a religiosidade popular no
Brasil colonial, é fundamental a leitura de Laura de Mello e Souza’. Esse estudo tem
como foco analisar as praticas religiosas populares e 0 momento em que essas praticas
se confundiam com magia, significado explorado pelos curandeiros, nos rituais de cura.
Segundo Vera Maria Beltrdo Marques®, transcrevendo texto documental do Arquivo
Historico Ultramarino, analisa: “Em 1741, por exemplo, o governador de Pernambuco,
Henrique Luis Pereira Freire, apressava-se em escrever ao rei para dar-lhe a noticia da
prisdo de alguns feiticeiros da capitania. Eles preparavam secretamente uma bebida
chamada “jurema”. Segundo o governador, tratava-se de po¢io “muito perigosa”.’

A mesma autora faz uma citacdo importante para se pensar a relacdo entre

curandeiros e inquisicdo: “As denlncias e processos inquisitoriais movidos contra

® Esses documentos foram todos digitalizados pelo Arquivo Nacional da Torre do Tombo e esta aberto
para consulta on line.

" SOUZA, Laura de Mello. O diabo e a terra de Santa Cruz:feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1986.

¥ MARQUES, Vera Regina Beltrdo. Medicinas secretas: magia e ciéncia no Brasil setecentista,in:
CHALHOUB, Sidney. Artes e oficios de curar no Brasil:capitulos da histéria social (org.). Sdo
Paulo: Campinas, Ed.UNICAMP, 2003, pp.170.

% Texto retirado do documento: AHU, caixa no. 39. Carta do governador de Pernambuco enderecada a
dom Jodo V, em 22 de setembro de 1741.
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curandeiros e supostos feiticeiros mostram que, a procura por rituais magicos decorria
de problemas de saude, fisicos ou mentais. No universo das curas sobrenaturais, havia
dois caminhos possiveis, sendo um oferecido pela igreja e outro pelos afamados

feiticeiros...”*°

Curandeiro e Curandeirismo: como objeto.

Partindo das analises documentais provenientes dessas atividades fiscalizadoras,
de ordem religiosa, tal artigo tem como proposta, apresentar o porqué de alguns
curandeiros terem sido processados pelo referido tribunal e outros ndo. O que
determinava, na visao dos inquisidores, como um “ato demoniaco”? O que compunha
essas praticas? Outras questbes poderiam estar presentes? A origem familiar ou suas
relagbes sociais, poderiam se fazer valer? Sera feito um estudo sobre a figura do
curandeiro e o que ele representava para a sociedade colonial.

Para responder a essas questOes, sera importante ressaltar como referencial
tedrico, o conceito de curandeiro e curandeirismo estabelecido por Timothy Walker, em
artigo apresentado na Revista Manguinhos'’. Mesmo a sua realidade sendo Portugal
setecentista, esse termo, pode ser perfeitamente aplicado a realidade da sociedade
colonial, na América portuguesa.

O termo curandeiro e curandeirismo sdo importantes questdes historiograficas a
serem consideradas como horizonte para qualquer estudo que se refere a essas
atividades no setecentos. Assim, curandeiros para Timothy, sdo pessoas que confiaram
seus poderes de curar “em ritos supersticiosos, caseiros e misturas para efeitos de curar
moléstias”. Inicialmente a palavra curandeiro e curandeirsmo carregam uma forte
conotacdo pejorativa refrente ao artificio de um charlatdo, ou um médico que apresenta
curas baseando-se no sobrenatural™*?.

Terminologicamente, o curador, na visdo de um jesuita denominado Raphael
Bluteau, autor de um diciondrio publicado entre os anos de 1712-1728, essa palavra é

proveniente de um costume de época, onde camponeses usavam O termo para se

10 RIBEIRO, Marcia Moisés. Vade retro, satanas! Vade retro satan!. Revista de Histéria Biblioteca
Nacional, pag. 149 — 153, abr. 2006.

1 WALKER, T.: “The role and practies of the curandeiro and saludador in early modern portuguese
society’, in: Historia, Ciéncias, Satide — Manguinhos, vol. 11 (supplement 1): 223-237, 2004.

12 op. Cit.: 2004, p. 228.
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referirem a qualquer curandeiro. Devido a anos de protesto clerical e sabedores de que
uma pratica ilegal poderia causar severas puni¢des, as atividades de cura, aos olhos do
povo comum, tornavam praticas suspeitas. Reflexo disso sdo as confissbes e as

dendncias identificadas por Amaral Lapa®®.

O desenvolvimento das praticas de cura

Jean Luiz Neves Abreu'® explora na sua tese de doutoramento, o estudo das
concepgdes sobre o corpo, a doenca e a salude no contexto luso-brasileiro do século
XVIII. Partindo da anélise de tratados medicos e outras fontes relativas ao tema, esta
procura abordar as teorias que influenciaram a medicina luso-brasileira e as mudancas
do saber médico relacionadas a llustracdo em Portugal. A analise desse aspecto permitiu
identificar a presenca de diferentes percepgdes sobre o corpo, ligadas a tradicdo
hipocratica-galénica, & magia e ao mecanicismo. Além disso, este estudo procura
analisar as influéncias das teorias médicas com relagdo aos cuidados com a saude.
Médicos e cirurgides luso-brasileiros procuravam divulgar preceitos de higiene e de
conservacdo da salde, buscando diminuir a propagacdo das doencas e mortalidade da
populacdo. O exame dessa questdo permitiu estabelecer os vinculos entre o saber
médico e o colonialismo, na medida em que a conservacdo da satde dos colonos e dos
escravos tornava-se relevante para a Coroa portuguesa.

Os tratados médicos também se destinaram as questfes normativas, com énfase
para a dieta, praticas sexuais, a familia e os exercicios fisicos. Ao abordar esse aspecto,
0 autor busca indicar o esforco do saber médico em demarcar suas fronteiras em relacédo
a religido.

Saindo de uma mentalidade coletiva renascentista, praticada na formagdo dos
médicos em Portugal e chegando até a sua aplicabilidade no Brasil setecentista, segundo
Maércia Moisés Ribeiro™ “havia um costume muito comum, principalmente por parte da

Corte, de excluir conhecimentos adquiridos empiricamente. Dava-se maior relevancia

¥ LIVRO da Visitacdo do Santo Oficio da Inquisicdo ao Estado do Gréo Paré (1763-1769), Texto
Inédito e apresentacdo de José Roberto do Amaral Lapa, Petrépolis, Vozes, 1978.

% ABREU, Jean Luiz Neves. “O corpo, a satide ¢ a doenca: o saber médico luso-brasileiro no século
XVIII”. UFMG: tese de doutorado, 2006.

> RIBEIRO, Marcia Moisés. A ciéncia dos trépicos: a arte médica no Brasil do século XVIII. SP: Ed.
Hucitec, 1997, p.89.
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aqueles que adquiriam conhecimento tedrico baseado em estudos antigos, com forte
embasamento teologico e erudi¢do”. Estes, lutavam ferrenhamente contra a pratica de
cura e foi um dos mecanismos de controle luso, para evitar o desenvolvimento dessa
pratica. Muitos portugueses, imbuidos nesse espirito que Marcia Ribeiro descreve,
vieram para o Brasil, principalmente autoridades ligadas a Real Junta de Protomedicato,
com objetivo Unico de acabar com as praticas curativas dos populares. Segundo Jorge
Crespo*®para se exercer as funcdes de médicas, precisaria possuir um registro emitido
pela Real Junta de Protomedicato’. Assim, a Coroa tentou estabelecer regras para que o
saber médico fosse preservado por pessoas qualificadas, fazendo alguns, representantes
dessa mesma instituicéo.

Entrando num debate bastante polémico na atualidade, o estudo de Marcia
Ribeiro, desenvolve a tese de que o curandeirismo se devia muito pela falta de médicos,
em algumas localidades distantes. Para explicar esse aspecto, a autora elenca algumas
dificuldades praticas e outras mais da particularidade de algumas regides. No que se
refere as dificuldades praticas explica-se pelo baixo salario oferecido pelas Camaras
Municipais'®, além das distancias que eles percorriam para atender pessoas que
poderiam estar em estado terminal de doenca. A saida era nomear cirurgides por vila, o
que ndo era muito atraente, pelo arduo servigo. Em época de epidemia se pagava precos
exorbitantes, devido a grande quantidade de servico que eles tinham.

Devido a essa caréncia de médicos, os cirurgides que eram encarregados de
funcbes mais elementares, como sangrias, ventosas, escarificacdes e aplicacdo de
sanguessugas, no Brasil, desempenharam funcdes que teoricamente ndo lhes
competiam. Assim houve uma flexibilidade, por parte das autoridades portuguesas.
Distante do reino, os cirurgides, tiveram status elevado. O Brasil oferecia possibilidades
de ascensdo social e privilégios. Tanto que todos os tratados de medicina no Brasil
colonial, foram produzidos por cirurgiées. Um exemplo disso foi Luis Gomes Ferreira,

que publicou um tratado de medicina denominado “Erdrio Mineral”. Como a propria

18 CRESPO, Jorge. A histdria do corpo. Lisboa: ed. Difel, 2007, p.37-40.

17 op. cit: 2007, p.39. “Era uma espécie de concurso, os candidatos faziam uma prova pratica e uma
tedrica, onde eram testados os conhecimentos médicos dos cientistas...”

'8 Documentos interessantes. SP: Tipografia da Casa Eclética, s/d., 234. “Pagava-se pouco para esses
profissionais, pelas Camaras Municipais, pois havia falta de instrumentos, os lugares eram distantes.
Cem mil réis era o pagamento, houve um aumento para cento e oitenta mil réis, apds a importancias
desses profissionais nas provincias coloniais”.
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autora afirma, a tarefa era ardua e eles ndo davam conta de toda a demanda exigida, nas
principais provincias.

Outro ponto que a autora analisa como aspecto propulsor do curandeirismo
foram as boticas e os droguistas. Os boticérios s6 poderiam exercer as suas funcbes
mediante autorizagdo (Carta de Examinacéo — Real Junta do Protomedicato) do Fisico-
mor, exigéncia incompativel com a realidade colonial.

Em 1796, o conde de Rezende, suplicava a Corte de Portugal, que fossem
tomadas providéncias contra os abusos cometidos™. Havia uma grande quantidade de
medicamentos, vendidos por pessoas que nao tinham o menor conhecimento sobre o
preparo®®. Assim eram vendidos remédios que ndo tinham mais as suas propriedades
originais, podendo, ao invés de curar, piorar 0s problemas. “Nao havia farmacias ¢

médicos”, afirmava o cronista Johann Emanuel Pohl?

(citado pela autora).

Assim os droguistas longe dos olhos dos “fiscais del rey” cometiam abuso nos
precos de venda dos remédios. D. Jodo VI foi obrigado a criar um regimento que
obrigava os boticarios a exporem, nas boticas, 0s valores dos medicamentos, para
manter o preco das drogas fixados. Porém, o esfor¢o ndo chegou ao povo e a solucdo
para esse problema, principalmente aos que moravam no interior, era cultivar as suas
préprias ervas, raizes e outras plantas no quintal de suas casas. Utilizavam-se as plantas
medicinais para praticas de cura e tinham a seguranca de que o produto estaria
preservado e ndo com suas propriedades originais comprometidas, quando vinham das
boticas locais e localizadas a distancias dali. Assim essa pratica vai passando de geracédo
para geracdo. “Os quintais passaram a ser um espaco privilegiado para a transmissao do
conhecimento curandeiro™?.

Devido ao alto grau de analfabetos e pessoas desprovidas de qualquer cultura
cientifica, abria-se espaco para cirurgides, feiticeiros, curandeiros preencherem o vazio

deixado pela medicina oficial.

% |HGB - Lata 56, Mss. 6. Correspondéncia do conde de Resende com a Corte de Portugal.

2 ALMEIDA, Danielle Sanches. Entre lojas e boticas: O comércio de remédios entre o Rio de Janeiro e
Minas Gerais(1750 — 1808).S80 Paulo: USP, Tese de Mestrado, 2008.

21 op. cit.: 1997, p. 58.
22 PRIORE, Mary Del. Ao sul do corpo. Rio de Janeiro: ed. José Olimpio, 1993, p.223.
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Oficios de curar: exemplos do Gréo-Para

Segundo o historiador Pedro Marcelo Pasche de Campos? e observando o Livro
de Visitacao, as praticas de cura sdo muito presentes, e podemos considerar que houve
uma grande incidéncia desta prética, na capitania do Gréo-Para.

O autor relacionara a existéncia de praticas de cura, como reflexo de uma
pequena presenca de profissionais da saude, aléem disso afirmara que a as praticas de
sangria, aplicacdo de ventosas eram dolorosas e que as habilidades de curar,
provenientes de técnicas indolores, ganharam espaco por esse motivo também. Outro
aspecto importante e caracteristico da regido do Para, foi a presenca, até a sua expulsao,
da Companhia de Jesus. Os inacianos tinham um local especifico para o tratamento dos
enfermos, mas era um local apenas para o atendimento de um contingente grande de
pessoas. Contudo, suas praticas eram também provenientes de um conhecimento dos
pajés, com a utilizacdo das ervas brasilicas.

Outro aspecto interessante que apresenta € com relacdo a mentalidade religiosa
disseminada na sociedade colonial. Esta como é de conhecimento, tem suas raizes
ligadas ao cristianismo tradicional, onde se trazia uma ordenacdo méagica para 0 mundo
objetivo, ou seja, tudo que era relacionado as moléstias, era enquadrado em origens
sobrenaturais — como por exemplo os feiticos — deveriam ser combatidas. “Dai o recurso
a praticantes de rituais magicos, tais como benzedeiros, curandeiros € mesmo aos
exorcismos da Igreja, na busca da cura”?*.

Através das explicacOes de Pedro Campos e de Marcia Moisés Ribeiro, incluo e
defendo como tese, a idéia de que o desenvolvimento dessas praticas populares de cura,
foram provenientes de uma interacdo cultural. A passagem de tradigfes culturais de uma
pessoa para a outra, foram muito presentes na sociedade luso-brasileira e vejo como
muito natural, tal pratica ter se desenvolvido, através das trocas de conhecimento entre
escravos, indigenas e religiosos, com adaptacfes e mudancas, provenientes com o

tempo.

22 CAMPOS, Pedro Marcelo Pasche de. Inquisicdo, magia e sociedade: Belém (1763-1769). Dissertacio
de mestrado, Rio de Janeiro: UFF, 1996, p.116.

? op. Cit.: 1996, p.116.
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Tendo como base tais fatores ,fica mais claro identificar o papel social dos
curandeiros no conjunto de visitas paranaense. Os curandeiros, no Livro das
Visitacbes, podem ser divididos em dois grupos: de um lado os que exerciam essa
pratica de forma profissional e o outro grupo, que se utilizava, eventualmente, de
praticas de cura.

Um aspecto que chama a atencdo, nessas atividades praticadas pelos
curandeiros, € quanto a sua influéncia na sociedade. Além de conhecimentos
estritamente profissionais, havia um importante contato destes com a alta classe social
da regido paraense. Tais relatos sdo provenientes ndo s6 de pessoas humildes, como
também de autoridades.

Eis a seguir alguns relatos.

Um dos curandeiros profissionais com um grande nimero de clientes, foi a india
Sabina®, entre os quais se tinha governadores, tesoureiros e ouvidores. Tal curandeira
agia no ambito da contra-magia. Sua funcgéo era ir a casa do cliente e identificar o feitico
e em seguida, anula-lo. Seus procedimentos baseavam-se nos procedimentos indigenas
dos tupinambés: o sopro nas partes dos doentes e a succdo de feiticos do corpo do
paciente.

Outro tipo de cura, identificado no Livro de Visitas, foi o de Ludovina
Ferreira®®, denunciada duas vezes, em 1763. Sua pratica ndo foi sozinha, mas sim com
mais trés indios. Ludovina, os indios e a enferma foram para um cémodo escuro da
residéncia em que faziam a pratica, e |4 comecaram a cantar e a ranger suas maracas.
Durante alguns dias, repetidamente por volta de meia-noite o ritual era iniciado. Dizia a
denunciante que ouvia vozes de entidades diferentes, dizia ela que tinha contato com o
demanio.

O curandeirismo presente no Livro da Visitagdo se manifestava, também, na
qualidade de oracbes praticadas por curandeiros ocasionais, que agiam como tal no
momento em que surgisse a oportunidade. Estas pessoas faziam uso de oragOes
destinadas a cura males especificos, que ndo possuiam aplicacdes em outros casos. Estas
oracdes, em sua maioria, apelavam para o poder magico de elementos e santos da Igreja,

invocando-os ou implorando a cura em seu nome. Tais oracgdes, ainda, refletiam antigas

% Livro da Visitagéo..., pp. 171-172.
% Livro da VisitagAo..., pag. 139.
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crencas relativas ao poder curativo das palavras, principalmente as consagradas, como
nomes de santos e de objetos da Igreja.

José Janudrio da Silva, procurador de causas por profissdo, era um destes
curandeiros eventuais. A 12 de outubro de 1763, portanto durante o periodo da graca, J.
Januario procurou o visitador para confessar diversas oracGes de cura de seu
conhecimento.

Entre outras coisas, Januario se acusou de saber curar o quebranto, que se
manifestava por meio de sinais de febre, quebramento de corpo e dores de cabeca . Do
quebranto, por sinal existem mencdes antigas, e sua cura era bastante difundida no
Portugal seiscentista. Para eliminar tal moléstia, Januario se aproximava do enfermo e
sem lhe por a mao o benzia com ela no ar, formando uma cruz , voltada para o corpo do
paciente (Januario mencionou também o uso de um terco de sua propriedade para 0s
mesmos fins). Enquanto fazia as cruzes, que ndo possuiam numero certo, Januario
recitava repetidamente a seguinte oracao:
fulano, com dois te deram, com trés te tirem em nome de Deus e da Virgem Maria ,
rezando depois um Padre Nosso, uma Ave Maria e um Gloria Patri , oferecendo tudo a
paixao e morte de Cristo.

Tal cura foi usada umas oitenta vezes, e Januario menciona 0 sucesso da oracao
em muitos pacientes. Januario, porém, ndo curava apenas quebranto: ele declarou ao
visitador que sabia curar mau-olhado, através de uma oragdo que também utilizava o
sinal da cruz e os santos catdlicos, praticada incontaveis vezes. Confessou também
conhecer um ritual singular, para curar uma moléstia chamada simplesmente o sol, que
se manifestava com dores de cabeca.

Januario estendia um guardanapo sobre um bofete ou qualquer outra parte e com
a méo estendida fazia cruzes com as palavras do credo principiando a fazé-las (...) de
uma ponta do guardanapo até a outra ponta ao viés e concluindo também ao viés nas
outras duas pontas, dizendo as seguintes palavras (pronunciadas nas pontas do
guardanapo): creio(...) Deus padre (..) todo (..) poderoso . Finda esta etapa
preparatdria, Januario dobrava o guardanapo e tendo preparada uma ventosa de vidro
cheia d agua o punha sobre sua boca, assim como o tinha dobrado e depositava tudo
sobre a cabeca do enfermo, fazendo cruzes e pronunciando o sol e a lua tiram-se com o

sinal da cruz , enquanto rezava um Pai Nosso e uma Ave Maria, oferecendo tudo a
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paixdo e morte de Cristo. Tal pratica continua a ser levada a efeito atualmente, e dela
encontramos mengao em Camara Cascudo?’.

Voltando a Januario, este afirma, por fim, o carater amador de tais curas: disse o
confidente que nem por ele [a cura do sol] nem pelas acima ditas pediu em nenhum

tempo satisfacio, porém se lhe mandavam alguma coisa o aceitava por esmola.
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