Os jesuitas e as suas relagdes com o cotidiano escravo:

soberania doméstica e familia escrava em Benci

RONALDO TEIXEIRA DO COUTO!

Familia escrava

Analisando algumas pesquisas a respeito da administracdo de escravos, ndo raro,
encontra-se 0s seguintes agentes: de um lado o senhor proprietario de escravos na busca
da lucratividade cada vez maior, através da maxima exploracao do trabalho do cativo e
a manutencdo de sua autoridade sobre ele, por meio da disciplina e, de outro lado, o
escravo, considerado, até algum tempo, como elemento passivo No processo.

A partir dos anos 80 o rumo das analises mudou produzindo uma nova geracao de
estudos com uma renovacéo nas interpretacdes. Neste sentido, passou-se a perceber que,
na relacdo escravista, ao cativo coube esconjurar a anomia e estabelecer regras e, ao
senhor, avido pela pacificacdo, restou auferir uma renda politica, através de estratégias
que transformaram o cativo em escravo, usando para isso, a interdependéncia produzida
pelo parentesco, o que gerou a familia escrava, cuja construcdo foi resultante de uma
negociacao de interesse do senhor e do escravo, uma comunidade, um “nds cativo — 0
cativeiro foi estruturalmente dependente do parentesco cativo” (MANOLO
FLORENTINO e JOSE ROBERTO GOES, 1997:37).

Buscando encontrar respostas que justificassem tal postura, percebeu-se que uma
das razdes foi o fim legal do trafico negreiro Atlantico em 18312 e o consequente
aumento do preco do escravo africano, o que teria motivado os senhores proprietarios a
auferir um ganho politico ao estabelecerem uma estratégia para prolongar a vida util da
escravaria e uma maior apropriacdo de renda do trabalho escravo.

Nesse viés, a familia escrava:

ndo era de modo algum mero epifendmeno, nem estava diluida no escopo
patriarcal dos proprietarios. Tampouco sucumbia a violéncia nem era,

! Bacharelando em Filosofia pela UNISUL e mestrando em Histéria Social pela UNIVERSO.

2 Nos anos imediatamente posteriores & aprovacdo da lei de 1831, que acabou com o comércio
transatlantico legal de africanos para o Brasil, o trafico diminuiu sensivelmente. Entre 1836 e 1840,
contudo, o trafico negreiro, agora ilegal, voltou a crescer num ritmo impressionante, concentrando-
se ainda mais na regido em torno do Rio de Janeiro e atingindo patamares inéditos: nesse periodo, a
média anual foi de 40 560 africanos introduzidos no centro-sul (RAFAEL MARQUESE, 2004:294).
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primariamente, um veiculo de controle senhorial. Pelo contrario, ao
caracterizar-se enquanto meio de organizagdo e pacificacdo dos cativos, ela
Ihes fornecia sélidos pilares para a construcdo e reconstrucdo de padrdes
mentais e de comportamento préprios de uma cultura afro-brasileira. Mais
ainda, em virtude de se constituir em instrumento da paz social, por vias
indiretas a familia escrava acabava por assumir feicGes de uma renda politica
para os senhores (FLORENTINO e GOES, 1997: 44 e 45).

Corroborando com esse novo olhar e entendimento, os trabalhos encontraram
outras perspectivas, como por exemplo, a pesquisa de Stuart Schwartz (2001:13) onde
“os escravos nao eram agentes historicos independentes capazes de construir o proprio
destino, mas 0s senhores as vezes também se deparavam com limitac6es impostas pelos
atos e pelas posturas dos escravos”. Sugerindo uma espécie de negociacdo, Schwartz
indica uma “equacdo do poder e das oportunidades [que embora], desigual, tanto
senhores quanto escravos tentavam constantemente redefinir tal formula”.

Ampliando ainda mais a percepcdo de familia escrava e estudando o perfil
demogréfico e a evolugdo da populacdo escrava no municipio de Mage, no seculo XIX,
Antonio Jucd Sampaio (1998) concluiu que o interesse maior pela manutencdo da
familia escrava era do proprio escravo, porque “além dos 6bvios lacos afetivos que o
uniam a esta, sabemos hoje que o aceso a familia era condicao indispensavel para que o
escravo se aproximasse da experiéncia da liberdade”.

Nota-se que com o passar dos anos, outras abordagens alargaram o horizonte de
possibilidades nessa tematica, uma vez que na pesquisa de Sandra Graham (2005),
publicada com o titulo Caetana diz ndo, a autora relata a faganha de uma escrava no
vale do Paraiba, nos idos de 1835. Sua pretensdo ndo foi sair do jugo do senhor. Sua
liberdade, o seu dominio foi apenas continuar solteira. Trata-se de um senhor que
determinou o casamento de sua escrava, ela obedeceu, mas em seguida lutou pelo seu
ideal, manter-se livre do jugo matrimonial. Em sua vitdria, Caetana, com seus provaveis
17 anos, conseguiu, com seus argumentos, convencer seu senhor e, finalmente, o
Tribunal Eclesiéstico, que ao término da querela, cedeu aos apelos da escrava. E um
olhar diferenciado, para a temética familia escrava — é uma opcdo de destrato do
contrato nupcial — por iniciativa de uma escrava.

Ainda no século XIX, tendo como palcos a tdo cotejada Real Fazenda de Santa
Cruz, administrada por inacianos e posteriormente confiscada pelo Estado, 0 Engenho
do Camorim, de propriedade beneditina, e 0 Engenho Novo da Pavuna, Carlos

Engemann (2008) aponta para evidéncias que o induziram a concluir que lacos
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familiares entre esses escravos levou a formacdo de ndcleos domésticos e aliancas
intergrupais. Tais inferéncias basearam-se em andlise de nascimentos e relacbes de
parentesco, que o0 pesquisador chamou de ‘“aliangas desejadas”, como: batismo,
casamento, compadrio e até em outros no6s da rede de lacos de solidariedade que seriam
a precariedade da salde e a morte. Esse autor conclui que nessa transformacdo, que
caracterizou como “dotada de complexidade orgénica [...] na medida em que certos
saberes e fazeres sdo compartilhados, aceitos e respeitados pelo conjunto de seus
habitantes”, os escravos foram agentes sociais, e dessa forma integraram uma
comunidade e esta se relacionou com alguns segmentos externos a ela.

Encerro este topico me apropriando da conclusdo de Cristiany Rocha (2004:16)
em sua pesquisa Historias de familias escravas, quando afirma que, a partir da década
de 1970, com as perspectivas demograficas desenvolvidas, seguindo fontes em registros
paroquiais de batismo e casamentos, além de outras fontes, a familia escrava ndo é mais
“uma hipotese a ser comprovada, e sim uma realidade a ser mais bem estudada e

conhecida”.

Moralidade crista

A Igreja, além de outras instituicbes reinois, foi integrada ao projeto colonial
portugués e por sua vez incorporou, em sua doutrina, componentes de ordem tedrica,
como a ortodoxia, e outros de ordem pratica como a catequese e a moralidade cristd,
com seus principios, conceitos e indicagcdes de comportamentos esperados, por parte,
ndo s6 do fiel convertido como também da sociedade colonial. A maior parte dos
missionarios tinham em mente, pela sua formagdo eclesiastica, que a questdo da
moralidade envolvia valores espirituais mas, também, demonstracdes exteriores. Essa
questdo envolveu tanto a preocupacdo da lideranga da Igreja que foi enumerada na
agenda de discussdes do Concilio de Trento realizado entre 1545 e 1563. Dentre as
inimeras deliberacdes desse Concilio,? pode-se enumera-las em dois grupos: aquelas de
carater interno, tais como, a reestruturacdo do bispado, o implemento das visitas

diocesanas e o rigor na selegdo dos candidatos a ordenagio (CELIA TAVARES,

® No século XVI, o Concilio de Trento (1545-63) [...] centrou esforcos na regulamentacdo do rito
matrimonial e das relacdes familiares, subordinando-as as regras candnicas. (RONALDO
VAINFAS, 2000:107).
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2004:91) e outras com alcance externo. No segundo grupo, o0 interesse da pesquisa se
apoia no que diz respeito aos sete sacramentos, especificamente ao casamento.”

Percebe-se 0 grau de importancia que o tema representou, pois, a Igreja como
instituicdo, nos idos desse conclave religioso, investiu frontalmente para adequar sua
moralidade crista a realidade social européia e por via das consequéncias aos dominios
do impeério.

No conjunto dessa moralidade, consubstanciada no cristianismo, o casamento foi
um dos elementos mais representativos em funcdo do envolvimento de Varios
segmentos sociais, entre eles, as familias dos noivos, o Estado, a Igreja e parcela da
comunidade na condicdo de testemunhas e convidados, além de sua fundamental
publicidade. A cerimbnia do matriménio deixou de ser apenas civil, sendo incorporada
a Igreja, uma vez que foi subordinada a autoridade religiosa, de modo a preservar a
bencdo aos nubentes e torna-la ainda mais publica com a publicacdo das proclamas. Um
aspecto a destacar é a condenacdo ao concubinato e ao adultério, decretada no 1V
Concilio de Latrdo em 1215 (RONALDO VAINFAS, 2000:107) e ratificado em Trento,
agregando a instituicdo do casamento um carater de obrigagdes reciprocas com
possibilidades de punicdes sob a égide eclesiastica.

Vainfas (1997: 81) nos remete & XXIV sessdo do Concilio de Trento®, realizada

em 1563 que considera:

pecado grave [...] que os solteiros tenham concubinas; porém muito mais
grave, e cometido com notdvel desprezo deste grande Sacramento do
Matriménio, é que também os casados vivam em estado de condenacéo, e se
atrevam a manté-las e conservéa-las, as vezes em sua prépria casa.

Esse autor ainda nos lembra que “na Europa do século XVII, o concubinato entrou

em franco declinio, espelhado no recuo das taxas de ilegitimidade entre criangas

* Foi no século XIII que o matrimdnio foi considerado sacramento e passou a ser regulado pelo direito
candnico. [...] Parte significativa da historiografia [até os anos 1980] sobre a Col6nia considerou que
0 casamento catélico s era acessivel as classes dominantes [elites]. [...] Questionou-se, por um lado,
a interpretacdo de que os altos custos impediriam 0s casamentos, pois inimeros casais foram
liberados do pagamento das taxas alegando pobreza. [...] O casamento legal era condicdo
fundamental para a estabilidade econémica, busca de status, ascenséo social e obtencdo, em muitos
casos, de posi¢des administrativas. (VAINFAS, 2000:106-109).

> Nesse concilio consolidou-se o casamento indissoldvel e pablico.
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batizadas — 0 que se deveu, em boa medida, a propaganda moralista das Reformas
catolica e protestante” (VAINFAS, 1997:83).

O aparente resultado conquistado na Europa teve uma conotacao diferenciada na
Colbnia pois, € bem possivel, apesar da normatizacdo, que algumas autoridades civis, na
imperiosa necessidade de povoamento da Colonia, fizessem “vista grossa” ou
negligenciassem em efetivar casamentos.

De qualquer forma, o Codigo Filipino, j& em 1603, positivou e classificou o
casamento em suas variadas formas: casamento de direito — modelo oficial; casamento
de feito — pelo impedimento do parentesco entre 0s nubentes e, portanto, nao ser “de
direito”; e, casamento de publica fama — quando o casal ja coabitava publicamente.

O Direito Candnico também se ampliou, no ambiente da Colbnia, no sentido de
disciplinar comportamentos morais inadequados, considerando que As Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, produto do sinodo baiano de 1707 definiu
concubinato como “ilicita conversdo do homem com mulher, continuada por tempo
consideravel” (VAINFAS, 1997:79), em outras palavras, os casamentos chamados de
“costumeiros” ou “clandestinos”, passaram formalmente a ser considerados uma forma
de concubinato.

Ilustrando essa tensdo e a dificil jornada dos missionarios em adequar a doutrina a
realidade colonial percebe-se comportamentos “irregulares” em varios niveis da
hierarquia colonial, como por exemplo, de autoridades civis, no caso, um alto
representante da Coroa que exerceu o0 destacado e importante cargo de Governador de
Goias de nome “Fernando Delgado de Castilho, que, apaixonado por uma mulher pobre
com quem vivia publicamente no paléacio, incluindo a prole ilegitima, aquele governante
preferiu suicidar-se a leva-la casada para o Reino” (VAINFAS, 1997:84). Essa situacdo
também incidiu em outros homens de posse e poder ndo envolvidos em fungbes de

natureza pablica, como o ocorrido com:

Jodo Gomes, em Vila do Carmo, que dava saia de estofo e trazia a cavalo sua
preta Maria Bonita [e] Antdnio Vaz, homem casado em Ouro Preto que,
enciumadissimo, mandava vigiar sua escrava na missa [...] E, na Bahia do
século XVIII, um rico proprietario de escravos amava tanto a sua escrava-
concubina que chegou a conceder-lhne em testamento a liberdade, a
propriedade da casa e trés escravos, com condi¢do de que ela permanecesse
solteira (VAINFAS, 1997:85).
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Tudo indica que esse privilégio ndo alcancou apenas “homens de grosso trato”
pois, personagens mais simples como o humilde “pintor Jacinto Ribeiro, que vivia de
suas portas a dentro com a escrava Leonor” e outro foi o caso do “ferrador Jodo Teixeira
de Carvalho, amancebado com duas mulatas em sua casa, uma cativa de sua
propriedade e outra forra — os dois casos ocorridos em Minas Gerais no século do ouro”
(VAINFAS, 1997:86).

Situacbes como essas, ocorridas nos seculos XVII e XVIII, deram origem a
constantes conflitos entre homens publicos, humildes ou ndo e os religiosos que
desenvolveram suas atividades missionarias na América portuguesa. Porém, até mesmo
0 sacramento do matriménio, com todo o seu significado importado do reino, foi
influenciado, na Col6nia, pelas transformacdes ocorridas através da rede das suas
relacdes e em funcdo da sua dindmica colonial, sofrendo alguma reconfiguragéo.

Foi assim que alguns jesuitas desenvolveram uma “moralidade consuetudinaria”
porque ndo deixaram de perceber a realidade e circunstancias locais e, nesse sentido,
ndo se pouparam em possibilitar adaptacdes necessarias, oportunas e até avancadas para
a época.

Assim é que N6brega (1988: 148), em 1556°, solicitou a Roma que ndo houvesse:

impedimento de consanguinidade ou afinidade, ou de publica honestidade [...]
Sera necessario haver de Sua Santidade nisto larqueza destes direitos
positivos [..] seja de tio com sobrinha, que é segundo grau de
consaguinidade, e é ca o seu verdadeiro casamento [...] posto que tenhamos
poder de dispensar no parentesco de direito positivo com aquelles que, antes

de se converterem, ja eram casados, conforme nossas bulas, e ao direito
canonico.

O jesuita, mais preocupado com a missionacao, e segundo ele por “nio poder por
em estado de graga, e por isso nao lhe ousamos a dar o Sacramento do Baptismo”,
entendeu gque a conversao ao cristianismo, aliada as circunstancias locais, tornou-se
mais importante e necessaria do que a normativa moral cristd e secular. Além desse
ponto, também insistiu, junto a Coroa, desde 1549, que enviasse para a Colbnia

“homens de bem”, especialmente pessoas casadas no lugar dos “degredados™.

® Nobrega ao registrar nesta carta que me embarco para a Bahia, tudo indica que a mesma teria sido
escrita entre o inicio de maio, quando partiu de S&o Vicente, e fim de junho de 1556, periodo que teria
chegado a Bahia.
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A Companhia de Jesus, nos dominios portugueses no Brasil, ndo enfrentou apenas
os requisitos legalistas frentes a realidade da familia colonial, como também o

comportamento dos senhores de escravos diante de suas proprias conviccoes, pois:

habituados a ver os escravos como bens a comprar ou vender em qualquer
ocasido; acostumados, ainda, a dispor sexualmente das negras, 0s senhores
coloniais foram sempre hostis a tais casamentos, do mesmo modo como
resistiam a ingeréncia eclesidstica no dominio das préaticas escravistas em
geral. [Importa ainda que] os jesuitas, no entanto, além de casarem o copioso
namero de escravos da Companhia, foram auténticos cruzados na luta contra
0 concubinato nas senzalas, tolerado e incentivado pelos senhores

(VAINFAS, 1997:88).

Especificamente, sobre o matrimdnio entre escravos Eduardo Hoornaert (1992:
317), ao discutir sobre A instituicdo eclesiastica na Colbnia elenca a intervencdo das
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, j& mencionadas, como
necessarias para regular os conflitos que o instituto do casamento entre cativos causou
entre sacerdotes e proprietarios de escravos, no século XVIII. Ficou claro, naquele texto
legal, especificamente no numero 304, que o sacramento sO deveria ser realizado sob
trés condigdes: os nubentes escravos conhecerem a doutrina crista “pelo menos o padre-
nosso, ave-maria, creio-em-deus-padre, mandamentos da lei de Deus e da Santa Madre
Igreja [;...] se entendem a obrigagdo do santo matrimdnio”, ¢ ainda, o importante
preceito de que “posto que casem, ficam escravos como de antes, e obrigados a todo
servico de seu senhor”, no sentido de que o casamento ndo alterava o direito de
propriedade exercido sobre eles.

Essa intervencdo cedeu ao apelo religioso em um significativo componente de seu
quadro da moralidade crista, que foi a ratificacdo da oficialidade do casamento mas,
positiva sua ndo intervencdo na “soberania domeéstica” quando garantiu a permanéncia
da condicéo de escravos, por parte dos nubentes, apds a consumacao do sacramento.

Finalizando, constata-se em Antonil (2001:93) o descaso que alguns proprietarios

de escravos deram a essa questdo, considerando que:

opdem-se alguns senhores aos casamentos dos escravos e escravas, € nao
somente ndo fazem caso dos seus amancebamentos, mas quase claramente
os consentem e lhes d&o principio dizendo: Tu, Fulano, a seu tempo casaras
com Fulana. E dai por diante os deixam conversar entre si como se ja
fossem recebidos por marido e mulher.
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Foi sintomatica a autonomia que gozavam 0s proprietarios de escravos em todo e

qualquer assunto que envolvia a administracao de seus escravos.

A questdo da “soberania doméstica”’

A tematica governo dos escravos, mencionada nas obras de Marquese (2004) e
Schwartz (2001), quando abordada pelos pensadores, por volta do final do século XVII
e no inicio do século XVIII, ocorreu de maneira indireta e, as vezes, de modo direto,
dependendo da motivacéo, utilidade e finalidade da obra.

Cem anos antes desse periodo, em torno de 1600, por exemplo, Olivier de Serres,
num trabalho sobre agronomia (Thédtre d’agriculture et mesnage des champs), de
forma indireta, criticou a condi¢do do escravo na Antiguidade comparando-a ao rigor
com que eram tratados na sua atualidade. Teria sido o inicio dessa abordagem.

Mais de um século depois, o francés Jean Baptiste Labat, um dominicano que
administrou um engenho de aclcar na Martinica (Antilha francesa), influenciado pelo
Code noir,® acabou por consagrar a “soberania doméstica” no livro Nouveau voyage aux
iles de I’Amerigue (MARQUESE, 2004:70-82).

Percebe-se que interferir nos assuntos internos referentes a administracdo dos
negocios em que envolviam a posse e a propriedade de escravos sempre foi tratado de
forma delicada, tanto pelo poder régio como pelo eclesiastico. As poucas vezes e
quando essas instituicbes tentaram intervir, de uma forma mais efetiva, tiveram uma
contrapartida na mesma intensidade, e, invariavelmente, tiveram que reavaliar e
recompor suas intengdes.

Um exemplo dessa situacdo fica bem pontuado quando d. Pedro 11, em carta régia,
de 20 de marco de 1688 determinou ao Governador do Estado do Brasil que obrigasse
aos senhores a vender seus escravos “a pessoas que lhes déem bom trato” quando nos

seus impetos de vinganga, “castigarem [seus escravos] com crueldade”. Além dessas

" Marquese (2002: 185-186) conceitua a expressdo como 0s pontos basicos da dominacdo escravista
(trabalho e disciplina) que seriam relegados ao livre arbitrio dos senhores sem qualquer tipo de
interferéncia dos poderes metropolitanos.

8 Coletanea de regulamentos compilados [impresso em 1742] concernentes ao governo, a administracdo
da justica, a policia, a disciplina e ao comércio de negros nas col6nias francesas. [...] Esteve
relacionado com a mudanca da politica metropolitana francesa em relagdo as Antilhas, ocorrida
apo6s a década de 1670 (MARQUESE, 2004: 38-39).
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orientagdes, determinou que fosse aberto um canal no qual os senhores pudessem ser
denunciados e consequentemente notificados.

A intervengdo régia na ‘“soberania doméstica” ficou clara e distintamente
pronunciada. Mas, a situacdo estava para ser reavaliada tendo em vista que o
Governador advertiu sobre a questdo alegando os “inconvenientes que de sua execugédo
resultam”. N&o tardou, para outra carta régia, de 23 de fevereiro de 1689, determinar
que “mandando ver e considerar novamente esta matéria, hei por bem que ndo tenham
efeito as ditas ordens de 20 e 23 de marco e que nesse Estado se guarde e observe o que
as leis dispdem em comum sobre os senhores que a seus escravos ddo imoderado
castigo” (MARQUESE, 2004:67).

Nessa decisdo a Coroa adia a solugdo, uma vez que, as ordenacdes do reino nada
dispunham acerca da administracdo, governo ou dominio dos senhores sobre seus
escravos, especialmente, sobre os excessos na aplicacdo de castigos disciplinares.

Somente quase dez anos depois, possivelmente por pressdo dos religiosos,
precisamente em 7 de fevereiro de 1698, outra carta régia voltou a tratar do assunto de
modo diferenciado, orientando que aqueles senhores que ‘‘castigarem mais
rigorosamente” seus escravos, seja averiguada a situacdo “com prudéncia e cautela” e
encontre como ‘“‘evitar pelos meios que vos parecerem mais prudentes e eficazes”,
porém, de modo que, “ndo causem alvorogo nos donos e que se consiga o fim que se
pretende sem ruido ou alteragdo dos mesmos escravos”. O tom com 0s possiveis abusos
foi bem diferente além de ndo falar sobre oferecimento de denuncias contra os senhores
(MARQUESE, 2004: 67).

Os primeiros textos com uma conotacdo mais proxima de governo dos escravos,
surgiram nas Antilhas francesas na pessoa do padre missionario dominicano Jean
Baptiste Du Tertre, entre 1667 e 1671. Sua obra, a Histoire générale des Antilles,
justificava os senhores no governo dos escravos nao abordando a legitimidade da
escraviddo. Criticou o “modo do Brasil™ e 0s excessos na aplicacéo de castigos, embora
tenha sugerido que o senhor ndo perdoasse o maroon'. Seu pensamento néo chega a

semelhanga de um tratado sobre a administragdo de escravos, desdobrando-se mais

° Esse método de governo consistia em ceder para 0s escravos pequenas rocas, onde eles cultivariam aos
sabados 0os mantimentos necessarios para a sua auto-subsisténcia (MARQUESE, 2004:29). Essa
pratica desobrigava o senhor de alimentar e vestir seu escravo.

19 Termo francés que designa o escravo quilombola (MARQUESE, 2004: 30).
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como um discurso descritivo da histdria natural dos escravos e das relaces de poder
metropolitano sobre o espac¢o antilhano.

O reverendo anglicano Morgan Godwyn, que missionou na Virginia e Barbados
de 1660 a 1670, defendeu, em sua obra The negro’s & indian advocate, publicada em
Londres em 1680, que a alma imortal pertencia ao escravo, mas 0 Seu COrpo ao seu
senhor e, portanto, podia ser escravizado por aquele. Criticou 0s senhores que nédo
facilitavam a cristianizacdo dos escravos e vinculou a auséncia de rebeldia e a
obediéncia do escravo & convers&o.

Fica evidente que nas obras mencionadas a “‘soberania doméstica” ndo sofreu

nenhuma intervencao.

A familia escrava: um paradigma para Benci™*

No Brasil colonial, a temética familia escrava teve sua abordagem mais efetiva no
inicio do século XVIII e numa condicdo de exclusividade considerando que “os jesuitas
[foram] os uUnicos autores [...] a tratarem do tema do governo dos escravos”
(MARQUESE, 2004: 49). Entre os inacianos, Benci recebe destaque com sua obra
Economia cristd, escrita na Bahia em 1700, sob forma de serméo, e editada em Roma
em 1705, ao dedicar boa parte do segundo discurso a essa questao.

Vale o registro que as obras compostas por jesuitas, antes de sua publicacéo,
passavam por uma considerdvel censura, como alids ocorreu com esta obra que levou
Ccinco anos nesse processo até ser publicada em Roma.

Afastando-se de Du Tertre, 0 inaciano sugere o perddo em alguns casos e
aproximando-se de Godwyn questiona o senhor que ndo se importa com a catequese de
seu escravo. Além desses pontos de contato e afastamento, o sacerdote concentrou seu
esforgo intelectual na tentava de normatizar o comportamento senhorial e nesse
propdsito ampliou a discusséo.

Debrucando sobre a obra desse jesuita, percebe-se, além do estilo barroco®?, os

seguintes contornos, no que diz respeito a familia escrava: primeiro quanto as

110 padre Jorge Benci SJ nasceu em Rimini, na Italia, em 1650, ingressando na Companhia de Jesus com
15 anos em Bolonha. Viaja para o Rio de janeiro em 1683 onde inicia sua atividade missionaria. Na
Provincia da Companhia do Estado do Brasil, exerceu os cargos de mestre de Humanidades e
Teologia, secretario do provincial e visitador local. Na Bahia foi companheiro do padre Ant6nio
Vieira (1608-1697). Além desse livro o autor publicou trés sermdes em Lisboa, entre 1699 e 1702.
Faleceu naquela cidade em 1708 (VAINFAS, 2000:456-457).
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obrigacdes do senhor — logo de inicio, antes da introducdo, Benci indica o destinatario
de sua obra com o titulo “LEITOR”, alertando que ndo se trata apenas daquele que é
senhor, porém, para aqueles que o sdo, teriam maiores obrigagdes: “Se és senhor, e tens
escravos, lendo-o entenderas quais sdo as tuas obrigacgdes [...] se ndo os tens, [...] darés a
Deus muitas gracas por te livrar das pensdes, que ndo sdo poucas nem pequenas’.

De maneira didatica define tais obrigacdes em trés expressdes: panis, et disciplina,
et opus. Neste artigo vamos nos concentrar no panis (pdo), que compreende tanto o
alimento corporal como espiritual. Com relacdo ao alimento corporal, usando com
exemplo o “servo romano”, pontua que estes recebiam do seu senhor trés modios de
trigo por més, o que se aproximaria de 20,7 Kg de trigo ao més.

O autor esclarece essa dupla obrigacéo:

COomo servos Sao criaturas racionais, que constam de corpo e alma, nao sé
deve o senhor dar-lhes o sustento corporal para que ndo perecam seus
corpos, mas também o espiritual para que ndo desfalecam suas almas [...]
tendes obrigacdo de Ihes dar o pdo para o corpo, e tendes também de Iho
dar para a alma.

E para que ndo ficassem duvidas sobre o que seria o alimento espiritual ele
enumera: a doutrina cristd, o uso dos sacramentos e 0 bom exemplo da vida. Benci ndo
aceita desculpas por parte do senhor nem por parte dos padres que tém a obrigacédo de

doutrinar, pois afirma que:

quando ndo possais ou ndo queirais doutrinar por vés mesmos 0S V0SS0S
escravos: porque 0s ndo trazeis aos Colégios e Casas da Companhia, e aos
mais Conventos [e falando aos padres admoesta:] Logo se sois Pastor
também dos pretos e dos cativos; porque sois tdo descuidados em os
catequizar, sabendo que ha neles tanta ignorancia das coisas de Deus? [...]
nestes pobres e miseraveis cativos deveis empregar o zelo pastoral (se o
tendes), instruindo-os, para que saibam tudo o que devem saber, e tudo o
que devem obrar, para serem verdadeiros e perfeitos Cristaos.

Com relacdo ao casamento de escravos o0 jesuita, contrario ao que ele chamou de
“Direito Imperial [que somente] aos livres seja permitido contrair matrimoénio”, afirma

que o “Direito Canonico” revoga tal parte do dispositivo da lei civil “como contraria ao

12 A expressdo pode ser utilizada para indicar um estilo artistico, literéario, musical ou mesmo de
mentalidade, situa-se entre o classicismo renascentista e 0 neoclassicismo setecentista, entre o final
do século XVI e o inicio do século XVIII [...] Na literatura, destaca-se [como] estilo ornamentado,
[com] o emprego das antiteses e das hipérboles [e com] o jogo de palavras que valoriza as
composicoes (VAINFAS, 2000:68-69).
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direito divino e natural”.® O sacerdote evoca que ndo compete aos senhores impedir o
deliberado matriménio entre escravos explicando que o “Santo matriménio” foi
instituido para a “propagacdo do género humano” e como “remédio que Deus”
estabeleceu para evitar pecados.™

Deixando de lado o meio muito comum empregado pelos jesuitas em descrever o
mundo natural remetendo a relagdes com passagens e imagens biblicas, ele fala da
prépria natureza do destinatario, talvez por ja ter ouvido contradi¢cbes em seus sermdes
do tipo: para que casar escravos se depois ndo respeitardo a relagdo? Para isso também o
pregador orienta:

Dir-me-eis, que para essa gente bruta ndo sdo os matrimonios; pois tanto
que casaram, deixam, assim os maridos como as mulheres, de fazer vida
entre si, e se entregam a maiores pecados depois de casados [porém]
guantos senhores ha casados com mulheres dotadas assim de honra como
de fermosura e as deixam talvez por uma escrava enorme, monstruosa e vil?
Logo diremos que ndo convém que casem também os brancos e o senhores?
[...] Casai-os v0s, querendo eles [...] E se depois de vinculados com o Santo
matrimonio, forem viciosos; a eles tocard, e ndo a vos, dar conta a Deus dos
pecados, que cometerem.

O jesuita toca agora num aspecto importante e dificil que seria a separagdo
compulsoria do casal uma vez que séo propriedade do seu senhor. Ele orienta que da

mesma forma que ndo podem impedir o matriménio, também ndo podem separar o casal

de escravos:

E ndo devendo os senhores impedir o matriménio aos servos, também lhes
nao devem impedir o uso dele depois de casados apartando o marido da
mulher e deixando a um em casa, € mandando vender ou viver o outro em
partes tdo remotas, que ndo possam fazer a vida conjugal.

- . .o, . 1
Benci indaga com autoridade: “Quem vos deu poder para fazer estes divércios,™

se a Igreja, em quem unicamente se acha este poder, é tdo delicada nesta matéria”.

13 Os ecos do discurso inaciano, vemo-los em parte numa disposi¢do do sinodo baiano, em 1707: “(...) os
escravos e escravas podem casar com outras pessoas cativas, ou livres, e seus senhores lhe ndo
podem impedir o matrimdnio, nem o uso dele (...), nem por esse respeito 0s podem tratar pior, nem
vender para outros lugares remotos, para onde o outro, por ser cativo, ou por outro justo
impedimento o ndo possa seguir” (VAINFAS, 1997: 88).

¥ Matrimonium concessum est in remedium concupiscentiae, ut evitarentur fornicationes, et alia carnis
flagitia.

> Nem sempre no seio da ordem religiosa a visdo de Benci era seguida. Paulo Assuncdo (2004: 333)

relata o que chamou de “conturbada gestdo” do padre Luis da Rocha a frente do Engenho da Petinga,
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A respeito do casamento de escravos, deixa bem claro o procedimento a ser

adotado pelo senhor quando, por justa razdo, tiver que vender um dos conjuges:

E no caso em que determinem que h& causa bastante, sendo o marido o que
merece este degredo, deveis perguntar & mulher se o quer seguir. E
querendo ela acompanhar o marido, va ela também, com ele, e corra a
mesma fortuna, que ele correr; e se 0 ndo quiser seguir, por razdo do grave
incomodo que nisto haja de padecer, entdo va embora a vender s6 o marido.
E sendo a mulher a delingtiente, se ha-de proceder com o marido do mesmo
modo, que acabamos de dizer da mulher.

A obra de Benci se esforca em justificar a escraviddo e com um discurso classico,
caracteristico para aquela época e por tratar-se de um padre jesuita, apoiado em textos
biblicos e com sustentacdo na normativa juridica régia, compde sua teoria de uma
familia cristd patriarcal, com obrigacdes reciprocas por parte do escravo (obedecer e
trabalhar) e do senhor (dar sustento material e espiritual, trabalno moderado e castigo
equilibrado).

Nessa perspectiva, e em todo aparato tedrico o jesuita remete o leitor as
normatizacdes do Império Romano, apoia-se, pontualmente, em versiculos e passagens
biblicas, nas leis civis e candnicas, chegando inclusive a transcrever, em sua obra, parte
da Carta régia de 1698, na qual o rei D. Pedro Il tentava proibir punicdes excessivas
aplicadas aos escravos, acontecimento, inclusive, narrado anteriormente.

Benci ndo perpassa pela “soberania doméstica”, onde tudo indica o tema teria sido
entendido como circunscrito ao dominio proprio do senhor de escravos, assunto
portanto muito desgastante, tanto para a Coroa quanto para a instituicdo Igreja. Com
essa perspectiva, 0 jesuita concentrou seu argumento no apelo a consciéncia crista do
senhorio e para isso, além de pontuar criticas a determinadas praticas consideradas
inadequadas, como por exemplo, 0 préprio testemunho de vida do senhor, usou de toda

sua eloquéncia e retorica rebuscando, no arsenal teérico religioso e secular, a

por volta de 1745. O sacerdote vendera uma escrava a um lavrador de canas, separando-a de seu
companheiro que acabou por fugir para encontrar-se com a mulher.

¢ Governador e Capitdo geral do Estado do Brasil [...] Sou informado que nessa Capitania costumam o0s
senhores que tém escravos, para os castigarem mais rigorosamente, prendé-los por algumas partes
do corpo com argolas de ferro, para que assim fiqguem seguros para sofrerem a crueldade do castigo,
que lhes quiserem dar. E porque este procedimento é inumano e ofende a natureza e as leis, Vos
ordeno, que com prudéncia e cautela procureis averiguar o que ha nesta matéria exactamente, e que
achando que assim é, o facais evitar pelos meios que vos parecerem mais prudentes e eficazes
(BENCI, 1977: 156).
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argumentacdo necessaria nesse convencimento. Talvez, para atingir aqueles mais
renitentes na sua mudanga comportamental, o inaciano apela com mais intensidade e
ndo poupa ameacas no plano material, exemplificando com acontecimentos pretéritos
como guerras, invasoes, fome e peste, e ainda, no plano espiritual em sua consequéncia
futura no juizo final. Assim, o discurso tentou trazer a tona lembrancas ruins ja
ocorridas vinculando-as a um possivel sentimento de culpa presente, remetendo o

interlocutor a um prenuncio futuro com possibilidades em ilagdes eternas.

Conclusao

Algumas pesquisas, de modo geral, enfatizam a importancia do pensamento
religioso nos discursos de autores como Noébrega (1517-1570), Anchieta (1534-1597),
Cardim (1549-1625), Sandoval (1576-1651), Vieira (1608-1697), Antonil (1649-1716)
e Benci (1650-1708), em determinado contexto, como pretensdo de legitimar ou
justificar a escravidao negra, e, em outro momento, como um discurso integrado a um
projeto de consolidacdo de valores do Antigo Regime, ou seja, Como um pProcesso
hierarquizante, excludente, partidario, corporativo e voltado para a manutencdo do
ordenamento social.*’

Outros autores vinculam os jesuitas, quando escreveram sobre a normatizacéo do
comportamento senhorial e também dos deveres reciprocos dos escravos, como uma
resposta ao periodo em que ocorreram fortes tensdes sociais no litoral da América
portuguesa, perpassando pela resisténcia escrava, tendo Palmares como referéncia
maior.'

Boa parte de outros pesquisadores, também quando estuda a familia escrava, sO
percebe dois atores sociais: 0 proprio escravo ou 0 senhor. Esta pesquisa alcanga um
outro agente. Nao foi mérito deste artigo discordar da percepcdo de que os jesuitas
tentaram justificar a escraviddo negra em alguns discursos ou que ndo teriam
participado em maior ou menor intensidade na manutengdo do status quo colonial, ou
ainda mais, que de certa forma, com seus posicionamentos, acabaram por ajudar a

compor o patriarcalismo senhorial lusobrasileiro.

" HESPANHA, Anténio Manuel. As vésperas do Leviatha: instituicBes e poder plitico em Portugal —
século XVII. Coimbra: Almedina, 1994.

¥ MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do corpo, missionarios da mentes: senhores, letrados e o
controle dos escravos nas Américas, 1660-1860. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.
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Nossa percepcdo é de que a Companhia de Jesus também participou de forma
significativa na contribuicdo, sob a forma de valores morais e espirituais, na instituicdo
da familia escrava. Além disso, tudo indica que o sermdo do padre Jorge Benci,
transformado em obra literéria, ndo teria uma conotacéo utilitarista, sob o ponto de vista
da administracdo colonial, embora seja notério que as possiveis consequéncias de seu
discurso, ressoam numa forma de contribuicéo a pacificacdo na Col6nia. Nesse vieés, tal
contribuicdo é particular pois ndo se limitou em apenas verbalizar seus propdsitos e
intengdes, através dos discursos dos seus sacerdotes, como também empenhou-se em
transforméa-los em agéo.

O projeto cristao escravista na América portuguesa, dentro da tematica proposta a
ser discutida neste artigo, buscava estabelecer limites para cercear abusos. Esse projeto
se desenvolve, na préatica, através de uma possivel sequéncia ndo linear, qual seja:

evangelizar para pacificar e pacificar para colonizar.™
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