HISTORIA E RETORICA NAS NARRATIVAS JESUITICAS NO MARANHAO
(SEC.XVII E XVIII)

ROBERTA LOBAO CARVALHO"

INTRODUCAO

Neste trabalho, faco um primeiro esforco para entender a ideia de historia que
se encontra nos textos dos padres da Companhia de Jesus relativos ao Maranhdo. De
acordo com Jos¢ Hondrio Rodrigues, “ninguém teve, no Brasil colonial, tanta
consciéncia histérica como os jesuitas” (RODRIGUES, 1970: p.249). Mas que
consciéncia histérica era esta? Certamente ndo é aquela que decor9re da histéria como a
compreendemos hoje’.

A busca por esta compreensdo sera conduzida a partir do estudo de os textos
produzidos no Maranhdo nos séculos XVII e XVIII. Como fonte principal utilizarei
duas crénicas. A primeira, Cronica dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do
Maranhéo (1627-1698) deve-se ao padre Jodo Felipe Bettendorff, de origem alema, que
foi por duas vezes superior das missdes do Maranhdo e Grao-Para (1669-1674 e 1690-
1693), para onde seguira por influéncia de Antonio Vieira. Depois deste e do padre Luis
Figueira, segundo Serafim Leite, “constituiu [...] a personalidade mais importante da
Missdo no século XVII” (LEITE, 1949: p.98), o periodo mais tumultuado da
Companhia no Maranhdo, em virtude do progressivo controle espiritual e temporal que
ela adquiriu sobre os indigenas, como das duas expulsGes que sofreu em funcdo dos
conflitos que dai se originaram. A Cronica da Companhia tem um estilo simples, sem
o0s grandes ornamentos, que costumam caracterizar as narrativas jesuiticas. Os capitulos
sdo curtos e relatam principalmente os acontecimentos cotidianos do periodo em que
Bettendorff se encontrava na regido.

A outra, Historia da Companhia de Jesus na Extinta Provincia do Maranhao e
Para, deve-se ao padre José de Moraes. Data de 1759 e foi escrita, portanto, em
periodo de intensa perseguicdo aos inacianos. Antigo tedlogo da Junta das Missoes, ele

reuniu documentacdo para a sua histéria durante trés anos. De acordo com José Hondrio

! Como exemplo de estudos sobre a consciéncias histérica tem-se : Hans-George Gadamer. O Problema
da Consciéncia Histdrica. Pierry Fruchon (org). 2°Ed. Rio de Janeiro, Ed. FGV, 2003
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Rodrigues, “em 1759 partiu deportado para o reino, ja com o primeiro volume escrito”
(RODRIGUES, Op. Cit.: p. 293.). O segundo volume desta obra, porém, perdeu-se, ao
que tudo indica. Serafim Leite afirma que Moraes escreveu sua Historia utilizando-se
de documentos levantados pelo padre Bento da Fonseca, como provavelmente
assumindo ainda o lugar do padre Jodo Daniel. Nesse volume, embora utilize com
frequéncia recursos retdricos, remete-se apenas a acontecimentos longinquos em relacéo
ao momento em que escrevia e ndo chega a examinar os conflitos que levaram as
sucessivas expulsdes da Companhia de Jesus do Maranhdo. Apesar disso, refere-se com
decoro aos inimigos declarados dos jesuitas naquela época. No prologo, afirma:
“sempre receei fosse esta historia a Helena pelo respeito da qual se viria abrasar esta
miseravel Troia, vendo ja arder a casa do meu vizinho”; ao que acrescenta um verso da
Enéida: “ja esta queimando a casa de Ucalegon”, um dos amigos de Priamo na lliada
(MORAES, 1987; p.09) 2.

Além das duas cronicas achei proficuo para a discussao utilizar textos de mais
dois jesuitas que sdo; Histdria do Fturo, e o Sermédo da Sexagésima, atribuido ao padre
Antono Vieira, e Cronica da Companhia de Jesus, do padre Jacinto e Carvalho.

Os textos da Companhia de Jesus sdo retoricamente construidos, no sentido
aristotélico, ou seja, visando persuadir pela verdade. Os recursos retoricos sao utilizados
para que o discurso jesuitico se torne mais atrativo a uma determinada audiéncia, no
caso tanto as autoridades portuguesas quanto os superiores da Ordem. Através da
analise destes textos, viso perceber como a relagéo entre retorica e histdria se estabelece
nas narrativas inacianas. E para que esta percepcdo ocorra de forma satisfatdria é
necessario que se analise o periodo em que estas sd3o construias, pois “se a retorica ¢ a
arte de persuadir pelo discurso, é preciso ter em mente que o discurso ndo é e nunca foi

um acontecimento isolado” (REBOUL, 2004). E ainda segundo Luis Costa Lima;

Por narrativa entendemos o estabelecimento de uma organizacdo temporal,
através de que o diverso, irregular e acidental entra em uma ordem, ordem
que ndo é anterior ao ato da escrita, mas coincidente com ela, que &, pois
constitutiva de seu objeto. (LIMA, 1989: p.07).

Dentro destas concepcdes que ora apresento, percebo que um discurso, mesmo

que retoricamente construido, sofre influéncia do seu contexto.

2 Doravante Historia da Companhia. A citagdo latina provém da linha 418 do livro 2 da obra de Virgilio:
“Jam proximus ardet Ucalegon”.
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1. Os séculos XVII e XVIII e a escrita jesuitica.

Nos séculos XVII e XVIII as ciéncias naturais estdo em plena ascensdo, se
formam as Academias de Ciéncias e Arte, busca-se um método cientifico para se aplicar
as ciéncias humanas, etc. Dentre ciéncias naturais a matematica predomina com seus
resultados “exatos” e “infaliveis”, dando margem para que se crie um ceticismo em
relacdo as ciéncias humanas e sociais, pois seus métodos eram considerados pouco
eficazes para que se obtivessem resultados confidveis. Desta maneira, constrdi-se uma
resisténcia em torno destas, principalmente a historia que se baseia em estudos de pistas
e vestigios do passado, que muitas vezes possuiam lacunas que cabiam ao historiador
preencher.

Havia entdo o questionamento sobre a competéncia que este tal historiador
possuia ao fazer seus estudos, quem garantia que estes ndo deformavam o0s
acontecimentos atribuindo importancia demasiada aqueles de pouca importancia, ou
calando “grandes eventos”?. B.A Haddock escreve, “In face of this style of criticism,
the historian is reduced to the status of a poet who supposes (naively) that the figments
of his own imagination are true. The activity of historians becomes not merely difficult
or uncertain but absurd.”*(p. 48)

Ainda de acordo com Haddock, o mais interessante é que a busca para correcéo
deste ceticismo comegou no campo de questdes religiosas, mais precisamente com a
Reforma Protestante. Catolicos e protestante buscavam evidéncias incontestaveis para
provar que sua Fé era a correta e verdadeira. Estes acabaram opondo-se ao chamado
fideismo (que afirmava que a Fé ndo se justificava ou provava acreditava-se por si
mesma) ao buscarem provas de certa forma racionais de sua Fé.

Os Eclesiasticos ndo criam que a interpretacdo das Sagradas Escrituras era o
suficiente para justificar a Fé, era necessaria uma reflexdo disciplinada das doutrinas
catolicas. Desta maneira explicavam a precisdo da existéncia da Igreja neste momento
especifico que caracterizava as regras da fe.

Neste cisma do Cristianismo entre catdlicos e protestantes, 0 mundo da Fé deu

uma contribui¢do importante para a busca de uma histéria que utiliza-se de métodos e

Em face deste estilo de critica, o historiador é reduzido ao status de um poeta que supde (ingenuamente)
que os frutos de sua imaginacdo sdo verdadeiros. O trabalho do historiador torna-se ndo apenas dificil
ou incerto, mas absurdo. (Tradugdo Livre)
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provas cientificas na sua escritura, na sua arte de fazer. Porém esta fora mais empirica
que teodrica, pois buscavam incessantemente provar que as fontes que utilizavam para a
escritura de suas hagiografias eram confiaveis, porém eles pouco refletiam teoricamente
sobre elas, ou a respeito de sua aplicabilidade.

Neste mesmo espaco temporal se insere a agdo da Companhia de Jesus. A sua
producdo escrita fora emblematica na busca de um método e da utilizacdo de fontes, dita
por eles confidveis, para escrever suas cronicas, historia, cartas ou qualquer outro tipo
de relato. Porém, segundo Jodo Adolfo Hansen nos textos jesuiticos ndo se encontra a
“Historia [luminista que se ocupa daquilo que nao se repete” (HANSEN, 1995: pp.153 e
158). Eles organizavam seus textos de maneira que melhor Ihes conviesse, diferindo de
certa maneira da orientacdo que a histéria estava tomando neste momento. Ainda
segundo Hansen,

a representacdo colonial propde que a natureza e a histéria sdo
simultaneamente efeitos criados por essa Causa [Deus] e signos reflexos
dessa Coisa, ndo se encontrando em nenhum momento as no¢ées iluministas
de ‘progresso’, ‘evolugdo’, ‘critica’, ‘revolug@o’, nem as ideias de ‘estética’,
‘originalidade’, ‘ruptura’, ‘autonomia estética’, [...]. Entdo, a postulacdo da
Causa Primeira, Deus, faz ler a natureza e a histéria como livros onde a

Providéncia escreve a intencdo secreta de sua vontade. (HANSEN, 2007: In:
WwWWw.geocites.com).

Esta historia de orientacdo providencialista estava permeada de preceptivas
retoricas, mas mesmo nestes moldes 0s jesuitas certamente se preocupavam com a
validade de seus relatos, pois neles utilizavam documentos, ou ainda afirmavam que
eles mesmos foram testemunhas oculares do que narram. Por exemplo, Jodo Felippe
Bettendorff afirma em sua Cronica dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do
Maranh&o, que ele mesmo chegou a ver os documentos de doagdo de sesmarias a
Companhia de Jesus no inicio das missdes do Antigo Estado do Maranh&o, e a comprar
“varios chaos que estavam ao redor de nosso Colégio” (BETENDORFF, 1990: p.43);4 e
chegou a conhecer testemunhas da demarcagdo das terras que “ainda alcancei no ano de
1663, no Maranhao” (Ibid. p.44).

Este € apenas um exemplo de como estes padres se preocupavam em afirmar
que o que escreviam era verdadeiro e baseado em fontes fidedignas. Porém, mesmo com

todo este esmero com as fontes, os padres dispunham delas da maneira que melhor se

* Doravante Cronica dos Padres.
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adequassem a suas intencGes, sem se importar em dar maior destaque a acontecimentos
que seriam, dentro do conjunto vistos como sem importancia, ou mesmo sem se ater a
cronologia “exata” dos acontecimentos. O padre José de Moraes escreve que dispde dos
acontecimentos em sua narrativa de jeito que “se facam recomendaveis a posteridade
dos tempos, de modo que nem seus membros h&o de sair tdo grandes, que passem a ser
disformes, nem tdo diminutos, que parecam defeituosos por pequenos” (MORAES, Op.
Cit: p. 15).

Os padres estavam mesmo interessados no carater edificante de suas
narrativas, pois criam que tudo estava inserido em uma dada Ordem, e que corriam para
um fim comum que era o bem do “Corpo Mistico” ao qual o rei era a cabeca,
constituindo-se desta maneira a “Razao do Estado”, que visava levar a civilidade e a fé
catolica a todos debaixo da insignia da Coroa de Portugal.

Tais textos ndo podem ser analisados a partir de referenciais estéticos e tedricos
com 0s quais se estuda textos da atualidade, isso incorreria em erros e mal entendidos
que atrapalhariam a analise sensivelmente. Tem-se que examinar as fontes jesuiticas
como aquilo que Adolfo Hansen (2007) chama de letras coloniais, ou seja, devem ser
percebidas em um contexto especifico para serem devidamente estudadas e
compreendidas.

Adiante analisarei a forma que as cronicas jesuiticas possuem e 0s principais
elementos que as assemelham a escrita das cartas jesuiticas e dos elementos retoricos
que as compde, pois estas sdo importante para se entender como a historia é concebida

por estes missionarios.

2. A forma

Os jesuitas ndo deviam atuar somente sobre ordens diretas de um superior
presente, cada qual devia ser capaz de tomar decisdes. Esperava-se que um jesuita fosse
apto a agir por conta prépria, mas a sua atividade epistolar era tdo importante que
“diferentemente de outras atividades deixadas a iniciativa individual, esta era regulada
por prescri¢les rigida, que distinguiam géneros epistolares conforme os contetdos e
destinatarios” (POMPA, 2003: p.81).
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A epistolografia jesuitica e parte da arte da escrita eram regidas pela Ars
dictamines® medieval e moderna. Essa arte de época favoreceu também o conhecimento
das crbnicas como a de Jodo Felippe Bettendorff e José de Moraes. Classicamente a
carta erudita é assim dividida: salutatio, captatio benevolentiae, narratio, petitio e
conclusio.(PECORA & CARDOSO, 2008) Esse modelo é estudado por Alcir Pécora
que afirma,

as cartas ndo testemunham, nem significam nada que sua prépria tradicdo e
dindmica formal ndo possam acomodar. Bem ao contrario, 0s seus contedidos
mais complexos, como o indio ou o jesuita, ou ainda melhor, o indio do

jesuita sdo funcdes estritas dessa acomodacéo histérica do género(PECORA,
2001: p.18).

Pecora desenvolveu um estudo da Ars Dictaminis ao longo da tradicdo
epistolar moderna. Na mesma direcdo Guilherme Luz afirma que;
destacando o profundo interesse que esta arte despertou no século XVI, no
seio da Companhia de Jesus, em especial no seu préprio fundador, Santo
Incio de Loyola. Para o autor, a companhia nao aplicou simplesmente as
técnicas disponiveis para confeccdo de cartas adaptando-as a sua necessidade

préticas. Mais profundamente, ela as aperfeicoou, incorporando-as as praticas
adequadas a atividade missionarias (LUZ, 2003: p.34).

Para Pecora, da mesma forma, o principal texto da Companhia de Jesus que
trata das cartas como instrumento (til a fé catolica sdo as Constituiciones Inacianas, do
qual se retirou as trés funcbes basicas das correspondéncias: informar, reunir todos em
um e gerar uma experiéncia mistica ou devocional. “A ars dictaminis, portanto, tornar-
se-ia, na sua versao inaciana, algo comparavel as fabulas misticas dos séculos XVI e
XVII, [...]. Nas suas formas particulares, a ‘carta jesuitica’ atualiza a propria mistica
inaciana” (LUZ, Op. Cit: p.34)

Mais do que relatos de espanto dos jesuitas sobre o novo mundo, elas
possuiam uma expressao maior, e seu contetdo se modificava de acordo com sua maior
ou menor circulacdo. Para Cicero as cartas nasceram do,

desejo de informar aos ausentes, quando era interessante para eles ou para
nos que eles fossem informados de qualquer coisa [...] , as carta se dividiam

em pelo menos trés géneros: cartas de informagdo; cartas familiares ou
jocosas (ou privadas), cartas severas e graves (ou publica)(TIM, 2003: p.31).

°A ars dictaminis é uma arte que ensina a escrever uma carta erudita segundo normas ja previamente
estabelecidas por tradigdes e tratados classicos e medievais.
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Depois de estudar a respeito das cartas jesuiticas, pude inferir que as croénicas
produzidas por eles podem ser analisadas enquanto uma espécie de carta publica ou
negocial, que “trata de assuntos de interesse geral, por isso admite a dissertacdo, a
erudicdo, a doutrina, os ornamentos e a polémica, [...]. Diferente da carta familiar que
de preferéncia é breve” (HANSEN, 2003, p.18) A carta negocial possuia um carater
edificante e qualquer um poderia ler seu conteudo, incluindo autoridades portuguesas.
Semelhante as cartas, a cronica jesuitica também tinha como objetivo circular e levar
informacdo a todas as partes, elas comportam trés niveis basicos de intervencéo sobre a

realidade;

1°Informacdo da situagdo especifica das missdes, dos lugares e dos homens;
2°Reforco no sentido de solidariedade da Ordem, a partir de praticas e
métodos compartilhados; 3° Construgdo de uma mensagem devota,
acomodando as circunstancias ao padrdo ret6rico e preceitos escolasticos do
periodo(PECORA. Op. Cit.: p.28).

Portanto, ao analisar a constituicdo das cartas jesuiticas estou também
analisando a cronica, que se estabelece como um dos géneros pertencentes a
epistolografia jesuitica, no caso especifico a carta negocial.

As crbnicas seguem o mesmo modelo na estruturas, primeiro possuem uma
dedicatoria. Jodo Felippe Bettendorff oferece a sua a “Virgem Mae de Deus, nossa
Senhora da Luz” (Op. Cit. p. 01), por sua vez, Jos¢ de Moraes dedicada as “reais cinzas
da Fidelissima Senhora D. Mariana D’Austria” (Op. Cit. p.05). Nestas dedicatorias os
padres acabam por seguir certo roteiro, primeiro fazem a dedicatéria, depois se
humilham afirmando n&o serem dignos de realizar a tarefa, afirmam que suas cronicas
nada valem. Neste sentido Bettendorff escreve:

Assim também por esta via vos é sempre devida essa obrazinha, pelo que,
Senhora, dai licenca a este vosso servo mais indtil que, prostrado aos vossos
virginais pés, vos tribute o efetivo de vossos favores, recebidos desde os
primeiro principio de vossa liberalissima maos. N&o enjeiteis, Senhora, esta
ofertazinha, posto suposto que ndo é merecedora de aparecer a vossa
presenca, pela ilimitacéo de vossa incomparavel grandeza, por ser oferecida

de um missionario que com tanta frouxiddo se houve em vosso servi¢o (Op.
Cit.: PP. 1 e 2, grifos meus).

José de Moraes, quase meio século depois em sua dedicatoria também diminui

sua cronica;
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e eu agora com a presente histdria, muito além da sepultura, dedicando-a a
saudosa meméria de Vossa Majestade, ndo pelo tosco e pouco polido da
obra, que, como tal, a julgamos justamente indigna de chegar ao venerando
timulo de suas reais cinzas, mas sim pela matéria, por ser ela toda do agrado
de Vossa Majestade (Op. Cit.: p. 8, grifos meus).

Esses recursos de humilhacdo, de diminuicdo de si e de suas cronicas se
assemelham a uma das artes do Exordio, a captatio benevolentiae, “a qual retne
procedimentos que buscam a disposi¢ao favoravel do leitor para o que se ha de seguir”
(PECORA, Op. Cit.: p.35). Nestas passagens encontra-se a auto-humilhacdo de
Bettendorff, ao se colocar como o missionario que com “tanta frouxidao se houve em
vosso servico”, e os dois cronistas afirmam que seus textos sao inferiores em qualidade.

Outro recurso utilizado nas cronicas é afirmar que elas ndo foram escritas por
vontade propria, este recurso também é observado por Pécora na analise empreendida a
respeito das cartas escritas pelo padre Manoel da Nobrega. Este recurso se encontra logo
apos a dedicatdria, no prologo em que os padres se dirigem aos leitores.

Pareceu-me haver-vos de advertir de trés coisas, que, ignoradas, poderiam
ocasionar-vos algum justo reparo.

A primeira é que eu me ndo ingeri a escrevé-la por minha propria eleicéo,
mas sujeitei-me a este trabalho visto o padre Bento de Oliveira, Subprior da

missdo daquele tempo, e seu sucessor, o padre José Ferreira mostrarem gosto
nisto (BETTENDORFF, Op. Cit.: p. 03).

E ainda José de Moraes;

Se soubesse 0s motivos que me obrigaram a meter os ombros a uma obra téo
alheia das minhas forgas, ndo s6 me desculparas pelo atrevido, sendo que até
te has de compadecer pela infelicidade de aparecer, sem o buscar, porque
sempre busquei parecer o que na verdade era sem afetar o nome de
historiador, que confessava a boca cheia ndo sabia nem ainda o genuino
nome da Histdria, por mais que nela me aplicasse sem fruto. Mas que ha de
ser se para ser em tudo desgracado, até a mesma confissdo, sendo tdo
verdadeira, me ndo pdde por em graca: pensao inviolavel de um pobre stdito
estar sujeito as infaliveis execugdes de um prelado (MORAES, Op. Cit.: p.
09).

Pode-se observar que estes recursos sao utilizados para demonstrar a
obediéncia dos padres diante de uma ordem, que por vontade prépria ndo aceitariam tal
missdo, por se acharem incapazes para realizagdo de tal feito, mas como obedientes
metem-se ao trabalho. H& ainda nos textos a utilizacdo de outros recursos, mas estes que
acabei de analisar sdo os mais evidentes nas cronicas.

Ainda a respeito da semelhanca na estrutura, logo ap6s o prologo os padres

iniciam seus textos dando noticia sobre o Maranhdo, seu descobrimento, suas terras,
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ares, mares, fauna e flora, e ainda de seus povos, e principalmente iniciam com a
primeira missdo dos padres da Companhia de Jesus até tais terras, a missao
empreendida pelos padres Francisco Pinto e Luis Figueira. Narrativa esta que pode ser
considerada como exemplar por conter todos os requisitos necessarios para tal.

Esta contém relatos das dificuldades encontradas em missdo, das béncdos que
Deus providencia quando os missionarios conseguem alcancas o coragdo dos indigenas
e principalmente do martirio, tdo desejado pelos jesuitas, em nome da fé catdlica.
Caracterizando aquilo que Pécora destaca como “Fezes do Calix da salvacdo do gentio,
em que a fé traduz-se, por vezes, ndo apenas como aceitacdo voluntaria da morte, mas
como desejo mesmo do martirio”(PECORA, Op. Cit. PP., 37 - 38).

Nas narrativas ha uma série de passagens que relatam episodios cotidianos, esses
prendem atencdo por sua narrativa sobre a natureza, tipico da historia natural das
Literaturas de Viagens, que ressalta especificidades sobre o clima e a boa terra, assim
como a ingenuidade e docilidade dos originarios da terra. Para Fernando Cristovao,

O papel desempenhado pela Historia Natural nos Literatura de Viagens é
verdadeiramente notavel. Ndo s6 porque viajar é observar coisas diversas e
nessa diversidade o que imediatamente solta & vista é a paisagem natural,
sobretudo quando é diferente, mas também porque uma tradicdo quase

congénita associou a descricdo a narragdo, e nela a circunstancia, natural ou
social, teve sempre lugar (CRISTOVAO, 2002: p.185).

Para ndo me estender mais nesta discussdo quero afirmar que 0s cronistas
também seguiam uma ordem em sua escrita, envolvida no projeto de manter a unido e o
consolo dos membros da companhia de Jesus espalhados pelos quatros cantos do
mundo. Esta era feita para alcancar diversas finalidades, entre elas a de servir de registro
e base para a memoria da Companhia.

Depois deste breve estudo passo agora a analisar a concepcao da temporalidade
presente nos textos jesuiticos, para tal além das Cronicas de Bettendorff e Moraes,
utilizarei também a crénica do padre Jacinto de Carvalho e textos do padre Antbnio

Vieira, que me parecem complementar este estudo.

3. O tempo

Ao analisar a ideia de histdria que se encontra nos textos jesuiticos dos séculos
XVII e XVIII, o primeiro ponto que precisei ponderar foi o tempo. Este que ndo deixa

de ser o mais importante objeto de estudo da histdria enquanto disciplina. De acordo
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com umas das defini¢des mais utilizadas a respeito da histéria, March Bloch afirma a
histéria € a “ciéncia dos homens no tempo”(BLOCH, 2001, p.55).

Logo, estudar a historia é perceber como os homens agiam dentro de uma
determinada temporalidade. Neste trabalho mais necessario ainda do que perceber como
0s jesuitas observavam a acdo do homem no tempo, é analisar como eles representava o
préprio tempo, e as dimensd@o que este possuia nas letras coloniais.

Os inacianos relacionavam tranquilamente, acontecimentos biblicos com
eventos de seu tempo. O tempo, para eles, era subordinado a lei e a Graga divina, na
qual o passado era constantemente atualizado. “Tratava-se, pois, de expectativas que
ndo podiam ser desfeitas por nenhuma experiéncia contraria porque se estendiam para
além deste mundo” (KOSELLECK, 2006, p.316).

Um dos mais celebre jesuitas do seculo XVII é o padre Anténio Vieira. Que
escreveu textos como Historia do Futuro, e seus maravilhosos sermdes, como 0 Serméao
da Sexagésima. Nestas duas narrativas encontram-se exemplos da concepc¢éo de histéria
e de temporalidade possuida pela Companhia de Jesus. Viera facilmente faz
comparacdes entre o Farad do Egito e o Governador do Maranh&o, relaciona regides
separadas geografica, e cronologicamente como se estas compartilhassem da mesma
funcao historica, ou da mesma razdo da Providencia divina. Adolfo Hansen afirma que,
“em Antonio Viera, o tempo subordina a natureza e a historia a si como figuras ou
alegorias do divino porque o tempo ¢ teologicamente qualificado” (HANSEN,
www.folha.uol.com.br).

Ainda de acordo com Hansen, para este famoso sermonista “todos os tempos
prefiguram o eterno e, em todos os tempos o eterno ¢ o atual” (Id. Ibid.). Assim
observa-se que para ele seria possivel escrever uma Histéria do Futuro, ja que concebia
a temporalidade como emanacdo da figura de Deus. Para Vieira a narrativa de um

jesuita deveria;

observar religiosa, e pontualmente todas as leis da histdria, seguindo em
estilo claro, e que todos possam perceber, a ordem, e sucesséo das coisas, ndo
nua, e secamente, se ndo vestidas, e acompanhadas de suas circunstancias: e
porque havemos de distinguir tempos, e anos, sinalar Provincias e cidades,
nomear nagdes, e ainda pessoas(VIEIRA, 1998, PP. 12-13).

Observo a énfase dada pelo padre a intencdo de fazer com que 0s missionarios
espalhados pelo mundo pudessem compartilhar da mesma experiéncia mistica, usando a

histéria como exemplo moral. Produzindo desta maneira uma imagem da Companhia
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com a finalidade de provocar edificacdo e apoio. Para os padres a escrita era encarada
como uma montagem definida pelos fins e destinatarios.

As representacdes jesuiticas concebem a temporalidade e a historia
providencialmente, podendo desta forma relacionar experiéncias do passado a
expectativas do futuro. Como Deus era para 0s inacianos a Causa Primeira, 0s eventos

se repetiam por serem espelhados na acdo Divina, como a retorica e a tradicao biblica.

4. A retorica

Tal qual a concepcdo da temporalidade os jesuitas também se utilizavam de
recursos retoricos, um destes é o chamado Conceito Engenhoso utilizado para
representar a chamada Luz Natural da Graga, com topicas que se encenam geralmente
na repeticdo do tempo.

Ainda que dotados de uma perspectiva crista da historia, uma histéria linear cujo
fim, a consumacdo dos tempos, estava anunciado desde o inicio, desde a criagdo, 0s
jesuitas criam que havia uma repeticdo nesta linearidade. Dessa maneira, podiam
representar suas acdes como reflexos de acontecimentos biblicos. Desta maneira em
Histdria do Futuro o padre Antdnio Vieira compara a narrativa encontrada no Velho
Testamento, sobre as profecias feitas para os cativos da Babilénia, com a grandeza de
Portugal disposta na tese sobre o Quinto Império do Mundo.

Boa esperanca para um cativo, ainda que ndo fosse muito velho. De que me
serve a esperanca da liberdade, se primeiro se ha de acabar a vida? Os

mesmos podem argli os que hoje vivem com estas esperangas de Portugal;
mas quando ha de ver Portugal estas esperancas (VIEIRA, Op. Cit. p.)

Vejo a utilizacdo do mesmo recurso no Sermdo da Sexagésima, no qual Vieira
compara as dificuldades enfrentadas pelos jesuitas com a Parabola do Semeador do
Novo Testamento, afirmando que as dificuldades passadas pelos jesuitas na missdo do
Maranhdo foram semelhantes ao que ocorreu com as sementes espalhadas pelo
semeador.

Mas ainda a do semeador do nosso Evangelho néo foi maior. A maior é a que

se tem experimentado a seara aonde eu fui, e para onde venho. Tudo o que
aqui padeceu o trigo, padeceram la os semeadores. Se bem advertides, houve

® Essa tese se pautaria na idéia de que houve quatro grandes Impérios, o Império da China, o dos

Tartaros, o Persa, e dos Mongobis. O Quinto Império seria o império de Cristo e dos cristaos,
comandado por Portugal e seu ressurreto rei D. Jodo IV.
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aqui trigo mirrado, trigo afogado, trigo comido e trigo pisado. [...] Tudo isso
padeceram os semeadores do evangelho na missdo do Maranhdo de doze
anos a esta parte. Houve missionarios afogados, porque uns se afogaram na
grande boca do rio das Amazonas; houve missionarios comidos, porque
outros comeram os barbaros na ilha dos Aroas; houve missionarios mirrados,
porque tais tornaram da jornada ao Tocantins, mirrados da fome e da doenga,
onde tal houve que andando vinte e dois dias perdidos nas brenhas matou
somente a sede com orvalho que lambia das folhas [...], e que sobre mirrados,
sobre afogados, sobre comidos, ainda se vejam pisados e perseguidos dos
homens. (Sermdo da Sexagésima)

Encontra-se no Sermao o carater edificador pertencente a escrita missionaria
jesuitica. Neste sentido os sacrificios que os padres faziam pela missdo, eram percebidos
como grande honra “n3o me queixo nem digo, senhor, pelos semeadores; so pela seara o
sinto. Para os semeadores i1sso sao glorias” (Op. Cit.).

Tal qual Antbnio Vieira no seu Sermao da Sexagésima, Felippe Bettendorff em
sua Cronica dos Padres da Companhia, utiliza-se da mesma alegoria pra tratar as acdes
dos missionarios que trabalharam na constru¢do e organizacdo de suas missfes no
Maranhdo, destacando principalmente a figura do padre Luis Figueira, que ja havia
tentado conquistar tais terras junto com o seu companheiro o padre Francisco Pinto, mas
essa empreitada fora interrompida na Serra de Ibiapaba em 1608 com a morte do padre
Pinto, ocasionada pelo ataque de indigenas ditos pelos padres como “barbaros”, os
Tacarijus.

Ao tratar das acOes de Luis Figueira em particular, tanto Betterndorff quanto
Moraes, afirmam que o padre fora poupado na Serra de Ibiapaba, “pois havia de langar
depois os primeiros fundamentos da missao jesuitica no Maranhdo” (MORAES, Op.
Cit. p.) e “deixou a Providéncia de Deus vivo [...] para ter dai por diante um martirio
mais prolongado, [que seria 0 naufragio que viria a sofrer em 1646] quando veio fundar
a cidade de S. Luis, cabega do Estado, com outro padre que o acompanhava em seus
trabalhos”; para um bem que seria caracterizado como maior “porque diz Cristo que se
o grao langado a terra vier a nascer ha de dar abundante fruto”(BETENDORFF, Op. Cit.
p.42).

A Parabola do Semeador, presente no Novo Testamento, € aqui é utilizada para
fazer mencdo ao trabalho que foi realizado por Luis Figueira, a semente que “ndo teria
caido a beira do caminho e comida por aves, caido em solo rochoso e queimada de sol e

secado por ndo ter raiz, ou caido entre os espinhos, sendo sufocada por estes, mas caiu
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em boa terra e deu bons frutos”.” Ou seja, a semente que fora poupada para por fundar a
misséo no Maranhao.

Na Historia da Companhia de Jesus de José de Moraes encontram-se alegorias
parecidas, este padre assim como 0s outros compara os acontecimentos da missdo do
Maranhdo acontecimentos biblicos. Na narrativa da missdo feita pelos padres Pinto e
Figueira a Serra de Ibiapaba, Moraes afirma que “pisaram esta serra, que para eles se
podia chamar agora terra de promissao” (MORAES, Op. Cit. P. 32) Percebe-se deste
modo a comparacdo estabelecida entre a jornada dos missionérios para chegar a Serra
do Ibiapaba com a dos israelitas que, de acordo com as escrituras biblicas, passaram 40
anos no deserto. A Serra era a terra prometida na qual emanavam leite e mel, e os
missionarios comparados aos israelitas, povo escolhido por Deus para habitar a tal terra
prometida.

Estes recursos retdricos sdo recorrentes em textos de varios jesuitas, como mais
um exemplo tem-se a passagem da Cronica da Companhia de Jesus no Maranhdo do
padre Jacinto de Carvalho, que compara as lagrimas derramadas pelo padre Francisco
Pinto a se despedir dos indios do Ceard, com as lagrimas de Cristo ao encontrar
Madalena, quando da morte de Lazaro presente no Novo Testamento, e com passagens

do Velho Testamento ao citar Isaias:

Choravam os indios ao ficarem sem os padres e choravam também os padres
por verem chorar os indios, que até Cristo vendo chorar Madalena, deixou
correr as lagrimas de seus divinos olhos,

A disposicdo que viam nestes pobres indios para serem bons cristdos, e
havendo de deixa-los, Ihes partia os coragBes, e como se Isaias Ihes disse
plangite super regionem desidebilem, super vieneam fertilem, (Batei no peito
por causa dos campos apraziveis e por causa das vinhas frutiferas),
multiplicaram sua lagrimas sobre as lagrimas dos indios
(CARVALHO,1995, p.61).

Tais recursos séo utilizados com a intencéo de representar a histéria como uma
constante atualizacdo do tempo divino, 0s padres jesuitas construiam suas narrativas,
imbuidos destes sentidos. Mas ndo se pode esquecer que estes escreviam para um
determinado auditorio, com uma finalidade. Logo seguiam preceitos e decoros
indispensaveis para atingir o objetivo maior de suas narrativas. Edificar, animar

consolar e informar a respeito das missdes seus infortlnios e sucessos.

" Mateus,13; versiculos e 1 a 9; Marcos 4, versiculos de 1 a 9 e Lucas 8, versiculo de 4-a 8.
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CONSIDERACOES FINAIS

A narrativa jesuitica encontra-se muito proxima da retorica, essa arte de
persuadir pelo discurso, como diz Olivier Reboul (2004), a qual, para os antigos,
dividia-se, segundo Chaim Perelman, em trés géneros oratorios:

O deliberativo se refere ao Util e diz respeito aos meios de obter adesdo das
assembléias politicas; o judiciario se refere ao justo e diz respeito a
argumentacdo perante juizes; [por fim,] o epidictico, tal como é representados

pelo panegirico dos gregos e pela laudatio funebris dos latinos, se refere ao
elogio ou a censura, ao belo e ao feio (PERELMAN, 1997,0p.67).

Nas crbnicas encontram-se todos estes géneros, o epiditico quando se trata do
louvor as acbes dos primeiros missionarios e daqueles que atuaram na consolidagdo da
missdo, muitos perdendo a vida para tal. O deliberativo quando escreviam com a
finalidade de obter algo a favor de suas missdes, e o judiciario utilizado principalmente

guando se trata da liberdade indigena.

Ao mesmo tempo, no fundo, os padres da Companhia de Jesus continuavam a
observar a histéria como magistra vitae, como mestra da vida. Isso quer dizer que
escreviam seus relatos ndo com a finalidade primordial de registrar ou esclarecer algum
episédio do passado, mas, sim, com aquela de apresenta-lo de modo a edificar seus
leitores.

Assim sendo, identificar 0s recursos retoricos encontrados na narrativa das
crbnicas significa identificad-las como uma historia exemplar, bem diferente, ao que
tudo indica, daquela investigacdo racional que, do século XVI ao XVIII, foi
constituindo-se como a disciplina que conhecemos hoje e que se fundamenta em uma
consciéncia propriamente histdrica, ao contrario do que argumentou José Hondrio

Rodrigues.
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