Cristandade e teologias no Brasil colonial

Ney de Souza**

Esta pesquisa resgatara elementos historico-teoldgicos do processo elaborativo da
teologia catélica no Brasil®. Estudara a importancia do contexto sociocultural para a
elaboracdo do discurso sobre Deus e, por conseqiiéncia, como este é acolhido pela
populacao de fiéis.

A pesquisa pretende efetuar uma analise do itinerario teoldgico do catolicismo no
Brasil colbnia, que se encontra em todo o desenvolvimento do processo histérico com
suas significativas variagbes em sua constancia. Trata-se de uma pesquisa em que 0
sistematico se insere no historico e vice-versa. Aqui se parte do pressuposto que fazer
historia da teologia é fazer teologia; estudando a importancia do contexto sociocultural
para a producdo do discurso sobre Deus em sua dimensdo ética e pastoral.

Ao buscar instrumentais para o estudo da teologia catélica no Brasil colonial, o
que se percebe é que muitas vezes estes estdo dispersos. A pesquisa procura coloca-los
num Unico texto assim, oferecera uma visdo de conjunto da trajetdria do fazer teoldgico
em terras brasileiras.

O autor através desta pesquisa pretende verificar se, na histéria do Brasil, a
teologia catolica ofereceu sua contribuicdo para formar esta cultura plural ou/e se por
vezes alimentou regimes politicos colonialistas e ditatoriais sendo, portanto, com eles
coniventes, ou/e se, por outras vezes, tornou um instrumental de analise critica da

realidade oferecendo contribuicdo significativa para a questao social brasileira.

1. Discurso sobre Deus no Brasil colonia

Para compreender as praticas missionarias na colonia faz-se necessario revisitar a
Cristandade medieval.

Entende-se Cristandade por um sistema de relagdes da Igreja e do Estado (ou
qualquer outra forma de poder politico) numa determinada sociedade e cultura. Ela

perdura até praticamente a Revolucdo Francesa (1789), com varias modalidades dentro
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desse processo atraves dos séculos. Na historia do cristianismo, o sistema iniciou-se por
ocasido da Pax Ecclesiae em 313 (paz concedida pelo imperador Constantino a Grande
Igreja), com o Edito de Mildo (pde fim as perseguicdes) e deu origem a primeira
modalidade de Cristandade dita “constantiniana” a qual se apresenta como um sistema
Unico de poder e legitimacdo da Igreja e do Império tardo-romano. As caracteristicas
gerais desta modalidade “constantiniana” sdo, entre outras, o cristianismo apresentar-se
como uma religido de Estado, obrigatoria, portanto para todos os suditos; a relacdo
particular da Igreja e do Estado dar-se num regime de unido; a religi&o crista tender a
manifestar-se como uma religido de unanimidade, multifuncional e polivalente; o
codigo religioso cristdo, considerado como o Unico oficial, ser, todavia diferentemente
apropriado pelos varios grupos sociais, pelos letrados e iletrados, pelo clero e leigos.

A Cristandade medieval ocidental é, em certa medida, a continuadora da
Cristandade antiga, a do “Império Cristao” dos séculos IV e V. No contexto medieval,
acentuou-se muito mais a situacdo de unanimidade e conformismo, obtida por um
consenso social homogeneizador e normatizador, consenso este favorecido pela
constituicdo progressiva de uma vasta rede paroquial e clerical. As institui¢Oes todas
tendiam, pois, a apresentar um carater sacral e oficialmente cristdo. Sabemos que nela
predominou, em geral, a tutela do clero. Ndo, todavia durante os séculos 1X e X, quando
a tutela dos leigos sobre as instituicdes eclesiais a levou a sua feudaliza¢do, o que
provocou a partir do século Xl, o grito dos reformadores, sobretudo eclesiasticos:
libertas Ecclesiae. Ocorreu entdo a reforma “gregoriana”, no século XI, que operou a
sintese de uma reforma na e da Igreja, de uma reforma caput et membris.

Compreender a estrutura da Cristandade medieval portuguesa e suas peculiaridades
eclesiais ao ser transplantada para a coldnia brasileira no século XVI € compreender
esse discurso sobre Deus, ou seja, as diversas teologias coloniais.

Thales de Azevedo destaca a importancia da atuacao portuguesa na colbnia

brasileira com estas palavras:
Conguanto ja presente e atuante noutros continentes, na Africa e na Asia, é
neste que Portugal tem ocasiao de exercer irrestrita soberania, e, pois, de
introduzir instituicbes e normas de ocupagao em que sua vocagao imperialista
e apostdlica se exerce de modo pleno e por maneira prépria, sem a oposi¢ao

de outras sociedades ou a ingeréncia de concorrentes (AZEVEDO, 1978: 17).
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2. As diversas teologias no Brasil colénia

a) Teologia da Cristandade

A teologia que serd o pano de fundo de todas as teologias coloniais é a teologia da
Cristandade. Teologia da Cristandade é o mesmo que Estado Lusitano Catdlico. Fora
dos principios culturais do Estado portugués nao é possivel a existéncia ou
florescimento de teologia e de salvacao.

Portugal é compreendido pelos pensadores deste periodo como a reviviscéncia do
reino de Israel. Assim como o povo hebreu foi predestinado por Deus como portador de
salvacdo, 0s portugueses passam a ser considerados como o povo eleito por Deus para
ser sua nova presenca salvifica no mundo. Da mesma forma que acontecera com Israel,
serdo vistas as vicissitudes politicas e comerciais dos portugueses como sendo
manifestacdes da presencga e vontade de Deus. Dentro dessa dinamica as conquistas das
terras por parte dos portugueses eram legitimadas como expressao de um designio de
Deus em prol da edificacdo da Cristandade.

Tendo por pressuposto essa definicdo de que o reino portugués é o lugar de
salvacdo, a acdo missionaria era concebida como um instrumento necesséario e eficaz
para trazer as populagdes indigenas a aceitacdo da cultura portuguesa. Neste sentido, ser
cristdo para os indigenas ou para 0s negros trazidos para o Brasil, significava abandonar
na integralidade sua cultura e aderir os novos valores, usos e costumes da civilizagao
portuguesa.

A sujeicdo indigena era estabelecida como pressuposto necessario para a
evangelizacdo. Desse modo a fé ndo constituia uma opg¢do livre, mas uma imposicéo
exigida pelo préoprio modelo eclesial de Cristandade.

b) Teologia da Guerra Santa

Um desdobramento desta Teologia da Cristandade é uma outra que pode ser
denominada de Teologia da Guerra Santa. Dentro dos principios da Teologia da
Cristandade era pacifica a aceitacdo do principio da guerra santa. Assim, tanto as
guerras contra os indigenas para a conquista do territério, como as sucessivas guerras
para a expulsédo dos franceses e holandeses, assumem sempre uma tonica de cruzada ou
guerra santa. Neste contexto, os indigenas eram considerados mouros ou gentios,

inimigos da fé; e os franceses e holandeses vistos como hereges luteranos ou calvinistas.
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Derrota-los e expulsa-los era para os portugueses uma missdo politica e religiosa ao
mesmo tempo.

No inicio da coloniza¢do houve um esforco por parte dos jesuitas para respeitar e
valorizar diversos elementos da cultura indigena. Esse movimento foi logo sufocado
pela acdo do primeiro bispo Dom Pedro Sardinha, tudo em nome da ortodoxia catdlica.
De acordo com o bispo os missionarios ndo tinham vindo fazer dos portugueses gentios,
mas para transformar os indigenas em cristdos, ou seja, integra-los na cultura
portuguesa®. O projeto politico e econdmico da Coroa portuguesa passa a ser sublimado
e justificado em nome da fé cristd. Portanto, nesta e em outras atitudes € possivel
constatar a mentalidade e comportamento da perspectiva medieval da conquista do
territério e culturas para a fé catdlica. Os projetos coloniais eram distintos, mas
complementares: a conversdo dos indigenas e a ocupagdo do territorio. Na conquista,
colonizagdo, expansdo do Império portugués estdo entrelagados os interesses politicos,
econdmicos e religiosos. E necessario evangelizar aqueles que ndo tem as trés letras
principais do alfabeto: sem F (fé), sem L (lei) e sem R (rei).

Como afirma Riolando Azzi o cristianizar neste momento significava concretamente
transplantar para o Brasil o dominio e a cultura do reino lusitano®.

c) Teologia do Desterro

A Teologia da Cristandade era estritamente veiculada pela Igreja hierarquica e por
clérigos vinculados diretamente a Coroa portuguesa, os religiosos, entretanto, difundiam
por toda a col6nia uma teologia ascética e espiritual que pode ser designada
adequadamente como teologia do desterro.

Essa teologia também era uma heranca do mundo medieval, e tinha como
fundamento principal a tradicdo monacal de fuga ou desprezo do mundo, comtemplio
mundi, bem como a concepgéo filosofico-teoldgica do agostinismo platénico. A énfase
era dada a doutrina do pecado original, sendo a terra considerada como o lugar de
desterro ou de castigo pelo pecado dos primeiros pais.

A oragdo medieval Salve Rainha, Salve Regina, traduz bem o espirito desta teologia.
A situacdo da humanidade na terra € dos degredados filhos de Eva. Lugar de exilio, a

¥ AZZI, Riolando. As romarias no Brasil, in Revista de Cultura Vozes. 4 (1979) 281-282.

* AZZI, Riolando. A teologia no Brasil. Consideracdes histdricas, in Historia da Teologia na América
Latina. S8o Paulo: Paulinas, 1981, 23.
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vida do mundo reduz-se principalmente a saudade, ao sofrimento e ao pranto: gemendo
e chorando neste vale de lagrimas.

A vida presente ndo tem significado algum prdprio. E apenas um tempo de espera
para a volta a eternidade, a verdadeira vida. N&o se trata de construir aqui alguma coisa,
mas apenas de aguardar em espirito de oracdo 0 momento do retorno a patria perdida: e
depois deste desterro, mostrai-nos Jesus...

Era uma visdo totalmente negativa da realidade e aceita no periodo colonial de
maneira pacifica, pois de forma alguma se contrapunha ao sistema colonial. Ao
contrario, chegava de certo modo até mesmo a justifica-lo. Afirmava-se que as situacoes
injustas no mundo eram simplesmente fruto do pecado original. Cada um devia aceitar a
sorte que lhe cabia, sem pretender mudar a vontade de Deus.

O jesuita Jorge Benci, numa obra publicada em 1705 afirma que a escraviddo e o
cativeiro eram uma conseqiiéncia do pecado original®. As causas Gltimas da injustica no
mundo sdo atribuidas a fase anterior do Paraiso Terrestre. Alguns moralistas afirmavam
gue a escraviddo ndo era apenas um castigo do pecado original, mas era um meio
eficiente de conversdo a fé cristé.

No seculo XVI diversos jesuitas haviam aceito a idéia de reduzir indigenas a
serviddo como meio eficaz de facilitar a sua conversdao. No Compéndio narrativo do
Peregrino da América, publicado em 1728, Nuno Marques Pereira enfatiza essa idéia

com relacdo aos africanos®.

3. Teologia e 0 imaginario da morte nos tempos coloniais
Ao aproximar da morte os individuos procuravam sempre um consolo, exigindo a

presenca de um padre que cobrava pelos servicos prestados. Dentro deste contexto era
importante o papel desempenhado pelas confrarias na assisténcia junto aos morrentes,
pois o0s irmdos costumavam acompanhar o sacerdote que se dirigia a casa de um doente
para lhe levar o viatico. Como se sabe, a extensdo territorial era enorme. A populagéo
espalhada pelos sertbes se queixava amargamente da falta de padres que as atendessem
a hora da morte. Os habitantes destes interiores pediam que se pussesse cura em todos

os lugares «para se ndo experimentar as faltas que até o presente se experimenta de

® BENCI, J. Economia cristd dos senhores no governo os escravos. S&o Paulo: Grijalbo, 1977, 77.
® Moralistas do seculo XVIII. Rio de Janeiro: Ed. Documentario, 1979, 25-26.

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2001 5



Morrer 0S Povos Sem 0S sacramentos necessarios»’. Para os catdlicos era necessario
preparar-se para a morte, dai temia-se uma morte inesperada, de surpresa, violenta. Em
1777, em vila Boa, Capitania de Goias, um «homem bastardo» foi lancado a cadeia
publica por carregar consigo uma hdstia consagrada, retirada da sua boca por ocasido da
comunhdo pascal. Trabalhava na roca, tirando desta o seu sustento, vivia como
agregado. Alguns vaqueiros que por ali passaram 0 convenceram que a particula o
livraria «de mortes subitas, de tiros, de maus sucessos, como morrer afogado e sem
confissdo»®. E necessério relatar que aconteciam casos em contrario ao anterior, como
por exemplo, o ocorrido em Sdo Paulo no ano de 1778 com Antdnio da Costa Serra.
Este, gravemente enfermo, ndo quisera que lhe administrassem os sacramentos e,
qguando alguém lhe aconselhava a confissdo, «respondia muitos despropdsitos e
blasfémias». Tal atitude ndo poderia ser justificada como «delirio da doenga», pois se
achando sdo e prosseguindo o seu negdcio, continuava a proferir «as mesmas e mais

horrorosas proposic8es com publicidade e escandalo da religido»®.

Os testamentos que sdo verdadeiros «passaportes para o0 céu» sao também uma das
melhores fontes para conhecer a mentalidade que se tinha, neste periodo, sobre a morte.
A partir desta afirmacdo é possivel constatar que o medo da morte, ou ainda, 0 medo
que a alma se perdesse eternamente nas chamas do inferno diminuiu no final do século
XVIII e inicio do século XIX. As intencBes de missas pelas almas diminuiram e
também acontecia um consideravel desprendimento em relacdo as pompas funebres.
Assim aconteceu com Luis Paulino de Oliveira Pinto da Franca que, em seu testamento
de 1821, redigido em Salvador na Bahia afirmava:

Ndo quero que se fagcam honras flnebres pomposas nem oficios, nem
armacdes de casa e igreja e determino que o meu cadaver seja envolto num
lencol ou pano pobre que testemunhe bem a humildade que devemos ter diante
de Deus, 0 nada que somos. Quero que os pobres conduzam o meu cadaver a
sepultura, que sera na freguesia onde eu falecer, a cujo paroco deixo uma

esmola de 4$000 réis para dizer missa por mim e meus ascendentes (Cartas
Baianas, 1980: 167-168).

" ANRJ (Arquivo Nacional do Rio de Janeiro) Desembargo do Paco, 194, pacote 3.
8 ANTT (Arquivo Nacional da Torre do Tombo) Inquisicéo de Lisboa, 2 779.
® ANTT Inquisicéo de Lisboa, 6 009.
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Em 1779 na cidade de S&o Paulo, Dona Francisca Paes de Lira decidiu no seu
testamento, conforme era o costume das irmandades, que:

Meu corpo sera sepultado na igreja de Nossa Senhora da Piedade, ou na

sepultura de minha mée ou na de meu marido, amortalhado com o héabito de

Nossa Senhora do Carmo, na tumba ou esquife da irmandade do Santissimo

Sacramento pelo privilégio que tem da santa irmandade como dona vidva .

Na vila de Guaratingueta, Capitania de Sdo Paulo, onde ndo havia Misericordia
(instituicdo que nas cidades possuia 0 monopélio do transporte dos defuntos para o local
de sepultamento), Dona Francisca ndo era propriamente irmd, mas como viuva de um
irmdo podia usufruir os servicos da irmandade. Também Catarina da Assuncéo,
moradora na mesma vila, quis os servigos da irmandade do Santissimo Sacramento, de
que o seu defunto marido fora irmdo™. No ano de 1801, uma moradora da vila de
Sorocaba, Capitania de S&o Paulo, que era filiada a duas irmandades distribuiu os
servicos funebres a ambas: uma fornecia o transporte e a outra a mortalha e a sepultura.

Ordeno que meu corpo seja sepultado na igreja matriz nas sepulturas de
Nossa Senhora das Dores de quem sou indigna irmé e amortalhado em tlnica
competente a mesma irmandade, acompanhado pelas irmandades de Nossa
Senhora das Dores e das Almas, de quem também sou irma, e por isso quero
que seja meu corpo carregado na tumba das Almas?.

No final do periodo colonial idéntico papel desempenhou as Ordens Terceiras na
prestacdo dos servigos funerarios. Na cidade de S&o Paulo no ano de 1779, Maria de
Lara Bonilha, quis ser sepultada na capela da ordem terceira do Monte do Carmo e
amortalhada com o habito desta, sem dispensar 0 acompanhamento da irmandade do
Senhor dos Passos™. Em 1783, Joana Lopes de Oliveira exprimiu o seu desejo: «ordeno
que meu corpo seja sepultado na capela da minha veneravel ordem terceira de Nossa
Senhora do Carmo, em habito inteiro da mesma»**. Desejo idéntico foi o de Ana Maria
Mendes que afirmou em seu testamento: «meu corpo serd sepultado na minha universal

ordem Terceira da Peniténcia de meu serafico padre Sdo Francisco em cuja ordem sou

10 AESP (Arquivo do Estado de S&o Paulo) Ordem 456, lata 2, livro, 4, f. 4v.
1 AESP Ordem 456, lata 2, livro, 5, . 104v.

12 AESP Ordem 456, lata 2, livro, 6, f. 46v.

'3 AESP Ordem 456, lata 2, livro, 5, f. 64.

14 AESP Ordem 456, lata 2, livro 4, f. 48v.
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irma terceira professa, e amortalhado o meu corpo no hébito da mesma religido»>.
Numa das povoacgdes mais ricas da Capitania de S&o Paulo, Itu, Dona Inacia Gois de
Arruda, vilva de um sargento-mor, em 1797, determinou que seu sepultamento fosse na
igreja de Nossa Senhora do Carmo, devendo ser amortalhada com o hébito da ordem,
indicando uma diferenca entre as camadas mais opulentas da sociedade em relacdo as

irmandades®®.

A conclusdo, neste ponto da pesquisa, € que desde o inicio do periodo colonial o
altar esteve unido ao trono atraves do regime politico do padroado. Por conseqiiéncia a
teologia colonial é uma reproducdo da cultura lusitana. Assim, a formacdo catolica da
sociedade brasileira é realizada dentro de uma inspiracéo e tradicdo teologica medieval,
tendo por base a nocdo de Cristandade. Reino temporal e reino espiritual eram
apresentados como instituicdes que deveriam permanecer unidas. Durante este periodo
pode-se afirmar que toda a construcdo da teologia catolica se faz a partir da cultura

lusitana, considerada uma verdadeira expressao da propria instituicdo catolica.
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