José Verissimo e o Servigo de Protec&o aos Indios e Localizagio de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN): os limites da permeabilidade do indigena no corpo nacional

Mariana Moreno Castilho”

Neste artigo buscaremos entender como o projeto educacional proposto por José
Verissimo em Educacdo Nacional (1890) e a proposta do Servico de Protecdo aos
indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), simultaneamente, visavam
alcangar a concebida civilizagcdo. Convém lembrar que o SPILTN, apesar de ter sido
inaugurado em 1910, foi resultado de diversas discussdes que culminaram na sua
fundacdo. Entre essas discussfes podemos mencionar as que aconteceram em 1909, no
1° Congresso Brasileiro de Geografia, na secdo de etnografia, na qual José Verissimo
foi o presidente.

O indigena quando olhado pelo prisma do alcance da civilizacdo através da
educacdo transforma-se em um individuo permedvel a mesma. Essa percepcdo de
permeabilidade do individuo indigena a civilizacdo estd presente tanto em Educacéo
Nacional (1890), como também no SPILTN, que visava através do poder tutelar desse
orgao transformar o indigena em trabalhador agricola.

Em Educacéo Nacional (1890), José Verissimo concebeu a educa¢do como uma
maneira de desenvolver potencialidades morais, intelectuais e fisicas que
proporcionariam a constru¢do de um corpo nacional idealizado através do alcance de
uma coesdo social. No entanto, no transcorrer do seu livro, Verissimo estabelece a
diferenciacdo entre educagdo face a instrucdo e sentimento nacional frente ao caréater
nacional.

Como postulou Verissimo, “a educagdo ndo deve ser uma simples aquisi¢do de
saber”, como acontece através da instrugdo, € sim ultrapassar isso propiciando uma
“integragdo do espirito nacional” (VERISSIMO, 1890: LVIII). Logo, a instrucdo que
desempenhasse a integracdo do corpo nacional, despertando um sentimento nacional
nos seus habitantes, poderia enquadrar-se no que Verissimo classificou como sendo

educacdo. Diante dessas formula¢des, Verissimo avaliou que ‘“pessimamente

“ FFLCH/USP, doutoranda em Histéria Social, bolsista do CNPq.

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2011 1



organisada, a instrucgdo publica no Brazil ndo procurou jamais ter uma funccdo na
integragao do espirito nacional” (1d., Ibidem.:LVI1II).

Esse espirito nacional, ou unidade moral da nacdo, se constituiria através do
despertar do sentimento nacional mediado pela educacdo. Porém, assim como
Verissimo atribuiu ao sentimento nacional como sendo uma determinante para a
conquista da unidade moral, ele também estabelece essa relacdo com o carater nacional.
No entanto, o sentimento nacional diferencia-se do carater nacional porque enguanto o
primeiro era concebido como algo extrinseco a hereditariedade, o segundo seria
intrinseco a esta.

Verissimo esclarece essa acepg¢do de sentimento nacional dizendo que:

Por sentimento nacional entendo eu ndo s6 essa maneira especial de sentir,
isto &, de receber e reproduzir as impressdes recebidas em uma perene
comunh&o com a patria e transformadas no cérebro em idéias ou sensacoes
que tém a patria por origem e fim, causa e efeito. Destarte concebido o
sentimento nacional, é ele independente do carater nacional, antes
subordinado a causas extrinsecas de ordem fisica que a causas morais de
ordem psiquicas e é também independente do simples patriotismo politico
(1d., Ibidem.:LIII).

Desta maneira, o sentimento nacional seria formado pelas impressdes que um
povo tem sobre a nacdo e a convicgcdo da superioridade dessa. Verissimo admirava a
sociedade estadunidense diante do orgulho nacional que essa nutria por ela mesma e que

teria sido conquistado através da educacdo. Verissimo sentencia:

A Educacéo nacional, largamente derramada e difundida com o superior
espirito de ser um fator moral de nacionalismo, poderosissima concorreu
para despertar no americano o sentimento patriético. Teve esse grande povo
a intuicdo de que a escola, isto é, a mesma educacdo prodigamente
distribuida entre todos os cidadaos, devia ser a cadeia que ligasse 0s
elementos heterogéneos da nacdo. E assim, sem obstaculos da federagéo e
do espirito individualista do elemento anglo-saxdnico, ali predominante, a
unidade escolar, unidade de espirito, entenda-se, veio a ser um remédio as

fundas diversidades de raca, de religido e de costumes (1d., Ibidem.: LV).
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Portanto, a coesdo social seria concebida através desse sentimento nacional que
proporcionaria a unidade de espirito, sendo um “remédio” para a heterogeneidade. No
entanto, outro fator entraria em questdo para alcancar essa coesdo social: o carater
nacional.

Segundo José Verissimo, em Educacdo Nacional (1890), o brasileiro seria

formado a partir das concebidas trés ragas:

Somos o producto de tres ragas perfeitamente distinctas. Duas selvagens e
portanto descuidosas e indifferentes como soem ser nesse estadio da vida, e
uma em rapido declinio depois de uma gloriosa, brilhante e fugaz illustracéo
(Id., Ibidem.:30).

Diante dessas formulagdes, as duas “ragas selvagens”, indigena e negra, e a outra
em declinio, a portuguesa, transmitiriam atitudes que seriam herdadas hereditariamente.
Diante dessa mistura concebida como heterogénea e que caminhava para 0 homogéneo
através da mesticagem, delimita-se o carater nacional, cuja caracteristica principal é a
apatia.

Para Verissimo o carater brasileiro era composto por ser “indolente € mole” e a
educacdo acabou transformando-se no olhar de Verissimo como uma medida para

solucionar essas caracteristicas intrinsecas ao carater nacional. E acrescenta:

Dada a passividade do caracter brazileiro, feito de indolencia, de indeciséo,
de indifferenca, de inactividade, é dever ndo do governo — que é preciso
refuguemos de nds esta preocupacdo do governo, ndo da administragdo —
que ndo é sindo nossa delegada, mas de todo brazileiro, pela sua ac¢ado
domestica e pela sua accdo civil, promover com a tenacidade de uma

convicgdo profunda a educacgéo do caracter nacional (Id., Ibidem.:46).

A educacdo do carater nacional consistiria em combater essas caracteristicas
hereditarias como a indoléncia e a moleza. Portanto, como Verissimo menciona, sendo
o carater “[...] o conjuncto das qualidades moraes, a educacdo do caracter ¢ sindo o
desenvolvimento do que na pedagogia pratica chamamos de cultura, ou si quezerem,

ndo ¢ sindo a generalizagdo desta forma da educacado escolar” (Id., Ibidem.:46).
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Enfim, a educacdo do carater seria para Verissimo o combate de tudo o que
“deprime nosso carater, desenvolvendo ao mesmo tempo qualidades contrérias”, ou
seja, a vontade e o amor ao trabalho (id., Ibidem.:60).

Verissimo recorre a Fouilée dizendo que a educagdo pode “modificar a média
normal, para a qual a hereditariedade produzira a regressdo. Se a hereditariedade é a
grande forca de conservacdo, a idéa € a grande forca de progresso: uma garante a
estatica e o equilibrio, a outra a dynamica e o movimento” (Id., Ibidem.:XLIV).

Como podemos observar, em Educacdo Nacional (1890), Verissimo assinala a
possibilidade de permeabilidade do individuo indigena ao corpo nacional através da
educacdo. Nessa ordem discursiva ressalta a importancia do despertar do sentimento
nacional, assim como da necessidade de romper com o atavismo através da educacédo do
carater nacional.

No entanto, no primeiro livro publicado de José Verissimo, Primeiras Paginas
(1878), o autor configurou uma concepcao do individuo indigena divergente da que ele
delineou em Educacdo Nacional (1890) e em Cenas da Vida Amazbnica (1886).
Podemos perceber o deslocamento do olhar de Verissimo para esse individuo através de
suas reconsideracdes em Cenas da Vida Amazonica (1886) e em Educacdo Nacional
(1890).

Em Primeiras paginas (1878), Verissimo encerrou o seu livro considerando que
as “ragas cruzadas encontram-se profundamente degradadas”, indicando como um dos
motivos desse quadro a predominancia nestas “racas do elemento tupi, mais do que o
portuguez” (VERISSIMO, 1878:211). Segundo ele, a UGnica solugio para esses
“selvagens” seria “olvidal-as nas soliddes das florestas que vivem”, e para as ragas
degradadas do Para seria “esmagal-as sobre a pressdo enorme de uma grande
emigracgéo, de uma raca vigorosa que nessa lucta pela existéncia de que falla Darwin as
anniquile assimilando-as” (1d., Ibidem.:214).

No entanto, em Cenas da Vida Amazénica (1886), Verissimo reconsiderou essa
percepc¢do de impermeabilidade do individuo indigena ao corpo nacional, que amarrava
esse sujeito diante da categoria de sua “raga” estar predestinada ao fracasso. Ele

ponderou que havia se precipitado e que:

Estou convencido, com o eminente Littré, que o “problema politico consiste

em utilisar no maior proveito das sociedades a forca natural que lhes é
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propria”. Aqui a for¢a natural sdo evidentemente as populagoes indigenas,
puras ou cruzadas com os conquistadores e colonisadores. Si me fora
permittido dar um aviso, era que as aproveitassemos em bem da vastissima e
riquissima regido amazonica (VERISSIMO, 1886: 93).

Apesar de Verissimo sugerir que era preciso aproveitar as populagdes indigenas,

ele ponderou que:

Dizer como é que ndo sei, nem é da minha competéncia. A lei physiologica
da divisdo do trabalho, é também necessaria no organismo social. Mostrei
com a maxima boa fé o que séo essas populagdes accompanhei-as desde que
apareceram na histéria até hoje; a outros, aquelles que, talvez sem
consciéncia da dificuldade da empreza, se mettem de hombro com
phenomenos sociaes, cabe a tarefa infinitamente mais ardua, de facultarem-
Ihe os meios de se desenvolverem progressivamente. Si este trabalho valle
alguma cousa, sirvam-se delle no aproveitamento do ellemento mestico —
nosso verdadeiro ellemento nacional — ; si ndo facam novos e mais perfeitos
estudos que lhe possam servir de base para a resolucdo d’esse difficil e

momentoso problema. Em todo caso trabalhem (l1d., Ibidem., 93-94).

Portanto, em Cenas da Vida Amazbnica (1886), Verissimo revelou esse
deslocamento do olhar para o indigena, reavaliando as colocagdes feitas em Primeiras
Paginas (1878), e desvelando a transformagdo da imagem de um individuo
impermeével ao corpo nacional para alguém que deveria tornar-se permeavel a esse.
Porém, Verissimo enfatizou, a partir do pensamento de Littré, que apesar de ser
necessaria a utilizacdo da méo de obra indigena para ocupar a vastissima e riquissima
regido amazoénica, ndo saberia ainda dizer como emprega-la. No entanto, considerou que
cabia aos outros profissionais, que faziam parte do mesmo corpo nacional, apontar a
maneira pela qual a mao de obra indigena ou mestica poderia ser utilizada.

Enfim, Verissimo assinalou a preocupacdo de incorporar o indigena ao corpo
nacional aproveitando a sua médo de obra desde 1886. Em 1890, ao publicar Educacao
Nacional, Verissimo assinalou que todas as “ragas” poderiam tornar-Se permeaveis ao
corpo nacional através da educagdo, enfatizando que “ninguém dira que, com o

problema do povoamento do nosso vasto territorio deserto e improdutivo, que é o
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problema capital do nosso paiz, ndo seja o da educacao nacional o que mais importa ao
nosso futuro” (VERISSIMO, 1906: XXXIX).

Verissimo indica a povoagdo do nosso “vasto territorio” como sendo o
“problema capital” do nosso pais. Coincidentemente, ¢ neste mesmo periodo que
surgem as discussdes que culminaram na formacdo do SPITLN em 1910, que visava
transformar o indio em trabalhador agricola.

A percepc¢éo de permeabilidade do individuo indigena ao corpo nacional através
da educacdo, presente na ordem discursiva de Verissimo, coincide também com as
discussOes levantadas tanto na 82 Comissdo de Etnografia do 1° Congresso Brasileiro de
Geografia (1909) como na do Servico de Protecdo aos Indios e Localizagdo de
Trabalhadores Nacionais (SPILTN), fundado em 1910. Podemos atribuir essa
similaridade a influéncia do positivismo nesses tecidos discursivos, assim como
devemos considerar o cargo de Presidente que ostentou José Verissimo na 8% Comissao
de Etnografia do 1° Congresso Brasileiro de Geografia.

A filosofia positivista comecou a ser propagada no Brasil a partir de 1850
através da Escola Militar e de |4 ressoou para 0s principais centros de ensino do Rio de
Janeiro como o Colégio Pedro Il e a Escola Politécnica (GAGLIARDI, 1989: 42-43).
No entanto, como assinala Alfredo Bosi, a “militancia positivista se fez sentir entre nos
mais intensamente a partir do Ultimo quartel do século XIX”, considerando que entre
1850 e 1870, “a presenca da doutrina limitou-se a expressdoes académicas avulsas”,
conforme demonstra o resumo cronologico da evolugédo do positivismo apresentado por
Teixeira Mendes em 1924 (BOSI In: MOISES, 2004:19).

Como sabido, na teoria dos trés Estados, formulada por Comte, o conhecimento
humano passaria por estados evolutivos, sendo esses: 0 Teoldgico, O Metafisico e o
Positivo. O Estagio Teoldgico, no entanto, seria dividido em trés etapas, a saber: o
fetichismo, o politeismo e o monoteismo. Diante dessas formulacdes, a Europa
Ocidental, devido ao desenvolvimento tecnoldgico cientifico, encontrava-se no estagio
Positivo, enquanto as populacdes africanas e indigenas estariam ainda na primeira etapa
do primeiro estagio, ou seja, o fetichismo. Porém, como Gagliardi (1989) recorda, as
“fases de transicao entre o fetichismo e o estado Positivo poderiam ser evitadas se fosse
aplicada, no desenvolvimento mental do individuo, a educagdo racional positiva”

(GAGLIARDI, 1989: 45).
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E era justamente essa concep¢do de saltar do estagio fetichista para o Positivo
que delineou o discurso de Jose Verissimo em Educacdo Nacional (1890) e do Servico
de Protecdo aos indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (1910). Como Luis
Bueno Horta Barbosa' menciona: “A fase Teolégica foi inevitivel na evolugdo
espontanea da Humanidade, mas pode ser dispensada no desenvolvimento da
mentalidade de cada individuo, o qual pela educacéo, pode passar da fase fetichista para
a positiva sem se deter no teologismo” (BARBOSA apud: GAGLIARDI, 1989:56).

Diante das formulacbes de Comte, os positivistas defendiam que os indigenas
estariam no estado fetichista, vivendo no periodo da infancia da evolucdo do espirito
humano, e que cabia aos missionarios positivistas proporcionar o tratamento adequado
para o sujeito indigena evoluir do estagio fetichista para o positivo, sem se deterem nas
etapas intermediéarias (Id., Ibidem.:55).

Como Gagliardi (1989) expds, a defesa dos direitos indigenas pelos positivistas
ja havia aparecido desde a elaboragédo da primeira Constituicdo republicana (1891), em
gue o Apostolado Positivista, atraveés da apresentacdo de um projeto constitucional,
elaborado por Miguel Lemos e Teixeira Mendes, delimitou o “relacionamento que
deveria ser adotado em relacdo as populag6es indigenas, uma vez que constituiam parte
integrante da emergente Republica” (ld., Ibidem.:55). Esse projeto constitucional

dividia o Brasil em dois Estados:

a) Ocidental: formado pelos povos europeus, africanos e indigenas, que
se fundiram durante o periodo da colonizagao;

b) Americano: constituido pelos grupos indigenas que habitavam o
territdrio brasileiro (LEMOS apud: GAGLIARDI, 1989:171).

Porém, essa proposta foi refutada e esquecida ao se deparar com 0s interesses da
classe dominante. Era inconcebivel para a oligarquia conceder autonomia para as etnias

indigenas, diante da percepcao oligarca de se auto classificarem como agentes do

! Luis Bueno Horta Barbosa, positivista que posicionou-se contra a proposta de exterminio dos indigenas
feita por Heman von lhering. Através de uma carta publicada primeiramente no jornal Cidade de
Campinas em 12/10/1908 e posteriormente no Jornal do Comércio em 11/11/1908, Horta Barbosa
afirmou que era “um dever moral protegé-los e socorré-los”. Além disso, também enfatizou que
“certamente as idéias e os sentimentos nobres dos mais sabios e distintos patriotas do Brasil estavam
mais proximo da solugdo do problema indigena do pais do que o ‘materialismo sem ideais ¢ sem
entranhas do teorista do Museu Paulista’” (STAUFFER, 1959: p.181-182).
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progresso e da civilizacdo. Como Gagliardi pontuou, apesar desse projeto ter sido
recusado, “langou as metas fundamentais da politica indigenista que os positivistas
consideravam mais correta, e pela qual iriam lutar com afa nos anos seguintes”. Sendo
esse esforco “coroado mais tarde com a fundacio do Servico de Protecdo aos Indios”
(GAGLIARDI, 1989:57).

Conforme Gagliardi mencionou, o Apostolado Positivista exerceu durante o

inicio da Republica uma postura marcante:

Com muita vitalidade, moveu a campanha, utilizando todas as forcas de que
dispunha, contra a vacina obrigatdria, contra o alistamento militar e contra
a militarizacdo da sociedade brasileira. Mas a atuacdo politica do
apostolado Positivista e a sua influéncia nas decisGes governamentais
ficaram definitivamente registradas quando da adoc¢éo da bandeira nacional
republicana, idealizada por Teixeira Mendes; da secularizacdo dos
cemitérios; da obrigatoriedade do casamento civil e da aboligéo da forma de
tratamento [...] Por orientacdo de Benjamin Constant foi concretizada a
reforma do ensino, tornando-o independente de qualquer influéncia
religiosa. Os positivistas também tiveram papel relevante no processo que
separou a Igreja do Estado, e na elaboracdo da primeira Constituicdo
republicana (Id., Ibidem.:170).

Lutando por um Estado secular, os positivistas tentaram adequar essa concepgao
as relagdes sociais, secularizando o ensino, o casamento e o cemitério. Porém, apesar
dessas secularizacbes terem sido realizadas no regime republicano, o sistema de
catequese ainda continuava em vigor instaurando uma contradicdo. Diante disso, 0s
positivistas que “acompanhavam com atengédo as decisoes do governo aproveitaram essa
contradicdo para exigir, nos anos que antecederam a fundagdo do Servico de Protecdo
aos Indios, uma politica indigenista adequada aos pressupostos republicanos” (ld.,
Ibidem.:173).

Para os positivistas o catolicismo ja havia cumprido a sua funcdo na evolugéo
mental dos individuos e deveria ser substituido pela religido positivista, cultivando ndo
mais 0 amor a Deus e sim & Humanidade. Dessa forma, a catequese era entendida pelos
positivistas como um estado que foi importante, mas que deveria ser ultrapassado (Id.,
Ibidem.:45).
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Diante dessas formulacdes, a implantacdo do SPILTN gerou um intenso debate
na imprensa carioca sobre a questdo indigena. Como Gagliardi assinala, nesses artigos
demonstravam-se trés tendéncias politicas distintas: a) a tendéncia leiga a qual
pertenciam o Apostolado Positivista, o Museu Nacional e o Instituto Historico e
Geografico de Sao Paulo, entre outros; b) a tendéncia clerical, representada pela Igreja
Catolica que ndo queria perder o privilégio da catequizacdo indigena e c) a tendéncia
cientifica, que através da ciéncia natural alegava que o0s indigenas estavam
predestinados a desaparecerem (Id., Ibidem.:184).

Em 1909 Verissimo participou do 1° Congresso Brasileiro de Geografia sendo o
presidente da secdo de Etnografia, a qual levantou discussdes fundamentais no
desencadeamento e na fundacdo do Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo dos

Trabalhadores Nacionais, criado no ano seguinte. Como Gagliardi pondera:

No movimento pela institucionalizacdo de uma entidade que atendesse as
necessidades especificas do indigena, também teve destaque a realizagdo do
1° Congresso Brasileiro de Geografia. Em 7 de setembro de 1909 —
exatamente um ano antes da instalac&o do Servico de Protecdo aos indios —
realizou-se no Palacio Monroe, no Rio de Janeiro, a sessdo solene de
inauguracao desse congresso.

[..]

No dia 8, em assembléia-geral, foram eleitas as doze comissdes, cujas
atividades seriam realizadas nas salas da Sociedade de Geografia. As
questdes relacionadas com a Antropologia e a Etnologia ficaram a cargo da
oitava comissdo. Os trabalhos dessa comissao foram coordenados por José
Verissimo (presidente), Arlindo Fragoso (primeiro secretario), Simfens da
Silva (segundo secretario), Desembargador Sousa Pitanga e Domingos
Jaguaribe (1d., Ibidem.:124-125).

No dia 15 de Setembro de 1910, a 8* Comissdo, da qual José Verissimo fazia

parte, apresentou a seguinte conclusdo na Assembléia Geral:

1°) A necessidade urgente de dar prote¢do aos indios, em todo o pais; 2°) O
Estado deveria cuidar para que os beneficios da lei fossem estendidos aos
indios. Deveria se empenhar, também na sua incorpora¢do a economia

nacional, tomando providéncias para que fosse evitado qualquer tipo de
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constrangimento; 3°) Os museus brasileiros precisavam do incentivo do
governo para aperfeicoar as suas colecdes etnogréficas: através do auxilio
as explorac6es cientificas; proibindo que artefatos indigenas saissem do pais
com destino aos museus estrangeiros e favorecendo a aquisicéo de colegtes
particulares pelos museus brasileiros (Annaes do 1° Congresso Brasileiro de
Geografia, 1910:211-212).

Observamos, diante da analise dos Anais do 1° Congresso de Geografia, que dois
de seus participantes que apresentaram trabalhos na 8° Comissdo de Etnografia,
assinalaram a necessidade da criacdo de um 6rgdo governamental que exercesse o poder
tutelar perante o indigena. O primeiro artigo, como consta no livro dos anais desse
congresso, foi o de Antonio Carlos de Simoens da Silva, membro da Sociedade
Nacional de Agricultura do Rio de Janeiro, e o segundo foi o da professora Leolinda de
Figueiredo Daltro? que conclui seu trabalho dizendo:

Leolinda Daltro, Delegada pela ‘Associagdo Protectora dos Indios
Brasileiros’, com sede na Cidade do Rio de Janeiro, a rua General Camara,
n.385,

- Convicta da vantagem no aproveitamento do elemento indigena para o
aproveitamento do solo;

- Convicta da vantagem para 0 progresso nacional, da civilizacdo dos

Selvicolas;

2 A professora Leolinda Daltro, apds permanecer quatro anos nas florestas de Goias, visitando diversas
etnias indigenas, retornou ao Rio de Janeiro relatando o abuso dos padres catélicos na catequese
indigena. Em contraposi¢do a proposta de catequese indigena, a Professora Leolinda Daltro decidiu
fundar uma colénia indigena no Mato Grosso, préximo da fronteira do Pard, propondo educar
leigamente os indigenas, com a finalidade de incorpora-los & sociedade. No entanto, apesar do
governo ter tratado com descaso a sua proposta, Daltro continuou percorrendo a concretizacdo da
fundacg&o dessa associagdo com o argumento de auxiliar e proteger os indigenas.

Em 1906, no Congresso Pan-Americano realizado no Rio de Janeiro, Joaquim Nabuco, ocupando o cargo
de presidente do Congresso, veio dos Estados Unidos para participar. Na recepcdo preparada para
recebé-lo, a professora Daltro aproveitou a oportunidade para protestar, diante da presenca de 7
indigenas, exigindo que “fossem concedidos aos indios os meios para que pudessem usufruir dos
beneficios da civilizagdo” (GAGLIARDI, 1989:113). Joaquim Nabuco “confessou a professora Daltro
que a presenca dos indios havia-se constituido na parte mais interessante da recep¢do e que ele
admirava a sua vocagao para educé-los”. Apos o inicio do Congresso, a professora Daltro escreveu um
documento para Joaquim Nabuco reivindicando uma educacdo leiga para os indios. No entanto, ele
respondeu que apesar do assunto ndo ser de sua competéncia, iria “providenciar para que o panfleto
fosse impresso e distribuido pelas diversas comissGes que participavam do evento” (DALTRO,
Leolinda. Da catequese dos indios no Brasil (noticias e documentos para a histéria). Rio de Janeiro,
Typ. Da Escola Orsina da Fonseca, 1920: p.374-375 apud: GAGLIARDI, 1989: p.114).
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- Convicta da utilidade, para a constituicdo ethnica da nacionalidade
brasileira, da assimilacéo do elemento autochtone;

- Convicta da necessidade de catechese absoluta leiga para educar e
civilizar essas racas primitivas;

- Propbe: - que seja reconhecida a necessidade de delimitar, nas regifes
habitadas por indigenas, “Um Territorio autochtone’ e que sejam esses
Selvicolas incorporados na sociedade dos homens civilizados, compensando-
se assim, em parte, 0s prejuizos causados aos donos espoliados d’este Paiz
que chamamos hoje Patria; - que seja reconhecida a necessidade de uma
educacdo racional, e um processo absolutamente laical, scientifico,
industrial e emancipador para a civilizacdo dos Selvicolas brasileiros; - que
seja reconhecida, emfim, a necessidade de facilitar-lhes os meios de evoluir
sem tolher-lhes a liberdade e os instintos nativos mas organisando nucleos e
escolas agricolas e industriaes onde possam cultivar seus dotes e aptiddes e
desenvolver suas melhores tendéncias (Id., Ibidem.:172-173).

Como Gagliardi lembra:

As conclusdes aprovadas pela Comissdo de Etnografia eram o reflexo da
mobilizacdo de setores da sociedade civil que, havia quase duas décadas,
vinham pressionando o Estado, cada vez com mais intensidade, para
encontrar uma solucdo institucional para o impasse existente entre o
indigena e a Republica (GAGLIARDI, 1989:133-134).

Esse impasse estabelecido entre o indigena e a Republica reflete, como pondera
David H. Stauffer, o avanco do Brasil em seu vasto hinterland durante as primeiras duas
décadas da Republica, 1889-1908 (STAUFFER, 1959:77). Essa ocupacdo de terras,
muitas das quais ocupadas por etnias indigenas, fez com que a alteridade do sujeito
autoctone passasse a ocupar espaco no olhar do ndo indigena a partir dos conflitos
estabelecidos. Os motivos que geraram esse confronto provém de diversos fatores
vinculados a expansdo territorial: a expansdo da malha ferroviaria, assim como das
linhas telegréficas; o aumento das expedi¢des etnoldgicas a partir de 1884, a partir da
repercussao da expedicdo de Karl von den Steinen, na regido do Xingu; o despertar
intenso por conhecer a geografia dessas terras desconhecidas, refletindo inclusive no

acontecimento do 1° Congresso Brasileiro de Geografia realizado no Rio de Janeiro em
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1909; assim como a intensa ocupacdo de imigrantes no Brasil meridional em terras
ocupadas por etnias indigenas.

Dessa forma, as etnias indigenas acabaram ocupando lugar de destaque na
imprensa, ndo s pelos conflitos travados com elas, como também pelo pretenso projeto
de exterminio dos indigenas proposto por Herman von llhering, diretor do Museu
Paulista. O posicionamento de Ihering desencadeou um intenso debate na imprensa
entre 1908-1910, colocando a relacdo com o sujeito indigena em evidéncia
(GAGLIARDI, 1989).

Antonio Carlos de Souza Lima (1992) pondera que nesse debate “se destacaria a
acdo pessoal de Candido de Mariano Silva Rondon”, que estabeleceu-se por muitos
anos no sertdo, tendo contato com diversas etnias indigenas em funcdo do seu trabalho
de expansdo das linhas telegraficas (LIMA In: CUNHA, 1992: 156). No entanto, ao
contrario de Herman von lhering, que defendia o exterminio dos indigenas, a Comissao
Rondon orientava-se pelo lema ‘“Morrer, se necessario for, matar nunca!”
(GAGLIARDI, 1989:148).

No 1° Congresso Brasileiro de Geografia, Antonio Carlos Simoens da Silva
apresentou o texto “Protecdo aos Indios e Amparo aos seus artefactos e ossadas”. Nesse
artigo presente nos anais da 8° Comissdo desse Congresso, que abordava a area de
antropologia e etnografia, Silva expde sua indignacdo com a proposta de Herman von
Ihering dizendo que: “O infelicissimo programa desse homem de sciencia, que ainda
attribuo 4 uma grande erronea interpretagao, é: O Exterminio dos Indios” (Annaes do
Primeiro Congresso Brasileiro de Geographia, 1911:17).

Além de classificar a proposta de Ihering como sendo uma tese “desorientada”,
com uma idéia “de todo criminosa”, Silva também enfatiza o concebido progresso do
Brasil nas décadas compreendidas entre 1890 e 1910, apontando simultaneamente o

descaso do Estado com os indigenas, afirmando que:

Durante a Republica, ou nestes Gltimos vinte annos, de evidente progresso
em todos 0s ramos de actividade do paiz, um facto é notavel, torna-se isolado
de todos os outros praticados até agora.

O desprezo dos Indios é patente, nenhum dos Chefes de Governo, nem dos
Ministros, cujas pastas tém ligacdo com o assumpto, se tem incommodado

com elles, afim de protegel-os, trazendo-os a civilisagdo, aproveitando-0s
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nobremente como colonos e assim sabendo utilisal-os, como os melhores

bracos que sdo, para varios misteres que o paiz reclama (Id., Ibidem.:14).

Como podemos perceber, as etnias indigenas tornaram-se presente nos discursos
que ressoavam no inicio da primeira Republica. No entanto, também nao podemos
esquecer de mencionar, o papel assinalado preliminarmente pelos positivistas, e
posteriormente pelo Estado, da utilizagcdo da médo-de-obra indigena tanto como maneira
de ocupacdo territorial como de formacao de trabalhadores nacionais. Também devemos
ponderar a influéncia da recém abolicdo da escraviddo e, portanto, a transicdo do
trabalho escravo para o trabalho livre, nesse deslocamento do olhar para o sujeito
indigena enquanto um trabalhador nacional.

A reparticdo do Servico de Protecio aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN), criada vinculada ao Ministério de Agricultura Industria e
Comércio (MAIC), foi legitimada a partir de uma “retorica integracionista”, que visava,
como aponta Sonia Regina de Mendonga (1997), “transformar meros contingentes
populacionais em produtores mercantis”. O Servigo objetivava, através do poder tutelar
do Estado, gerir tanto os conflitos indigenas que tornaram-se recorrentes no periodo,
como distribuir a forga de trabalho entre as regides, diminuindo a intensa concentragdo
da méo-de-obra no Centro-Sul do Brasil em detrimento da regido Norte e Nordeste
(MENDONCA, 1997:168-169).

No dia 7 de Setembro de 1910, na inauguracdo do SPILTN, o Ministro da
Agricultura, Rodolfo Miranda, mencionou em seu discurso que essa data tinha sido
escolhida em homenagem aos ideais liberais propostos por José Bonifacio de Andrade
da Silva®, que defendia que a liberdade da Independéncia deveria ser também para os
indios e o0s negros, incorporando-os ao corpo nacional (MIRANDA apud:
GAGLIARDI, 1989:233).

Conforme Antonio Carlos de Souza Lima (1995) demonstrou, “ser indio” era
entendido pelo SPILTN como um estrato social transitorio, que alcancaria a categoria
de trabalhadores nacionais (LIMA, 1995:119). Dessa forma, “para compatibilizar a

vastiddo geografica com a temporal, abrangendo-as, 0 Servico organizava-se a partir da

® VER: SILVA, José Bonifacio de Andrade e. Projetos para o Brasil. Org. Miriam Dolhnikoff. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1998.

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2011 13



idéia de fases de agdo” (Id., Ibidem.:131). Para exemplificar o que seriam essas fases de

acao, que regiam o SPILTN, Lima mencionou o discurso de Lindolpho B. Azevedo:

Quando chamado ao cargo de inspetor deste servico de 1918 [sic], vindo de
outras reparti¢des deste Ministério, estudei a exposi¢ao de motivos que levou
o governo da Republica a criar o Servico de Protecio aos indios e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais, expedindo o decreto n. 8072 de 20
de junho de 1910 e sua respectiva regulamentacéo, mais tarde modificada
com o decreto n.9214 de 15 de novembro de 1911 que ainda hoje acha-se em
parte vigorando, e pareceu-me ser o seguinte o espirito dos trabalhos

criados.

1. A atragdo e transformacéo do indio selvagem, semi-selvagem, de trabalhador
semicivilizado em trabalhador rural emancipado, passando pela escala de
postos de atracdo, postos indigenas, povoaces indigenas e, finalmente, pela
de centro agricolas.

2. A tutela do governo aos trabalhadores rurais civilizados, que a ela se
submetessem localizando-0s nos centros agricolas.

Estas divisGes seriam assim subdivididas: a primeira referente a indios nas
quatro fases seguintes:

1. Fase — atracdo de indios selvagens

2. Fase — transformacéo e educacéo dos indios semi-selvagens

3. Fase — ensinamento dos trabalhos agricolas e industriais derivadas aos indios
semicivilizados.

4. Fase — estabelecimento dos indios na sua emancipacdo e definitiva introdugéo
na vida civilizada (SEDOC apud: GAGLIARDI, 1989:135).

Portanto, ser indio era entendido como estar no estado fetichista, era estar
atrasado na escala evolutiva do conhecimento humano e da civilizacdo, era estar em
uma fase transitoria em que atraves da educacdo eles deixariam de ser indios e se
transformariam em trabalhadores nacionais. Como consta no Relatdrio de Diretoria/
1917 do SPILTN: “Indigenas selvagens, isto & — brasileiros reduzidos a condicdo de
brutos inuteis a si e a coletividade, e 0 que é mais, entravando, em mais de um ponto o
aproveitamento da terra e das forgas naturais [...]”(RMAIC apud: LIMA,1995:119).

No entanto, essa concepcao dos indigenas serem indteis a si e a coletividade do

corpo nacional, poderia ser superada, conforme demonstra outro relatério: “Vé-se, pois,
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que a desmoralizacdo é um produto da educacdo que recebem, a qual, como criancas,
facil e francamente se afeicoam. Tudo mostra que, havendo educacdo, os indios
selvagens devem progredir, moral, intelectual e praticamente” (RMAIC apud: LIMA,
1995: 125).

Convém lembrar que, em Cenas da Vida Amazbnica (1886), José Verissimo
compartilhava a concepcdo de tornar os indios Uteis a sociedade através do trabalho,
dizendo que o conquistador teve que aproveitar a “raca” conquistada convertendo-a em
um “povo util, transformando-a pelo trabalho de selvagem em civilisada”
(VERISSIMO, 1886:16).

Essa concepcao de transitoriedade do indigena reflete a doutrina positivista, em
gue caberia aos povos, que se encontrassem no estado positivo ou cientifico, conduzir
os povos do estado fetichista para a etapa que estava na “marcha progressiva do espirito
humano”. Como Manuela Carneiro da Cunha (2009) assinala, a proposta “positivista
para a Primeira Constituicdo Republicana declarava o Brasil constituido pelos seus
Estados e pelas “hordas fetichistas empiricamente confederadas”, ou seja, as diversas
etnias indigenas (CUNHA, 2009:257).

Diante dessas formulagdes, Cunha (2009) conclui que:

[...] a tutela passa, portanto, a ser o instrumento da misséo civilizadora, uma
protecdo concedida a essas ‘grandes criangas’ até que elas crescam e
venham a ser ‘como nds’. Ou seja, respeita-se 0 indio enquanto homem, mas
exige-se que se despoje de sua condicdo étnica especifica. [...]

Essa concepcdo leva, também, a entender a integracdo como sinénimo da

assimilacao cultural (Id., Ibidem.:256-257).

Portanto, o individuo indigena conseguiria atravessar os poros da alteridade e
inserir-se no corpo nacional concebido como civilizado. Porém, o sujeito indigena
entendido como um sujeito portador de uma cultura diferente da concebida como
civilizada, ndo conseguiria atravessar essa fronteira da alteridade interdita, constituindo-
se assim como impermeavel ao corpo nacional. Ou seja, o individuo indigena para
inserir-se no corpo nacional através da educacdo assimilacionista, que visava

transforma-lo em trabalhador nacional, teria que deixar de ser o sujeito indigena. Enfim,
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educar era concebido como uma forma de assimilar o diferente em um sujeito
compativel com o comportamento que deveria reger 0 corpo nacional.

Dessa forma, ser indio era concebido como ser incompativel com o ser
civilizado, o moderno, o urbano. Era pertencer a um outro tempo, diferente do regido
pela revolucdo tecnoldgica e do gerar riquezas comerciais. Sob o prisma do olhar
nacionalista que remetia para a concepcdo de nacdo e de progresso, o sujeito indigena
era percebido como um entrave a civilizacdo. Para isso Verissimo diagnosticou que era

preciso educa-lo, civiliza-lo, torna-lo util a si mesmo e a coletividade do corpo nacional.
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