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INTRODUCAO

O Brasil esta diante de uma nova nogdo de patriménio, o imaterial, 0 que levou o
conceito “patrimdnio” a assumir outros sentidos além dos j& assimilados. Em sua
origem, o conceito de patrimoénio estava associado ao individual, a heranga familiar, aos
bens materiais com valor de mercado ou, em alguns casos, com valor estimativo. Foi na
Franca, no século XVIII, que comecou a ser fecundado, e acabou ganhando forma, o
conceito moderno de patrimonio, associado ao coletivo. O poder publico, por meio da
legislacdo, passou entdo a proteger monumentos de valor historico para as nacdes e
criou 6rgaos que oficialmente constituidos passaram a nomear e a proteger esses bens.

A partir de 1789, com a Revolugdo Francesa, alterou-se toda a estrutura de
Estado ao por fim a figura do soberano absoluto. A instauracdo da Republica, baseada
no tripé da revolucdo — ‘liberté, egalite, fraternité’, foi possivel apenas por meio da
cidadania. Para isso, foi necessario criar meios para que os cidaddos compartilhassem —
em um territério delimitado — valores e costumes supostamente comuns,
independentemente de suas origens. A Franca e diversos outros paises europeus iniciam,
nesse periodo, a gestacdo do que seria a base do Estado Nacional posteriormente

concebido, composto por um conjunto de cidaddos que se identificavam pela lingua,
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pela cultura, e pelo territdrio. Politicas educacionais foram essenciais na propagacéo da
ideia de pertencimento a uma nacéao e da construgdo de uma identidade nacional.

O fim da Segunda Guerra Mundial, a criacdo da ONU e diversas cartas
patrimoniais internacionais fizeram com que a preocupagdo com 0 patrimonio
extrapolasse fronteiras e em todo o mundo passou-se a pensar no reconhecimento de
patrimdnios nacionais, pensamento que foi intensificado ao longo de todo o seculo XIX.
Ao se criar 0s costumes nacionais foi preciso sobrepor a historia nacional as memarias
individuais e regionais. Dessa forma, por meio do Estado Nacional, o patrimonio se
constituiu por muito tempo como uma base cultural e simbdlica aparentemente
homogénea e unificadora, por mais distintos que fossem 0s grupos sociais e étnicos de
um mesmo territorio. Nesse sentido, a nocdo de patrimdnio pode ser considerada como
uma constru¢do com fins politicos, de carater oficial, planejada e que, embora tivesse
sido criada para representar o passado historico e cultural de uma nacdo, em seu bojo
trazia uma representacdo excludente e nao unificadora, mesmo que aparentemente
envolvesse cidaddos e poder publico.

Durante séculos essa nogéo de patriménio ficou presa ao patriménio material, ao
arquitetonico, aos monumentos, sitios, conjuntos ou mesmo formagdes geoldgicas. Foi
apenas na segunda metade do século XX, mais precisamente a partir da década de 1970,
que a noc¢do de patrimdnio se ampliou, assumindo a nova nocao de patrimonio cultural,
que passaria a englobar o historico e o artistico. Até entdo, a histdria no Brasil sempre
apresentava 0 negro e o branco pobre como trabalhadores, ndo consumidores e menos
ainda como produtores de cultura, fazendo com que a maior parte da nacdo brasileira se
sentisse excluida do campo cultural, ndo reconhecendo o patrimdnio cultural como
sendo seu, justamente por ser um produto pertencente ao pequeno grupo de elite.

Esse passado, até entdo omitido, comeca a ser reformulado a partir de 1980 com
o fortalecimento dos movimentos de democratizacdo do pais. A nacdo foi entdo
conclamada a exercer seus direitos de cidadania e as ruas passaram a ser tomadas por
segmentos sociais e étnicos 0os mais variados possiveis. A ideia de nagdo homogénea
(fruto do Estado Nacional) e forcada a adquirir novos contornos e a formular outros
conceitos do que € ser cidaddo brasileiro em uma sociedade formada pela diversidade,
cujos atores distintos se mostram construtores da histéria e, sobretudo o negro e o

branco pobre, passam a ser vistos como construtores da cultura brasileira. Pessoas até
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entdo andnimas passam a escrever capitulos da histdria, da memaria social nacional, tdo
mais representativa quanto maior for o sentimento de pertencimento do grupo ou do
segmento social que a representa. Quanto maior for o poder de reconstrucao do passado
vivido, quanto maior o envolvimento emocional, quanto maior o poder de se trazer para
0 presente um passado que, mesmo idealizado, seja capaz de ressuscitar a nostalgia, de
trazer de volta sensacGes e valores. Dessa forma, esse ressuscitar da memaoria comecou
a escrever uma nova histdria. E é essa nova historia, a historia popular, que estd no
centro da nova nog¢éo de patriménio cultural, agora abrangendo o imaterial, o intangivel.

Entenda-se nessa nova nogdo de patrimdnio, que inclui o imaterial, as diferentes
experiéncias dos grupos humanos, conjunto de identidades sociais carregado de
memorias, relacdes sociais e simbdlicas, saberes e praticas que representam uma
sociedade e devem ser preservadas. Incluem-se nesse leque os saberes da cultura
popular, as celebragdes, as festas, a religiosidade, a musicalidade, as dangas, as comidas
e bebidas, as artes, o artesanato, 0s mistérios e mitos, a histdria oral e tantas expressoes
diferentes que fazem nosso pais culturalmente téo rico e diversificado. E a valorizago e
a preservacao da diversidade, muitas vezes Unica a alguns grupos sociais, que de dentro
das suas areas de subsisténcia ajudam a tecer o complexo tecido social formando a

identidade da nacao brasileira.

ALGUNS ASPECTOS DAS FESTAS

Ao longo da histdria a festa sempre ocupou um papel importante. Na Grécia
classica era 0 momento de fartura, onde o desperdicio era aceito. No periodo colonial
era uma forma de suportar as imposicdes da Metropole portuguesa. Nas sociedades pré-
modernas, com seu formato triplo, cujo tempo era dividido para o trabalho, lazer e o
sagrado, as festas tanto poderiam preencher o periodo de confraternizacdo e
entretenimento quando o de religiosidade e, em alguns casos, atendia a ambos. Nas
sociedades Pds-Revolucdo Industrial a festa passou a ser realizada no tempo disponivel
apos o cumprimento dos deveres impostos pelo trabalho. Em todas essas fases da
historia, o tempo de festa sempre foi preservado.

N&ao existe sociedade humana sem festa, sejam elas seculares tradicionais ou

modernas, pois a festa ¢ “um espelho no qual o ser humano se reflete, buscando

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2011 3



respostas para sua condicdo de precariedade frente a vida" (LANTERNARI, 2001:15).
Dessa forma, pode-se constatar que “as festas contribuem para a construcdo da
identidade e da cultura nacionais” (LANTERNARI, 2001:15).

Festa e religido se unem em alguns momentos, contribuindo na mediagéo entre
as diferencas culturais que se instalaram historicamente no Brasil e deram origem a uma
cultura nacional diversificada. Segundo Durkheim, no divertimento em grupo, do
mesmo modo que na religido, o individuo “desaparece” e passa a ser dominado pelo
coletivo. Nesses momentos, apesar ou por causa das transgressdes, sao reafirmadas as
crencas grupais e as regras que tornam possiveis a vida em sociedade. Ou seja: 0 grupo
reanima "periodicamente o sentimento que tem de si mesmo e de sua unidade. Ao
mesmo tempo, os individuos sdo reafirmados na sua natureza de seres sociais"
(DURKHEIM, 1968:536). Com o passar do tempo, a consciéncia coletiva tende a
perder suas forgas e tanto as cerimonias festivas quanto os rituais religiosos se tornam
imprescindiveis para reavivar os lagos sociais que correm, sempre, 0 risco de se
desfazerem.

Neste sentido, pode-se imaginar que, quanto mais festas um dado grupo ou
sociedade realizarem, maiores serdo as forcas na direcdo do rompimento social as quais
elas resistem. As festas seriam uma forca no sentido contrario ao da dissolucédo social e
das barreiras sociais. Pode-se compreender, portanto, que as festas representam as
forgas vitais que mantém vivo o tecido social, independente de cor e raga. A festa é “a
ocasido em que, nas sociedades hierarquizadas, se aproximam e confraternizam as
diferentes classes sociais e onde, nas sociedades de fratrias, 0s grupos complementares e
antagonistas se confundem, atestam sua solidariedade” (CAILLOIS, 1950:166).

“A festa ndo é s6 um fendémeno social e sim uma expressdo das principais
utopias humanas, pos Revolugdo Francesa — de liberdade, igualdade e fraternidade”
(AMARAL, 1998). “Se a modernidade enquanto moda e momento é também a
permanéncia do transitério e da incerteza, festas tradicionais conseguem sobreviver a
globalizacdo e manter a tradicdo e preservacdo de um povo e seus costumes”
(MARTINS, 1993:51).

Deve-se, portanto, procurar compreender as festas enquanto fatos sociais,
antropolégicos, complexos, advindos de tradicbes arraigadas na cultura brasileira,

embora ndo exclusivos dessa.
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FESTA: CONSTRUCAO DE IDENTIDADE E CULTURA NACIONAL

Em geral, as festas e manifestagdes populares sdo também um fato politico,
civico, religioso ou simbolico; preservam e reforcam a identidade de uma nacéo,
algumas vezes a regionalidade no contexto da mundializagdo e possibilitam a
construcdo da sociabilidade no pais (DEL PRIORE, 2009:71). Sendo assim, a festa pode
ser entendida como um elemento constitutivo do modo de vida brasileiro,
especificamente popular; um conjunto de cerimonias e de rituais coletivos, pois na festa
ha sempre um motivo de agregacdo dos participantes, que reafirmam lagos sociais e
aproximam-se traduzindo a cultura popular, a linguagem do povo e sua propria
identidade. A festa, para Durkheim (1968), possui a capacidade de ampliar a percepcao
que o homem tem das relagdes sociais, ele se sente pertencente a determinada
comunidade, com raizes comuns entre seus integrantes e ainda capaz de atrair a atencao
de pessoas de fora dessa comunidade.

“A festa é, num sentido amplo, producdo de memoria e, portanto, de identidade
no tempo e nos espagos sociais” (GUARINELLO, 2001:972). Assim, as festas estariam
dentro de um quadro coletivo da memoria, pois (re)produzem a histdéria e a memoria,
marcadas por eventos distintos e refletidas nas festas populares, demonstrando que a
agregacdo dos participantes ndo s pode gerar sentimento de identidade entre eles, como
também pode ser influenciada e registrada tanto na memoria individual quanto na
coletiva. Em outras palavras: “qualquer que seja a relagdo da memoria individual com a
memoria coletiva, ¢ no amago da primeira que se realiza de fato, a segunda”
(MUKUNA, 2006:59).

As festas populares movimentam e resgatam lembrancas e emocgdes e recriam
algo que ficou na memdria coletiva, sendo instrumentos valiosos de guarda dessa
memoria, pois ndo basta reconstruir pedaco a pedaco a imagem de um acontecimento
passado, é preciso que esta reconstrucdo funcione a partir de dados e no¢Ges comuns
que estejam em nosso espirito e também no dos outros. As festas sdo sempre as
mesmas, sem nunca serem iguais, pois sdo resultantes do aprendizado que se da pela
interacdo social. Possuem dinamica propria, transformando-se, atualizando-se, de forma
lenta, fora do ritmo acelerado das expressdes massivas, embora apresentem uma relacéo

entre tradicdo e inovagdo, 0 que constitui um forte dinamismo, um elemento de
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vitalidade. Sob este ponto de vista pode-se afirmar que as festas ndo sdo uma
reproducéo intacta de rituais passados; elas se mantém “pela tradicionalidade e ndo pela
sobrevivéncia do passado” (CAPONERO, 2009: 86).

Segundo Eliade (2008), a festa se apresenta como mediagdo entre o passado e o
futuro, realizada no presente e através da qual a humanidade poderia caminhar no
tempo, tanto para frente quanto para tras. Hobsbawm comprova essa continuidade com
o passado ao afirmar que as festas populares podem ser entendidas como “um conjunto
de préticas, normalmente reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas, tais
praticas de natureza ritual ou simbodlica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento atraves da repeticdo, o que implica automaticamente uma continuidade
em relagdo ao passado” (HOBSBAWM, 1997:9).

Dessa forma, as festas sdo a somatoria de contribuicdes de diversas geracdes que
as mantém vivas e reavivadas na memoria popular e consequentemente na memoria
coletiva da comunidade onde se realiza, tornando-as passiveis de serem convertidas em
patrimdnio cultural imaterial, pois nem mesmo a globalizacdo, a industrializacdo, a
urbanizacdo, a industria cultural e as redes de comunicacdo foram capazes de acabar
com as festas populares (CAPONERO, 2009).

As festas constituem-se assim como eventos de grande poder aglutinador,
marcando as comunidades e seus praticantes, sendo um elo identitario de pessoas e de
grupos que permitem criar culturas, simbolos e identidades, sendo necessarios esfor¢os
coletivos de preservagéo.

Considerando-se que o Brasil ¢ um importante centro de cultura popular,

conhecido por sua diversidade, miscigenacado e pluralidade, Amaral afirma que:

(...) esse sincretismo contribuiu para a formagdo de um verdadeiro
emaranhado genético que comp8em as diversas etnias brasileiras, onde
convivem mais de 70 nacionalidades, sem contar as dezenas de grupos ou de
comunidades que se rednem em torno dos mesmos ideais ou costumes,
entrelacando-se e celebrando suas tradicfes, determinando a formacdo da
nossa variada cultura popular. Esse caldeirdo cultural da origem as varias
festas populares que acontecem todos os dias nas diversas cidades brasileiras,
atraindo milhares de pessoas e agregando uma grande riqueza cultural
(AMARAL, 1998:10).
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Muitas festas populares sofreram certo abandono ao longo dos anos, mas outras
se fortaleceram com o tempo, independente do sistema econémico ou de politicas
governamentais interessadas em uma hegemonia cultural. Sdo festas tipicas de suas
regides que continuam permeando o dia a dia dos brasileiros, fazendo parte de uma
cultura popular tradicional. Para Cluzeau, “(...) no resgate da memoria — entendida
como a capacidade de evocar o passado atraves do presente — e das praticas culturais, 0s
habitantes e os gestores da localidade devem procurar uma convivéncia que possibilite a
interacéo e a unido de forgas” (CLUZEAU, 2008:41).

E inegavel que essas tradigbes sofreram alguns impactos e tiveram que adaptar-
se as novas situacdes, mas as festas nunca desapareceram. As festas exercem resisténcia
a globalizacdo, elas sobreviveram as tentativas de hegemonia cultural refletindo o modo
de pensar e agir da sociedade, sendo ainda tributarias do passado e enraizadas nos
habitos e costumes do povo.

O NEGRO E O BRANCO POBRE NAS FESTAS POPULARES

O rico calendario festivo brasileiro congrega diversas modalidades de festas:
civicas, profanas, religiosas, publicas, privadas, de brancos, de negros, de indios, do
calendario agricola e tantas outras que acabam evidenciando uma grande mistura de
gente, racas, crencas e valores, que sempre estiveram presentes na histdria do pais,
emanando uma grande profusdo de simbolos, que muitas vezes se misturam, se
(con)fundem.

Essa mistura generalizada que se dava em praticamente todas as festas chama a
atencdo desde a época dos primeiros viajantes, pois ao lado de festas religiosas como as
festas litdrgicas, em homenagem a santos e em procissdes, a principio de origem
europeia, estdo presentes comemoraces tipicamente africanas.

No século XVIII era muito comum se observar nas comemoragfes oficiais -
como coroagles, aniversarios ou mesmo falecimentos (que eram uma grande
festividade) - aparicbes dos monarcas oficiais. Mas, se nas cerimoénias oficiais a
aparicdo era de “reis reais”, nas festas do Divino, no Dia dos Santos Reis, nas congadas,
nas cavalhadas e nos batugues eram os reis do Congo, 0s reis negros que regiam a festa.

Perez afirma que “cada majestade conduzia seu proprio séquito e contava suas proprias
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historias. Nosso ambiente festivo era (e ainda é) profundamente marcado por conflitos e
hierarquias” (PEREZ, s/d:9).

As festas de Corpus Christi, ou mesmo dos santos padroeiros, referéncias para o
estudo das festas, notadamente religiosas, do catolicismo romanizado, se fundem com
as festas dos negros, sobretudo com a congada. Nao ha uma separacdo rigida, uma esta
contida dentro da outra, do mesmo modo que ha “transitos étnicos como o de negros
que participam das festas civicas e das festas religiosas da Igreja” (PEREZ, s/d:10).

H& uma grande dificuldade de compreensdo dos usos e costumes brasileiros,
pois sdo tdo diversos quanto as cores da populacdo. Segundo Freireyss, “ha, porém, dois
extremos na vida em que os homens pouco divergem entre si, 0s quais sdo a alegria e a
dor, as festas e o luto” (FREIREYSS 1982:114 apud PEREZ, s/d:11). Assim as festas
mostram-se como uma maneira de viver na sociedade, de se relacionar com o mundo e
de viver o espaco urbano, espaco proprio de miscigenacdo de pessoas, coisas, valores e
costumes.

Durante muito tempo, as festas dos brancos, da elite, eram os bailes, as
“soirées”, jantares nas casas de familias respeitadas, os jogos da aristocracia e outras
manifestaces que se mantiveram no espago privado. Foi com as festas civicas e
religiosas que a aristocracia passou para o0 espaco publico, até entdo considerado espaco
do negro e do branco pobre, espaco de trabalho ou de diverséo apenas para esse grupo
desprovido de recursos financeiros e de referéncias culturais aceitaveis para a elite.

Nos séculos XVI e XVII foram raras as alusGes as manifestacdes culturais dos
negros e durante todo o periodo colonial as alusbes as festas sempre foram objeto de
descri¢Oes caricatas e depreciativas. Mas, aos poucos, as comemoracdes religiosas
catdlicas foram sendo acrescentadas comemoracGes profanas e as festas dos negros,
forros e escravos acabaram ganhando espaco.

Os batuques, calundus ou sambas eram considerados desonestos pelos
representantes do poder politico-administrativo e religioso, eram manifestacGes temidas
pelas elites. Essas festas dos negros estavam sempre associadas a desordem, ao
sensualismo e ao consumo de alcool, sendo ressaltado o primitivismo de seus autores e
o atentado aos cddigos morais de uma sociedade europeia e cristd. Dias afirma que “a
participagdo de mesticos e brancos pobres nos eventos musicais dos negros das zonas
urbanas, a partir do século XVIII, torna-se motivo de crescente preocupacdo das
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autoridades policiais, que passam a proibi-las, temendo as desordens” (DIAS,
2001:861).

Por outro lado, as festas publicas associadas as irmandades negras e aos reis do
Congo eram consideradas “honestas” para os escravos € incentivadas pelos senhores

que, em alguns casos, até mesmo davam apoio financeiro:
As festas em torno dos reis congos mostram-se, desde o inicio, duplamente
fecundas. Para os brancos, estar patrocinando a festa significava, além de um
meio de dissipar disposi¢cdes revoltosas dos escravos, a oportunidade de
ostentar publicamente seus negros cristianizados e bem vestidos, reforcando

assim seu status perante a sociedade local (DIAS, 2001:864).

Assim, tanto as festas consideradas “desonestas”, que durante muito tempo
mantiveram-se nos terreiros, como as festas ligadas as irmandades negras — aquelas que
possuiam uma matriz cultural e religiosa africana — acabaram ganhando as ruas e
espacos publicos e, por meio das dangas de cortejo afro-catolicas, buscaram inserir-se
nas festividades da sociedade branca, ganhando certa visibilidade social, com a adocao
de valores religiosos e morais da classe dominante, sendo entdo valorizadas e

contribuindo para a formacédo do patriménio imaterial brasileiro.

CONSIDERACOES FINAIS

A fragmentacgéo do espaco urbano, a modernizacdo dos meios de comunicagéo,
a cultura de massa, a padronizacdo e homogeneizacdo de comportamentos e valores
difundidos pela industria cultural ha algumas décadas, tém se tornado uma ameaga as
manifestacdes culturais regionais e nacionais, sejam elas festas, dangas, rituais, e tantas
outras formas de expresséo, saberes e fazeres.

Na analise da trajetoria do patrimdnio imaterial constata-se que ao longo das
ultimas décadas algumas convencges, conferéncias, cartas patrimoniais nacionais e
internacionais, realizadas entre as décadas de 1970 e 1990, em muito ajudaram na
formulacéo dos primeiros passos para o reconhecimento, registro e salvaguarda, assim
como na elaboracdo de uma legislacdo especifica para esse tipo de recursos culturais
gue ndo possuem na salvaguarda da materialidade sua referéncia para transmissao as

futuras geragBes. Dessa forma, as praticas, os saberes e fazeres que d&o sentido ao
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patrimonio imaterial passaram a ter assegurado seu direito de existéncia diante de toda
a mercantilizacéo e espetacularizacdo trazidos com a globalizacdo evitando, assim, que
a cultura, memdria e identidade nacional sejam desconfiguradas e até absorvidas pela
inddstria do lucro.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil e o Instituto do Patrimdnio
Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN) tentam garantir a preservacdo da paisagem
cultural brasileira. Mas, além de convencdes, cartas patrimoniais e leis, & imprescindivel
a participacao do povo, para o reconhecimento e legitimacao, por parte do Estado, desse
patrimonio imaterial como patrimonio nacional brasileiro. E preciso urgentemente
pensar em possibilidades para que negros, brancos, pobres ou ndo, desse pais tenham a
consciéncia da importancia de suas tradicdes para a identidade nacional. E fundamental
garantir que a ideia de Gilberto Freire de que a nacgdo brasileira teve sua origem na
formacao tripartite constituida por brancos, negros e indios. Essa formacdo ainda pende
para o lado do colonizador europeu, embora os negros e indios tenham influenciado em
grande medida nossas praticas e costumes.

Até agora, percebe-se que essas tradicGes populares sobreviveram porque as
comunidades se empenharam em suas realizacGes periodicas, muitas vezes, sem ou com
pouquissima interferéncia do Estado ou do poder local. Em sua maioria, negros, brancos
ou mulatos ocupam as ruas e demais locais publicos para escreverem capitulos de uma
historia carregada de tradicdo sem sequer terem consciéncia da importancia desses
rituais para a identidade brasileira. S&o0 personagens anénimos e, a0 mesmo tempo,
figuras centrais na producao de relatorios e dossiés de carater oficial necessarios para o
registro e salvaguarda como patriménio imaterial. S&o os verdadeiros construtores
dessa cultura popular que diante da diversidade e globalizacdo passa a ser um produto
de consumo altamente lucrativo, sobretudo as festas populares, algumas delas
conhecidas em ambito nacional e até internacional. Um produto brasileiro com poder de
atrair turistas do mundo inteiro.

As cartas patrimoniais, convencdes internacionais e leis nacionais ajudam na
preservacao do rico patriménio imaterial diante de um mercado voraz. Porém, aliado a
todo esse trabalho institucional existe a necessidade de alerta para a importancia de
conscientizagcdo da populagdo sobre a riqueza cultural gerada e sustentada por esse
grupo de descendentes africanos, desterrados, escravizados e explorados pelas elites
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europeias ao longo dos Gltimos 500 anos no Brasil. Assim, a historia do povo estara um
pouco mais protegida da influéncia do mercado e a memdria da nagdo podera reter e
levar as futuras geracdes a verdade, a riqueza e a beleza das manifestacGes que o0 negro
associou a tradicdo portuguesa nessa juncdo de culturas que foram inerentes a nagdo
brasileira. A modernidade pode se adaptar a essa memaria sem destrui-la, possibilitando
que no futuro ainda persistam essas manifestacfes que resumem a tradicdo mais

legitima do Brasil.
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