REMANESCENTES INDIGENAS NO RIO GRANDE DO NORTE: o indigena
no século XXI.

Vemos em meados do século XX, um olhar das ciéncias humanas voltando-se
novamente para a questdo indigena em toda a América Latina. Varios movimentos de
auto-afirmacdo ganham respaldo, incentivados por agéncias internacionais,
principalmente as envolvidas na temdtica agraria, no sentido contrdrio as expectativas
dos cientistas do final do século XIX e inicio do XX, que acreditavam que os indios
gradativamente iriam diminuir até desaparecer. O que aconteceu, a partir do final do
século XX, foi ao invés disso: o aumento demografico do nimero de indios em toda a
América Latina. Como aponta as novas teorias e formas de pensar o conhecimento e a
ciéncia, que ddo um subsidio fundamental, para se pensar e conceituar identidades

étnicas indigenas, como podemos ver a seguir em John Monteiro:

Cresce, na bibliografia etnohistérica das Américas, a idéia de que o
impacto do contato, da conquista e da histéria de expansio européia
ndo se resume apenas na dizimancao de populacdes e na destruicdo de
sociedades indigenas. Esse conjunto de choques também produziu
novas sociedades e novos tipos de sociedade, com bem apontam
Stuart Schwartz e Frank Salomom (1999, 2:423). De acordo com
Guillaume Boccara (2000), “vém sendo amplamente reconhecido o
carater construido das formacdes sociais e das identidades, assim
como o dinamismo das culturas e tradi¢gdes. (MONTEIRO, 2001, p.
55)

No Brasil desde inicio do século, j4 existia uma agéncia responsavel pela tutela
indigena: o SPI (Servico de Protecio ao Indio). Criado em 1910, sendo referéncia em
varios paises, pelo seu trabalho avangado com os indigenas, organizado e dirigido pelo
Marechal Rondon, um homem que se preocupava profundamente com a questdo
indigena, como indica os professores da Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo
Carmem Sylvia de Alvarenga Junqueira e Edgar de Assim Carvalho: “Rondon dizia ser
um dever do Brasil proteger as populacdes indigenas remanescentes dos efeitos fisica e
culturalmente destrutivos desencadeados por uma expansdo parasitaria da sociedade
nacional”. (JUNQUEIRA, CARVALHO, 1981, p. 38). Outros fatores que fizeram o
Brasil ser reconhecido pelo seu trabalho com os indios devem-se as pressdes feitas por

movimentos e organizacdes (ndo governamentais) indigenas. Apesar disso, o SPI ficou



reconhecida no final da década de 1950, por corrup¢ao e maus tratos aos indios, sendo

inclusive destaque na imprensa internacional.

Por outro lado, em fins da década de 1950 e comego dos anos 60 a
opinido publica mundial comeca a mudar. As reportagens procedentes
do Brasil, estampadas nos jornais europeus, descreviam uma horrivel
e definitiva agonia da politica indigenista brasileira. O SPI foi acusado
de estar contaminado pela corrupgdo e de ter-se aliado a individuos e
companhias na dizimacdo de grupos indigenas nas fronteiras. Uma
série de livros e declaragdes publicas falavam de cobertores sendo
dados aos indios contaminados por variola e outras doengas; de
incidentes onde napalm era atirado de avides sobre as aldeias
indigenas; eram exibidas fotos de aldeias que haviam sido dizimadas,
onde apareciam restos de mulheres e criangas espalhados sobre o solo
arido e carbonizado. A sentenca uninime da Europa era que o Brasil
estava pondo em pratica uma politica de “genocidio étnico” e que as
dltimas tribos indigenas estavam sendo sumariamente destruidas por
uma politica nacional de assassinato e aniquilagdo étnica,
deliberadamente perseguida. (JUNQUEIRA, CARVALHO, 1981, p.
39-40)

O governo brasileiro, pressionado por agentes internos (setores da academia,
movimentos e 6rgdos indigenas) e externos (principalmente a imprensa internacional),
decide pela tentativa de estabelecer medidas compensatdrias. Criando em 1967 (ja no
periodo da ditadura) a FUNAI (Fundagio Nacional do Indio) que herdava toda a
estrutura do SPI, com o objetivo de responder as necessidades impostas pela sociedade
e pelos indigenas. Mas, mesmo com o passar do tempo, podemos perceber que a
caracteristica tutelar do Estado Brasileiro em relacdo ao indio continua a ser a mesma
que se firmou desde o periodo colonial. Principalmente no periodo da Ditadura Militar.
Para o governo militar a solug@o das divisas territoriais, estava na integracao de todos os
cidadados a sociedade Brasileira, uma tentativa de homogeneizar as identidades étnicas e
construir uma identidade civica. Mesmo com o fim da ditadura a caracteristica tutelar
continuara a ser uma das principais criticas feitas a FUNAI, chegando até o século XXI,
como relatado pelos professores da Universidade Federal do Rio de Janeiro,
historiadores de formacdo e doutores em Antropologia, Antonio Carlos de Souza Lima e

Maria Barroso-Hoffmann.

Além de profundas divergéncias dentro do governo quanto ao
tratamento conceitual a ser dado ao individuo, as comunidades e aos
povos indigenas, os autores citam, entre as principais razdes da



demora dessa aprovagdo, as resisténcias de setores da FUNAI ao fim
da perspectiva tutelar e o modo de agir personificado e clientelista
ensejado por ela. (LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p.8)

As pressOes internacionais em relacdo aos Direitos Humanos dos povos

tradicionais das Américas ganham cada vez mais visibilidade, principalmente a partir da

década de 1970. Seguindo uma tendéncia ocidental em se pensar o patrimdnio de uma

nacdo, entraram em discussdo temas como natureza e preservacdo, nesse sentido

aparecem as questdoes das comunidades tradicionais (por ocuparem territérios onde a

natureza ainda preserva uma biodiversidade, de onde os povos origindrios retiram seus

meios de existéncia). Situacdo que causava desconforto para aqueles que acreditam que

um local de preservacdo ambiental deveria ficar isolado do contato humano. Lima

ressalta que os direitos coletivos comecaram a ser pensados, um passo em direcdo a

Constitui¢ao de 1988:

Os especialistas t€ém chamado a atenc¢io para o fato de que somente no
fim dos anos 1970 a agenda internacional de discussdo dos direitos
humanos comegou a levar em consideragdo a reivindicagdes de grupos
identificados como indigenas, consolidando-se a partir daf a tendéncia
a incorporar os direitos coletivos aos direitos humanos, inicialmente
entendidos apenas como individuais. (LIMA, BARROSO-
HOFFMANN, 2002, p. 18)

Em 1988, a nova Constituicdo do Brasil, de cardter democratico, finalmente

reconhece o indio enquanto ser capaz politicamente e culturalmente. E um momento

importante na histéria do Brasil onde, diferente do periodo ditatorial, os grupos e

movimentos sociais podem colocar suas demandas sem medo de represarias do Estado.

A constituinte de 1988 foi um grande momento para a discussio dos
temas relacionados aos povos indigenas no cendrio nacional. A nova
constituicdo federal é um marco para os direitos indigenas no Brasil.
Seu capitulo VIII, deixando para traz a perspectiva de que os indios
desapareceriam, assegurando-lhes o direito a terra e a diferenca.
(LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p. 35)

A constituicdo de 1988 recomenda a valorizagdo e o ressarcimento histdrico a

que as comunidades tém direito, respeitando assim o espaco do outro. Garantiu também

que as representagdes indigenas sejam respeitadas, em conformidade com as atribuicdes



de valores e representacdes particulares de cada individuo e grupo social. Questdes
definidas pelos novos olhares da antropologia e da histéria cultural em relacdo aos
grupos étnicos. Para o antropdlogo Antonio Lima, duas novas perspectivas sao
importantes de se destacaram na constituicdo de 1988, uma € o direito dos grupos em
detrimento dos direitos individuais, e a outra, é a quebra com a visao integracionista que

orienta as leis indigenas, desde o periodo colonial.

Para ele, as duas grandes novidades instituidas em 1988 sdo as
possibilidades do reconhecimento do direito coletivo em
contraposi¢do aos direitos individuais e o rompimento com o principio
de integracdo que rege as politicas indigenistas desde os tempos
coloniais. Contudo essas notdveis rupturas, que no plano juridico
implicam o reconhecimento do direito dos indigenas de continuarem a
ser indios, ainda ndo foram incorporados as priticas do Estado, que
mantém acentuada defasagem em relacdo as novas normas,
configurando uma situa¢do aberrante em que este muitas vezes tem
sido o principal transgressor da lei. Assim, a0 mesmo tempo em que o
Legislativo se omite de regulamentar os direitos criados, o Executivo
insiste em interpretar as normas constitucionais segundo antigos
paradigmas de integracdo, e o Juridico em assumir a defesa da
propriedade privada individual em detrimento da propriedade coletiva
garantida pela nova lei.” (LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p.
12-13)

Apesar do avancgo constitucional de 1988, vérias sdo as criticas feitas a FUNAI
pelos indigenistas que se dedicaram a pesquisar a questdo indigena no final do século

XX e inicio do XXI. Uma das principais observacdes que colocam € que a FUNAI

N

continua a reproduzir o modelo tutelar, desrespeitando assim, o direito a auto-
governabilidade, as escolhas das comunidades indigenas, e o principal, o direito a

diferenca.

A Constituigdo de 1988, acompanhando essas transformacdes,
recobrou o espago ontolégico do outro, ndo mais subsumido ao
universal, e imp0s ao Estado a garantia do pleno exercicio dos direitos
culturais, expresso na afirmacdo do cardter pluriétnico da nagdo
brasileira. Para 1isso, foi necessdrio incorporar também as
transformacdes da antropologia quanto a questio da definicdo de
grupos étnicos, passando-se a levar em consideracdo as auto-
representacdes dos grupos indigenas, no lugar das categorias impostas
aeles. (LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p. 11-12)



Porém o que podemos perceber nas palavras do Antrop6logo Antonio Lima é
que o avango da Constituicdo de 1988 ainda ndo atingiu todas as esferas do poder no
Governo Federal. Advertindo que a questdo da auto-identificacdo ainda € um problema
para o campo juridico, pois, nessa instancia € necessario em certos casos o auxilio de
especialistas que validariam a questao, nesse campo uma das batalhas mais importantes
para garantir os direitos foi a Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho.
O Brasil ratificou a Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho, por meio
do Decreto Legislativo n° 143, em vigor desde 2003 e por meio do Decreto 6.040 de
fevereiro de 2007 institui o desenvolvimento sustentdvel dos povos e comunidades
tradicionais, podemos perceber a seguir, no seu artigo terceiro no primeiro capitulo, a
auto-identificacdo como referéncia de cunho juridico “Povos e Comunidades
Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais...”. A
dimensao politica que envolve o tema das identidades étnicas e latente e deve constar
para os procedimentos de compreensao histérica da identidade indigena, os conceitos de
aculturagdo ou civilidade ainda obtém um papel central dentro do contexto juridico em
muitos casos necessitando do auxilio de antropdlogos, historiadores e outros
profissionais no sentido de emitirem pareceres uma ideia de ciéncia iluminada ou de
documentos oficiais. Por outro lado, os esfor¢os dos cientistas humanos no século XXI
seguem uma dire¢do inversa a elas, desmistificando a necessidade de pareceres (que ndo
revelam a realidade e estdo sucintos a manutencdo de discursos e poderes), como é
exemplo o posicionamento da reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA)

de 2007 Visto a seguir:

Se, como foi dito, o texto mostra que a lei se apdia no principio da
etnicidade como algo auto-atribuido, também informa que, na prética,
ha casos em que se recorre a saberes de especialistas para referendar
ou ndo a auto-identificacdo de determinados grupos, o que demonstra
que a questdo da etnicidade resulta de processos sociais complexos
que ndo se separam do terreno da politica. Assim, parece ser
importante, na busca de solugdes para os problemas ligados a
aplicacdo da lei, o reconhecimento, por um lado, que esta, por si s6,
ndo é capaz de eliminar nocdes enraizadas no imagindrio da sociedade
brasileira — como as de indio aculturado ou civilizados —, e, por outro,
da necessidade de levar em conta a dimensao politica de questdes que
ndo podem ser equacionadas como meramente técnicas, isto €, como
terreno de ‘“‘especialistas”, sob o risco de voltarmos aos padrdes



positivistas que o novo texto constitucional propde superar. (LIMA,
BARROSO-HOFFMANN, 2002, p. 12)

O Brasil a partir de 1988 cria uma legislacdo relativamente avancada para o
indigena. O direito a auto-determinacdo dos povos € latente, assim como o direito a
protecao do seu meio de existéncia e das terras necessdrias para isso. Portanto, no
cotidiano das agdes e institui¢des governamentais, € preciso que se incorporem melhor
as leis Constitucionais, no sentido de respeitar e dar ouvido as escolhas e reivindicacdes
feitas pelos indios. Como mencionado, o Brasil precisa ter representantes indigenas em
todos os ambitos das discussdes sobre eles, principalmente nas instancias superiores e
em Orgdos internacionais.

E conhecida a posi¢do anti-indigena que o Brasil sempre assumiu nas
instancias internacionais, inclusive com a demora em aceitar
principios e normas de prote¢do, com a convencdo 169 da OIT. O
Brasil evitou ser representado por indigenas tanto no Fundo Indigena
quanto na Convencgdo da Biodiversidade. E urgente mudar a politica
externa e aceitar as representagdes indigenas nos diversos 6rgios e
instancias internacionais. (LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p.
60)

As questdes colocadas na Constituicdo de 1988 permitem compreender as
escolhas e aliancas indigenas ao longo do processo histérico (sem denotar por isso uma
perda étnica). A identidade indigena é percebida enquanto qualquer outra identidade,
que se constréi e se reelabora constantemente. Ndo faz parte da concep¢do da
Constituicdo de 1988 o indio enquanto um individuo preso a um passado histdrico,
impossibilitado de se adaptar e manter suas relacdes de identidade étnica. A
Constitui¢do de 1988 é uma ferramenta essencial para aqueles que querem trabalhar a
questdo indigena, com o objetivo de implementar as acdes compensatérias € o respeito
aos indios.

Construir novos mapas sociais situando os povos indigenas nos
quadros de suas aliangas e conflitos, em escala tanto regional quanto
local, e desenhar novas cartografias que permitam ultrapassar
preconceitos arraigados e as fortes e difusas herangas coloniais de
nossa sociedade podem ser pontos de partida para o trabalho em
comum. Temos aqui subsidios para que o Estado deixe de uma vez
por todas sua posicdo de tutor e exerca as de protetor de seus cidaddos
e de campedo das acdes de compensacdo pelos danos historicamente
causados aos povos indigenas. (LIMA, BARROSO-HOFFMANN,
2002, p. 23)



O antropdlogo Jodo Pacheco de Oliveira revela que, em relacdo as emergéncias
étnicas das comunidades indigenas do Nordeste, a FUNAI demonstra-se mais
burocratizada e menos receptiva a essas demandas. No entanto, surgem novas
institui¢des como a Articulagdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste Minas
Gerais e Espirito Santo — (APOINME) criada em 1990, instituicdo esta que aglomera

varios dos povos que passam pela situacdao da emergéncia étnica.

Basta registrar que a representagdo do indio como primitivo,
expressada no senso comum, coloca sob forte (e especial) suspeita as
demandas identitdrias dos povos indigenas no Nordeste, enquanto as
préiticas de tutela e assisténcia estabelecidas no indigenismo oficial
revelam-se particularmente inadequadas ante as suas reivindicagdes e
projetos étnicos. (OLIVEIRA, 1999, p. 7.)

Os indios do Nordeste até entdo eram percebidos como misturados, desse modo,
impossivel de serem entendidos como indios, pois, supostamente teriam perdido sua
indianidade, seus tracos e culturas. No entanto, os trabalhos que utilizam; o conceito de
etnogénese' (GOLDSTEIN, 1975) que verifica a aparicio de uma cultura que se
pensava estar extinta; assim como, as novas formas de conceituar a cultura; enquanto
objeto dinamico e ndo cristalizado (GEERTZ, 1978) um olhar antropolégico que dialoga
com o olhar da “cultura histérica”, ou seja, que percebe uma historicidade na cultura
(THOPSON); assim como, as dimensao politica da cultura e da identidade (BARTH,
1998) (OLIVEIRA, 1998-1999) (ALMEIDA, 2003), nos ddo um arcabougo tedrico,
para pensar a questdo das “emergéncias” como um fendmeno histérico do século XXI.

A situacdo dos indios do Nordeste pode ser pensada a partir dos processos
adaptativos a que esses povos historicamente passaram, criando assim um ‘“‘conjunto
étnico histérico” pelo qual esses povos foram integrados desenvolvendo estratégias
individuais ou coletivas de manutencao da identidade étnica. Podemos entender que a
unidade “indios do Nordeste” é dada ndo pelo meio ambiente ou por suas instituicdes e
histérias e sim por um conglomerado histérico e geografico como afirma Joao Pacheco

de Oliveira (1999, p. 19).

! Conceito pensado por Melvyn Goldstein 1975 no seu trabalho com refugiados tibetanos na india.



[...] como resultante desse contexto, surge a primeira tentativa de
defini¢do dos “indios do Nordeste” como uma unidade, isto é, um
“conjunto étnico histérico” integrado pelos diversos povos

N

adaptativamente relacionados a caatinga e historicamente associados
as frentes pastoris a ao padrdo missiondrio dos séculos XVII e XVIII
(Dantas e outros 1992: 433). (OLIVEIRA, 1999, p. 18)

Os indios do Nordeste que chegaram ao século XIX e XX eram sertanejos
pobres e sem terra, ndo diferenciando muito do padrdao camponés. Faltava para eles, um
forte tragco de diferenciacdo cultural (OLIVEIRA, 1999, p.20). Nao € dificil de
compreender porque os estudos cientificos do século XIX e inicio do XX ndo relegaram
a esses indios um papel importante dentro do processo de constru¢do do saber. Os
caminhos desses indios ja estavam definidos a mais de dois séculos, o que dificultou as
pesquisas na area, causando um siléncio vertiginoso responsavel, no caso especifico do
Rio Grande do Norte, por quase trés décadas de historia focalizada na aculturagdo e no
desaparecimento (GUERRA, 2007, SILVA, 2007). O quadro geral comeca a melhorar
somente a partir da constituicio de 1988 e dos processos de emergéncia étnica

evidenciados no século XX e XXI.

Se as duas maiores vertentes dos estudos etnolégicos das populagdes
autoctones da America do Sul — o evolucionismo cultural norte-
americano e o estruturalismo francés — parecem confluir para uma
avaliacdo negativa quanto as perspectivas de uma etnologia dos povos
e culturas indigenas do nordeste, 0 mesmo ocorre com o indigenismo.
Em um texto de grande difusdo, Darcy Ribeiro ¢ ainda mais incisivo.
Utilizando-se de imagens fortes, fala em “residuos da populacio
indigena do Nordeste”, ou ainda em “magotes de indios desajustados.
(OLIVEIRA, 1999, p. 16)

Este trabalho pretende contribuir com uma histéria do tempo presente, por
utilizar da histéria oral e da memdria social. Se articulando com uma perspectiva
histérica informada por um viés tedrico mais flexivel que o conceito de aculturagcdo, no
qual se baseiam varios autores do século XX para atestar o completo desaparecimento e
exterminio de unidades sociais que hoje s@o conhecidos como grupos indigenas, ou
grupos étnicos (BARTH, 1998). Utilizo para tal, como no¢ao fundamental o conceito de
etnogénese. Advindo da antropologia, o conceito de etnogé€nese facilita o entendimento

da questdo da emergéncia de movimentos politicos de reivindicagdo dos direitos



indigenas e dos processos de identidade étnica, no Brasil e em toda a América Latina
nos ultimos 30 anos. O conceito de etnogénese opera dando visibilidade ao sentimento
de pertencimento e aos processos historicos diferenciados de cada unidade étnica.
Percebe-se entdo que, os valores culturais sdo significados e resignificados, de acordo
com a compreensdo individual e grupal atribuida a esses significados por meio de
habitos e tradi¢des, evidenciadas em processos histéricos delimitadas pelo seu espago e
tempo.

Concebe-se na antropologia que a cultura € dinamica (em relacdo a agdo de
tempo e espaco, mantendo redes de significados) (GEERTZ, 1978), e estd sempre em
movimento constante de re-elaboragdo de valores e signos (tradi¢do), a cultura é
resultado de uma relacao politica (de escolhas individuais e coletivas) (BARTH, 1998).
Sendo assim, as identidades étnicas sdo particulares (Direito Constitucional a
diversidade) e circunscritas historicamente, bem como sdo, os tracos culturais que
definem uma unidade social, partimos desses pressupostos conceituais, para tentar
compreender a constru¢cdo de uma identidade indigena no Rio Grande do Norte do
século XXI e os desdobramentos territoriais a que essa identidade implica. Os signos da
cultura e suas interpretacdes sao particulares e coletivas, e tomam como referencial as
tradicoes e contextualizacdes histéricas vivenciadas no cotidiano, no fazer, imaginar,
ritualizar, € mesmo no silenciar, definindo uma identidade étnica, um sentimento de

pertencimento, uma unidade.

E por isso que o fato social que nos tltimos vinte anos vem se
impondo como caracteristico do lado indigena do Nordeste é o
chamado processo de etnogénese, abrangendo tanto a emergéncia de
novas identidades como a reinveng¢do de etnias ja4 reconhecidas.
(OLIVEIRA, 1998, p. 6).

Para Thomas Fredrik Weybye Barth, Antrop6logo e professor da Universidade
de Boston (BARTH, 1998) a organiza¢do dos grupos étnicos estd para além de uma
analise substancialista da cultura, ela seria na verdade uma performance de significados
e resignificacdes, mantidas por um contexto politico articulado por um sentimento de
pertencimento individual e coletivo por meio de processos de interagdes sociais. As
identidades sao trabalhadas e retrabalhadas, mantendo como principal referencial o “eu”

(interno), por meio da atribuicdo de alteridade, ou seja, uma tentativa de definir as



caracteristicas do “outro” (externo). A alteridade aparece como uma forma de
diferenciar a sua prépria identidade em relacdo ao outro, definindo assim, seu préprio
contexto histérico “deflagrando um processo de reorganizacdo sociocultural de amplas
proporcoes.” (OLIVEIRA, 1999, p. 24). Sendo assim, as identidades indigenas no
Nordeste t€m suas caracteristicas proprias, e suas tomadas de decisdes devem ser
entendidas dentro do contexto dos grupos étnicos (BARTH, 1998), principalmente se
formos pensar o processo de territorializacdo histérico pelo qual esses indios do

Nordeste passaram como afirma o Professor Jodo Pacheco de Oliveira:

O que estou chamando aqui de processo de territorializacdo é
precisamente o movimento pelo qual um objeto politico-
administrativo — nas colonias francesas seria a “etnia”, na América
Espanhola as “reducciones” e “resguardos”, no Brasil as
“comunidades indigenas” — vem a se transformar em uma coletividade
organizada, formulando uma identidade prépria, instituindo
mecanismos de tomada de decisdo e de representagdo, e
reestruturando as suas formas culturais (inclusive as que o relacionam
com o meio ambiente e com o universo religioso.) (OLIVEIRA, 1999,
p- 24)

O que podemos perceber € que a apropriagao de formas, padrdes e rituais, devem
ser entendidos enquanto um processo de identificacdo dos grupos étnicos diferenciado.
Os elementos externos sdo incorporados sem incidir em uma perca de identidade, pois
daqueles elementos sdo retirados apenas os tracos que sdo entendidos enquanto
importantes por determinados grupos (relagdo politica), atingindo assim, uma
legitimidade prépria na forma de fazer, caracterizando a identidade dos grupos étnicos

do Nordeste e por conseguinte do Rio Grande do Norte.

O patrimdnio cultural dos povos indigenas do Nordeste — afetados por
um processo de territorializacdo a mais de dois séculos, e depois
submetidos a fortes pressdes no sentido de uma assimilacdo quase
compulsdria — estd necessariamente marcado por diferentes “fluxos” e
“tradicdes” culturais (Hannerz 1997, Barth 1988). Para que sejam
legitimos componentes de sua cultura atual ndo é preciso que tais
costumes e crengas sejam, portanto, tracos exclusivos daquela
sociedade. Ao contrdrio, freqiientemente tais elementos da cultura sdo
compartilhados com outras populagdes indigenas ou regionais [...]
(OLIVEIRA,1999, p. 27)



E nesse sentido que pretendemos pensar as relagdes étnicas de territorializacdo,
entendo a complexidade nesse “ir e vir” (e ndo so ir); dessas trocas, um meio pelo qual,
determinados grupos atribuem significados proprios da identidade indigena, como
podemos evidenciar nos grupos indigenas do Nordeste, ao desenvolverem uma
diversidade latente em seus proprios modos de fazer. Como exemplo; o ritual do Toré, e
seus diferentes modos de cantos, de rituais, de caga, de pesca, de coleta na mata, de

conhecimento vegetal, de conhecimento espiritual, etc.

O processo de territorializacdo ndo deve ser jamais entendido
simplesmente como de mado Unica, dirigido externamente e
homogeneizador, pois a sua atualizacdo pelos indigenas conduz
justamente ao contrdrio, isto €, a constru¢do de uma identidade étnica
individualizada daquela comunidade em face de todo o conjunto
genérico de “indios do Nordeste”. (OLIVEIRA, 1999, p. 28)

Pode-se entdo perceber que os valores tidos como referentes da identidade de um
grupo social sdo definidos pelo: tempo, espago e principalmente pelas relacdes politicas,
envolvidas em um processo de mudangas constantes. Ou seja, se nao existe uma cultura
cristalizada, o que existe entdo € um processo de auto-identificacdo dos individuos com
os simbolos que definem um referencial contextualizado no espago e no tempo,
transmitido através de tradi¢des e do cotidiano, sujeitos a re-elaboracdes estratégicas e
politicas.

Os indios do Nordeste estiveram dentro de um processo violento, onde se
buscava por meio da forca impor uma cultura, para entender esse contexto € que surge o
conceito de aculturacdo que explica o processo histérico das perdas culminando no
desaparecimento total de uma cultura, um conceito que nao leva em conta as
resisténcias adaptativas dos indios (LOPES, 2003) (ALMEIDA, 2003). Por meio do
mecanismo metodologico desenvolvido ao trabalhar com o conceito de etnogénese
(GOLDSTEIN, 1975), de memoéria social, e histéria oral (Halbwachs, 1990, Pollak,
1992), procura-se revisar a nocdo de que ndo existe indio no Rio Grande do Norte. A
percep¢ao de que a cultura é dindmica e que existe uma articulagdo entre as tradicdes e
as experiéncias, que sdo selecionadas pelos sujeitos emergidos nos processos

identitdrios, sdo pressupostos essenciais, para se perceber os processos histéricos dos



indios do Nordeste. Como apontado pela professora de historia da Universidade Federal

Fluminense (UFF), Maria Regina Celestino de Almeida:

A compreensdo de cultura como produto histérico, dindmico e
flexivel, formado pela articulacio continua entre tradicdo e
experiéncias novas dos homens que a vivenciam, permite perceber a
mudanca cultural ndo apenas enquanto perda ou esvaziamento de uma
cultura dita auténtica, mas em termos de seu dinamismo, mesmo em
situagdes de contato, quando as transformacdes se fazem com muita
intensidade e violéncia. (ALMEIDA, 2003, p. 33)

Como trabalhado no final do segundo capitulo, o desaparecimento indigena no
Rio Grande do Norte ¢é afirmado por varios historiadores. Uma somatéria de
acontecimentos influenciaram essas teses desde o século XIX, tornando-se essa uma
explicacdo hegemonica para se pensar os indios do Nordeste e seu desaparecimento
“inevitavel”. Uma afirmagdo espantosa e praticamente inacreditdvel, como afirma a
Antrop6loga Maria Sylvia Porto Alegre, ao desenvolver uma pesquisa que tinha o
objetivo de organizar um livro onde se catalogariam os “Documentos para a historia
indigena no Nordeste: Ceard, Rio Grande do Norte e Sergipe.”, trabalho esse que no

Rio Grande do Norte, teve a participacdo da pesquisadora Fatima Martins Lopes.

Foi no Nordeste e especialmente no Ceara que se inaugurou, em
meados do século XIX, a extin¢do do indigena no papel. Declarava-se
— ao arrepio dos fatos — a inexisténcia de indios, para melhor se
apoderar de suas terras. E ainda hoje, grupos indigenas como, entre
outros, os Tremembé a os Tapeba do Ceard, lutam para terem suas
terras e suas identidades reconhecidas pela justica. (ALEGRE, 1994,

p-7)

Ainda hoje existe um vicuo explicativo da situagc@o histérica das emergéncias
indigenas no Rio Grande do Norte. Faltam trabalhos sobre o tema, ou ainda sdo
trabalhados com a perspectiva do total desaparecimento dos indios, embasados nas
explicativas que supde uma exterminagao completa ou aculturacdo e mesticagem. Como
observado no livro “Histoéria do Rio Grande do Norte” da professora de histéria da
Universidade Potiguar (UNP) Marlene Mariz e do professor aposentado da

Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN) Luis Suassuna:



O fato € que o indio do Rio Grande do Norte foi aos poucos
desaparecendo, ao ponto de atualmente ndo se encontrar oficialmente,
nenhum remanescente dessas comunidades, [...] é possivel considerar,
que essa populacdo diluiu-se gradativamente, através da
miscigenacdo, até desaparecer totalmente na figura do caboclo
(MARIZ; SUASSUNA 2002, p. 58) Grifos da pesquisadora.

A presenca do elemento indigena por meio dos movimentos de, auto-afirmacao e
de minorias, na microrregido sul do Rio Grande do Norte, fazem com que os
historiadores possam voltar suas pesquisas para essas demandas, pensando a situacio
por um olhar da histéria desses indios no tempo presente. Percebendo os movimentos
que motivam as reivindicacdes das comunidades indigenas do Rio Grande do Norte,
assim como, as situacdes de limites territoriais e espaciais, percebidas, dentro das
discussdes conceituais de identidade, assim como a sua dimensdo politica. Sob uma
Otica da longa duracdo histérica, onde fronteiras com a antropologia e etnografia nao
sdo bem definidos, pelo contrario, sdo fluidas, dindmicas e interdisciplinares. A
emergéncia étnica passa a ser objeto tedrico de reflexdo para o século XX no que diz

respeito aos indios do Nordeste como afirma Jodo Pacheco de Oliveira:

A “etnologia das perdas” deixou de possuir um apelo descritivo ou
interpretativo e a potencialidade da 4rea do ponto de vista tedrico
passou a ser o debate sobre a problemadtica das emergéncias étnicas e
da reconstrucdo cultural. E foi orientado por essas preocupagdes
tedricas que se constitui, do inicio dos anos de 1990 até hoje, um
significativo conjunto de conhecimentos sobre os povos e culturas
indigenas do Nordeste, ancorado na bibliografia inglesa e norte-
americana sobre etnicidade e antropologia politica, e — € importante
acrescentar — os estudos brasileiros sobre contato interétnico.
(OLIVEIRA, Jodo. 1999, p. 21)

No caso especifico, do Catu na década de 1990, como constataram os
antrop6logos Claudia Silva (em sua tese de Mestrado 2007) e Juarez Moises Junior (em
sua monografia 2008), o grande problema que vai desencadear a emergéncia étnica € a
questio de terra, com a criacio da APA (Area de Protecio Ambiental). Retirando dos

moradores do Catu dos Eleotérios o acesso a mata, territério essencial para a caga,

coleta e pesca.

Une-se a este o fato de que foram proibidas as atividades econdmicas
relativas ao aproveitamento da mata pela declaracdo de reserva legal



pelo IBAMA, e ocorre que a atuacio das pessoas que desempenhavam
atividades na mata foi praticamente cessada. Tendo em vista que ha
placas que deixam bem claro ser crime a caga e a retirada de material,
isso repercutiu na perda de condicdes de sobrevivéncia da
comunidade, e o afastamento das atividades tradicionais relativas ao
ambiente. (MOISES JUNIOR, 2008 p. 17)

O problema do ndo acesso a terra, contribui para o ressurgir das tradicdes e
ebulicdes de um processo de emergéncia étnica. Diferente do periodo Colonial (com o
avango do gado), e no periodo Imperial (principalmente depois da lei de terras de 1850),
processos histéricos onde a questdo agraria foi entendida como um dos motivos para o
suposto desaparecimento indigena no Nordeste. Como ja mencionado o impedimento do
acesso a mata foi causado pela criacio da Area de Protecio Ambiental (APA)

desencadeando o problema agrario, como exemplifica a Claudia Silva:

Passo a discorrer agora sobre a atuagdo do IBAMA e do IDEMA
especificamente nas dreas que envolvem os moradores do Catu, s6
assim teremos mais elementos para entender como os diferentes
interesses desses atores sociais (agé€ncias ambientais, canavieiros,
Eleotérios) estavam acomodados ao processo de mobilizacdo dos
Eleotérios. Com efeito, essas relagdes viriam a evidenciar como
problema de controle de terra veio a definir a passagem dos Eleotérios
para um quadro de mobilizagdes politicas em que se ressaltavam o
fator étnico. (SILVA, 2007, p. 12)

Os dados refletem os processos de mudancas histéricas dos povos indigenas do
Nordeste na década de 1990, (década de 1950, a relagc@o de povos indigenas no Nordeste
€ de 10 povos, ja em 1994 € de 23 povos), um aumento significativo para pensarmos a
questdo das emergéncias étnicas no Rio Grande do Norte.

Segundo a antropdloga Claudia Silva (2007) em sua tese de mestrado, a politica
da Primeira Reptblica é dominada pelas grandes familias latifundidrias. Os poderes
administrativos e policiais concentravam-se, nas localidades das zonas rurais, nas maos
dos coronéis. O servico de ‘“capanagem” era utilizado constantemente pelos coronéis
para se defenderem e imporem suas vontades. Exemplo disso foi a relacio estabelecida
entre o um proprietario dono de terras no inicio do século XX o Coronel Aradjo Lima e
o primeiro Eleotério a chegar ao Catu Antonio Eleotério, que trabalhava servindo como

“capanga”, dentro desse contexto de manutencao das terras e de relagdes de poder.



E possivel que a migragdo da familia Aradjo Lima para o Rio Grande
do Norte tenha ocorrido em um mesmo periodo em que se pode
estimar a chegada dos Eleotérios no Catu. De acordo com Tarcfisio, foi
através de um deslocamento individual do Rio Tinto, localidade na
Paraiba, que o antepassado Antonio Eleotério chegou ao Catu. Tal
informacdo reforca a hipétese de que podia haver certas relacdes
politicas entre o Eleotério e os proprietirios do Bom Jardim, ao
contrdrio do proprietdrio do Engenho do Bosque, quando administrado
pelo padre Jodo Jerdnimo. Essas relagdes sociais podem ter acorrido
ao nivel da “capanagem” e o coronel oferecido protecdo ao “capanga’.
(SILVA, Claudia. 2007, p. 64)

A comunidade do Catu € um exemplo de emergéncia étnica de povos indigenas
do Nordeste, apresentada para academia pelos trabalhos, ja citados acima, dos
antrop6logos Claudia Silva (2007), Juarez Moises Junior (2008), e da turisméloga
Tatiana Moritz (2010). A comunidade do Catu fica a cerca de 90 km da capital do RN,
na microrregiao sul. Um local de dificil acesso, na zona rural, localizado entre dois
pequenos municipios, o rio Catu divide os municipios de Goianinha e Canguaretama. O
Catu-canguaretema conta pelos dados do censo do IBGE de 2002, com 82 unidades
domésticas, 94 familias e 366 habitantes. J4 o Catu-goianinha, pelos mesmo censo,
conta com 69 unidades domésticas, 80 familias e 383 pessoas. Os moradores da
comunidade do Catu estdo inseridos no contexto econdmico da regido: producdo de
cana de acucar; carcinicultura; e pesca. Para complementar a renda também sdo
encontrados os produtos de subsisténcia plantados na terra como batata-doce, alface,

coentro, etc.

Nesse sentido, o trabalho na agricultura concentrava a maior parte da
mao de obra, seja como empregados ou auténomos. Contatei poucos
casos de trabalho nas fazendas de camardo instalados nos municipios
envolvidos na pesquisa. A maioria dos homens trabalhava no corte da
cana-de-agucar para as usinas Estivas e Baia Formosa, ocorrendo nos
meses de agosto e dezembro. Dessas duas usinas, a Estivas agrega a
maior parte da mao-de-obra masculina do Catu. (SILVA, 2007, p.78)

A renda mensal era baixa para a maioria dos moradores do Catu/Goianinha e
Catu/Canguaretama, quase 50% dessa populagdo recebia algum tipo de subsidio do
governo devido a sua situagao.

Dentre os moradores do Catu/Goianinha 57,1% pessoas eram
beneficiadas por algum programa de assisténcia social do governo
federal e das prefeituras locais. No Catu/Canguaretama, o percentual



de pessoas assistidas por algum programa social foi o de 42,9%. No
decorrer da pesquisa, foi instituido outro beneficio pelo governo
federal, a bolsa familia, modalidade estabelecida para concentrar todos
os programas de renda minima, totalizando um valor de noventa e
cinco reais por més (R$: 95,00). Salvo raras excegdes, essa era a tnica
renda de cardter continuado obtida pelas familias no Catu. (SILVA,
2007, p. 78)

Os Eleotéreos do Catu tem visibilidade para a sociedade potiguar através de uma
reportagem do jornal Tribuna do Norte em 15 de junho de 2003 com o titulo
“Comunidade resgata o tupi-guarani”. No entanto o processo de auto-identificacdo
indigena acontece de forma histérica muito mais longa na memoéria dos Eleotéreos
como afirma Claudia Silva (2007) ao trabalhar entrevistas orais, no sentido de enfocar
uma histéria por muito tempo colocada de lado por uma historiografia positivista que
utilizava apenas documentos oficiais, tidos como verdade absoluta e irrefutavel. As
teorias dos socidlogos sobre a memdria social, as narrativas orais € a memorias dos
excluidos (Halbwachs, 1990, Pollak, 1992), preparard o enredo, no sentido de se
repensar os siléncios ou os “desaparecimentos”’, buscando mesclar a historia oficial as
histérias e memorias locais marginalizadas. Em sua pesquisa de mestrado em uma
comunidade do Rio Grande do Norte onde acontece o processo de emergéncia étnica (0s
Mendonca do Amareldao), a antropéloga e funcionaria do Museu Camara Cascudo,
Jussara Galhardo Aguirres Guerra, utiliza esse olhar que se apropria dos conceitos da

histdria oral, como fica evidenciado a seguir:

A histéria oral relata, assim, certos episddios de resisténcia dos atores
sociais que simplesmente foram ignorados pelos discursos
hegemonicos. As narrativas indicam fluxos migratdrios e fixacdo das
familias em determinados locais — lugares-refligio, que, na maioria das
vezes, se localizam na zona rural. (GUERRA, 2007, p 39)

A busca para reencontrar uma tradi¢io pode ser percebida por meio dos
agenciamentos feitos pelos lideres e sujeitos representantes da comunidade do Catu dos
Eleotérios. Representantes que: viajaram para a Paraiba com o objetivo de entrarem em
contato com os indios da Baia da Traicio em 2002; estabelecerem agdes como a
realizacdo de aulas de tupi em 2003 oferecidas por funciondrios da Fundacdo José

Augusto; entraram em contato com membros da Coordenacao de Articulagdo de Povos



e Organizagao Indigena do Nordeste, Minas e Espirito Santo (APOINME); participaram

da VI Assembléia da APOINME na Baia da Trai¢do em 2005; participaram em Brasilia

do encontro nacional da SEPPIR, participaram de audiéncia publica na Assembléia

Legislativa do RN em 2005 e 2008, no sentido de reivindicar agdes constitucionais por

parte do Estado; elegeram representantes para a Comissdo Nacional de Politicas

Indigenista (CNPI) realizada em Recife em 2006 pela APOINME.

Os Eleotérios segundo a Claudia Silva se dividem em quatro nucleos familiares

que se distinguem como podemos ver a seguir:

Como pude constatar, os Candrio, os Tibticio, os Punaré e os Serafim
ndo afirmavam da mesma forma a descendéncia de um antepassado
comum, Antonio Eleotério Soares ou seu filho Serafim Eleotério
Soares. Todavia, o esquema genealégico demonstrou suas
descendéncias comuns... (SILVA, 2007, p. 91)

Para Juarez Moises Junior, a relagdo dos Eleotérios do Catu com a mata denota o

carater diferencial de suas raizes étnicas, esses indios aplicam saberes e costumes em

seus cotidianos, construindo a diversidade e peculiaridade dessa identidade.

De fato alguns aspectos serdo destacados nesse trabalho: as atividades
extrativas — os usos de mangabeira, a caga, a pesca — e as atividades
agricolas. Assim iremos descrever a utilizacdo que a comunidade faz
de seu territorio, cada vez mais reduzido no entorno do ntcleo
comunitdrio: a mata onde cacavam, coletavam mangaba e outras
espécies naturais que ajudavam a compor o seu cotidiano. (MOISES
JUNIOR, 2008 p. 10)

Dentre os principais saberes e costumes € ressaltado como diferencial a extracao

da mangaba, realizada desde o inicio do século XX, utilizada para a producdo de ldtex,

e, para o consumo. A coleta da mangaba e a producdo de Latex requerem saberes

especificos e proprios, desenvolvidos no cotidiano dos Eleotérios:

Podemos relacionar trés atividades diretamente ligadas a mangabeira
praticadas na comunidade do Catu que, descritas, expdem a maneira
peculiar como eles lidavam com a drvore e a importante ligagdo com
técnicas ancestrais, em desuso nos dias de hoje. A primeira atividade é

2 Hélio Galvao 1989.



aquela da necessidade mais imediata, as formas como utilizam a
mangaba na alimentag@o didria, seja de modo mais tradicional ou com
a utilizacdo de recursos atuais. As outras duas atividades estdo
praticamente extintas por que fizeram parte de uma conjuntura do
passado, inviabilizada na atualidade por diversos fatores: trata-se do
comércio da fruta in natura em grandes balaios artesanais e a extracio
do litex de mangabeira para fabricacio de borracha. (MOISES
JUNIOR, 2008 p. 24)

» ¥

Ilustracgio 1 Fotografia do autor, fabricacdo do latex no Catu dos Eleotérios novembro de 2008.

Assim como, as tradi¢des, técnicas e culturas, que envolvem os conhecimentos
da caca e da pesca, e que demonstram as peculiaridades da formacdo étnica dos

Eleotérios do Catu:

A caga e a pesca sdo técnicas que foram fundamentais para as
manifestacdes da memoria ancestral na comunidade. Na caga s os
homens participam, pois € sempre tratado como trabalho duro e que
requer coragem. Aproxima o homem do animal na medida em que
requer conhecimentos bastante especificos sobre as rotinas e as
“veredas” das presas, assim como requer a utilizacdo e bom
conhecimento do territério para retirar dali os elementos necessarios a
construcdo dos apetrechos utilizados nessas atividades que se seguem.
(MOISES JUNIOR, 2008 p. 34)



Os instrumentos produzidos para a pesca e caca ( arapuca, ‘visgo’, forjo, vara com
ponta, o covo), criam uma cultura material dos Eleotérios e produzem saberes e

tradi¢Oes diferenciadas:

Ilustracdo 2 Fotografia do autor, Corvo e Choque utilizados na pesca, Catu do Eleotérios,
novembro 2008.



Ilustracao 3 Fotografia do autor, Arapuca utilizada na caca, Catu dos Eleotérios novembro 2008.

De acordo com os trabalhos do Antropdlogo Rodrigo Grunewald (2005) e Eloi
Magalhaes (2007), outro fator importante para pensar a questdo das emergéncias
étnicas, sdo as apropriacoes feitas em relacdo ao Toré, entendido como uma tradi¢do dos
indios do Nordeste que se identificam nesse ritual, articulando em seus discursos e
memdrias, um grau de parentesco entre eles. Desde 2003, o indio e funciondrio da
Fundagdo José Augusto articula professores de tupi e ensina a prética do Toré no Catu
dos Eleotérios. Os indigenas do Catu dos Eleotérios se apropriam e reelaboram segundo
suas proprias defini¢des a pratica do Toré, tendo realizado apresentacdes sistemdticas ao

longo do periodo que vai de 2003 até os dias de hoje.



Ilustracio 4 Foto do autor, realizacdo do Toré no Catu dos Eleotérios, 19 de abril de 2008 (dia do
indio).

A falta de trabalhos (monografias, dissertacdes e teses) sobre a temdtica das
emergéncias étnicas na historiografia do Rio Grande do Norte motivou esse trabalho.
Procurando fazer um levantamento histérico da questdo indigena desde o periodo
colonial até os Eleotérios do Catu no século XXI, porém, esse é apenas um trabalho
inicial, muito ainda tem que ser feito, principalmente em relacdo as fontes documentais
referentes ao século XIX e XX. Na tentativa de compreensdo dos processos que levaram
as teorias do ‘“desaparecimento”, €, necessdrio que se busque rastrear, as fugas e os
locais tradicionais de reftigios, para que possamos produzir melhores trabalhos sobre a

temadtica das emergéncias étnicas no Nordeste, e no Rio Grande do Norte.

COMCLUSAO
E importante perceber que os indios passaram por processos histéricos que
ajudaram a delinear a diversidade da identidade brasileira. Foram sujeitos ativos da sua

histdria, fizeram escolhas, e participaram dentro do contexto administrativo da Coldnia



e do Império, estiveram dentro das Missdes de Aldeamento; das Vilas; e dos locais de
refugio (normalmente distantes dos centros).

O que proponho, € a partir de dados sobre a demanda indigena auto-anunciadas
no século XXI, tentar construir um olhar histérico da tematica indigena, principalmente
no que diz respeito ao conceito da etnogénese, no qual podemos trabalhar com mais
dinamica do que o conceito de aculturacio comumente usado por historiadores. O
objetivo de trazer 4tona tais demandas vem no sentido de garantir a inser¢do de agentes
sociais historicamente marginalizados. Os aparatos criados por leis constitucionais a
partir da redemocratizacio brasileira em 1988 buscam ressarcir séculos de constru¢do
da nacgdo brasileira e de crescimento econdomico por meio da utilizacdo da mao-de-obra
de povos indigenas. As diversas pressoes externas e internas, dentro do formato politico
nacional atentaram o Estado brasileiro, para a importancia do ensino e da valorizacao da
cultura indigena. Por meio da lei 11.645/08 o estado torna obrigatério o ensino e a
valorizacdo da cultura indigena. E preciso que se crie mecanismo para pensar o sujeito
indigena no Rio Grande do Norte nos ultimos 30 anos, que sejam incluidos nos livro
didéticos e nos projetos politicos pedagdgicos, valorizando os processos historicos da

emergéncia étnica e da valorizacdo da diversidade.
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