A VIVENCIA E A MUSEALIZACAO DA VIDA.

Experiéncias, memoria social, interpretaciao do patrimonio cultural e museu.
José Newton Coelho Meneses'
Motiva, inicialmente a minha reflexao a afirmativa de Henri-Pierre Jeudy:

O futuro do homem continua sempre pensado em referéncia a seu
passado.

Norteia essa reflexao a ideia de que nds, historiadores, nao somos donos do

saber sobre a memoria social e de sua interpretacao.

Ha dias, ao sintonizar o rddio do carro no deslocamento para o trabalho, ouvi
parcialmente uma reportagem que entrevistava um pescador da beira do rio Sdo
Francisco, em Minas Gerais, responsével, segundo a descri¢ao do repérter, por uma luta
incansavel de preservacdo do rio. Em suas falas, o ribeirinho, geralmente, contrariava o
entrevistador que induzia a ele respostas prontas ja embutidas na pergunta.
Invariavelmente, comecava a resposta por um sonoro ndo. Ndo senhor, os peixes
continuam no rio... Ndo senhor, os pescadores tém consciéncia da necessidade de
preservacdo... Nao! O rio ndo td morto.... Ndo, as barragens ndo sdo necessdrias.... Os
poucos sims apareciam na afirmativa da necessidade de acdes preservadoras do
patrimdnio natural e da cultura cotidiana dos moradores locais. Essas afirmativas, o
reporter tinha na ponta da lingua e induzia as respostas que o pescador concordava, mas
acrescentava saberes proprios do dia-a-dia ribeirinho.

A maioria das pessoas, até repdrteres que se acham bem informados, tem o
discurso do patrimdnio pronto para ser proferido. Mas nem todos os discursos t€m a
consisténcia de uma fala do pescador entrevistado: A vida, mogo, é uma luta sé para
preservar o nosso patrimonio. O rio é o nosso territorio nessa vida e ele é o maior
guerreiro da historia: luta conosco e, ao contrdrio de nos, ndo morre.

O senhor Norberto de tal, ndo me lembro do seu nome completo citado ao final
da reportagem, tem a exata dimensdo da cultura da qual participa da constru¢do e sabe

que seu territério tem a ampliddao do leito do S@o Francisco, mesmo vivendo em uma
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pequena parcela do grande rio. Demonstrou na entrevista, a cada palavra, a consciéncia
de que vive e constréi um patrimdnio pessoal que €, também, um patrimonio de todos.
Uma autoconsciéncia de que faz parte de uma cultura e de uma natureza que todos
tomam como identitdria de um viver valoroso que ninguém quer perder.

A reportagem acima, ouvida no radio, me faz lembrar duas experiéncias vividas
por mim, uma delas j4 relatada em texto de meu livro Histéria & Turismo Cultural,
outra experenciada no trabalho de pesquisa para o dossié interpretativo dos modos de
fazer queijo artesanal em Minas Gerais, trabalho feito para o IPHAN e que promoveu o
registro desse modo de fazer em patrimonio cultural do Brasil.

Reconto, resumidamente, os dois casos para pensarmos a partir deles. No
primeiro, uma senhora idosa reza contrita, de joelhos, na Igreja do Carmo, em
Diamantina, realizando naquele espaco o que cotidianamente a motiva a se deslocar de
sua casa ao templo para pedir a Deus gracas ao mundo, a sua vida e a de seus entes
queridos. No seu tempo de oracdo e de reflexdo ela é uma fiel a se elevar ao seu Deus e
esse tempo lhe € Unico, com importancia fundamental em sua existéncia. No horario em
que ela reza a igreja estd aberta, também, a visitacdo turistica. Um guia turistico que
acompanha uma dezena de turistas franceses explica a eles a constru¢do da cultura e da
arte barroca nas Minas Gerais. No seu discurso, a cultura que apresenta € fruto de um
contexto histdrico contra-reformista, onde os preceitos de Trento ddao norte aos modos
de viver e de representar a vida e o culto a Deus, nas Minas Gerais do século XVIII. Ele
remete-se as talhas dos altares e da pintura do forro para enaltecer as caracteristicas do
barroco mineiro como manifestacdo distinta e, no olhar para o alto e explicar aos
turistas, mal percebe a sua presenca.

A sociedade, o publico de nossa producdo intelectual, demanda de nés um
produto que ultrapassa o passado como objeto de pesquisa. Se nosso objeto € o passado,
a partir de uma problemtizacdo construida em nosso presente, ele gera produto que
interessa a sociedade como perspectiva de pensar a vivéncia. Esta tem uma perspectiva
temporal de DEVIR, de construcdo dinamica de uma temporalidade complexa, onde o
futuro € parte. Aqui entre nds, se pensamos em patriménio, em interpretacdo de

realidades culturais identitdrias, se pensamos em criticar memorias, entendendo suas



construgdes, pensamos em guarda para um tempo que vird, um tempo futuro. Nossa

temporalidade histérica €, assim, proxima a das vivéncias comuns.

As politicas de patrimonializa¢do, nem sempre t€ém a dimensao do saber popular
e da cultura preservacionista presente no cotidiano dos homens. Partem do pressuposto
de que € necessdria a imposi¢do legal e a educacao patrimonial nos moldes arquitetados
por um pensar intelectual sobre o espaco, o tempo, o bem, os valores, a identidade, a
vida. Arbitra e impde formas de agir a distancia e, quase sempre, ignora o saber local.
Os projetos museoldgicos que tematizam a historia, correm 0 mesmo risco.

Este texto ndo pretende negar o valor de processos de patrimonializacdo e de
educagdo patrimonial, mas quer criticar essa construcdo intelectual. Esta reflexdo
objetiva, sim, pensar a construcdo de uma interpretacdo patrimonial das culturas locais
com a vivéncia local; ndo a revelia dela. Quer pensar a participacdo das comunidades
locais em processos interpretativos que reconhe¢cam o valor de cada componente das
identidades coletivas no processo de vivéncia e ndo na busca de musealizacdo, de
registro oficial ou de tombamento de bens fisicos. Quer ensaiar a possibilidade de
interpretar uma memoria que se constrdi € em que se reconhece uma dada sociedade.

A memoria constréi e interpreta, dando sentidos ao viver. Portanto, € de vivéncia
que tratamos ao desvelar os bens patrimoniais. O que a memdria guarda ndo necessita
de lei para preservalr.i Tudo o que guardamos na memdria coletiva e como guardamos e
transformamos essa guarda € objeto da interpretacdo intelectual, mas é, sobretudo,
também, objeto do viver das pessoas. Os processos de patrimonializacdo e as buscas da
educagdo patrimonial parecem esquecer esse importante componente estrutural da
memoria identitaria e do patrimonio cultural: quem guardou o bem, quem preservou,
quem conservou, quem memorizou, foi a comunidade. Antes das leis, antes da educagao
patrimonial, antes dos instrumentos de interpretacdo, a sociedade nao perdeu o que nao
queria perder.

Ouro Preto, Serro, Sabard, Sao Jodo d’El Rei, Tiradentes, Diamantina, lugares
patrimonializados legalmente a partir de uma legislagdo dos anos 30 do século XX,
foram guardados por sua populagdo antes do reconhecimento interpretativo dos

modernistas e da lei de tombamento dos bens artisticos e histéricos de nossa cultura.”



N3ao nos basta perceber esse fato, mas aquilatar o quanto essa guarda é parte do processo
de tratamento instrumental da interpretacdo do chamado “patrimonio cultural”.

Segundo Dominique Poulot, ha “um entusiasmo pela promocao e valorizagdo do
patrimdnio”, uma “verdadeira ‘cruzada’ no amago do mundo ocidental”." Para o autor,
0 nosso mundo evoca os patrimonios, tentando guardar e transmitir universos dispares e
heterogéneos que vao da estética do cotidiano passado aos fazeres artesanais em risco
de extin¢do, passando pelo legado da arquitetura e pelas habilidades humanas que
queremos que sejam preservadas. Evocam-se patrimonios histéricos, artisticos,
arqueoldgicos, etnoldgicos, bioldgicos, naturais, todos eles materiais ou imateriais,
locais, regionais, nacionais ou mundiais.” Essa sanha patrimonialistica também € objeto
de reflexdo de Henri-Pierre Jeudy quando observa o processo ativo de patrimonializa¢io
no mundo ocidental. Jeudy estd bastante centrado na Europa e temos de ter bastante
cuidado ao criticar seu texto, mas alguma validade ele tem para nés. A comparacdo com
o oriente é para ele fundamental em sua critica e, depois de considerar a realidade
conservacionista japonesa, onde “o patrimOnio ndo tem necessidade de ser refletido”,
pois, € vivido de fato", o autor nos diz:

Na Europa, pode-se interpretar o fervor contemporaneo pelo culto do
passado como um meio de conjurar essa ameaga que pesa
permanentemente sobre o homem moderno: a possibilidade de
perder o sentido de sua propria continuidade. A conservacao se torna
uma “questdo urgente” e sua aceleracdo tende a fazer do préprio
presente um patriménio potencial prioritariamente percebido na
perspectiva de sua perda. O patrimdnio diz respeito, pois, tanto a uma
“histéria longa”, aquela que da sentido a continuidade, quanto a uma

“histéria imediata” relacionada a experiéncia dos individuos

ameacados pela perda de sentido de sua propria continuidade."

Se, para Jeudy, no Japdo, a guarda da identidade cultural ndo passa pela
necessidade de representd-la e reivindica-la em muitos lugares de memoria porque ela é
vivida e presenciada cotidianamente, no mundo ocidental essa identidade, ameagada
pela globalizacdo, exacerba o medo da perda, do esquecimento, do sentimento de que
ndo pertencemos ao nosso mundo. Para o autor, a globalizacdo ndo ameaca a identidade

cultural japonesa, porque o sentimento de pertencimento € presente na consciéncia da



alteridade dos japoneses. Diferente do ocidente, ndo haveria, assim, no Japao, o medo

da perda.

O autor trabalha com o principio da reflexividade. Em suma, tal principio € uma
ideia urbana e globalizada de que uma sociedade ¢ melhor gerida se se vé refletida em
seu proprio espelho. Dai nasce a necessidade de construcdo de lugares de memoria em

profusdo para guardar e garantir, cada vez mais, a continuidade do que vivemos.

Nossas cidades antigas, erroneamente adjetivadas de “histéricas”, sdo, de modo
geral, interpretadas e patrimonializadas em um padrio modelar construido por uma
interpretacdo histérica que as tomam, ao mesmo tempo e paradoxalmente, como o
resultado de uma heranca portuguesa e afastadas da realidade colonial ibérica na
América como se tivessem uma especificidade primordial. Talvez, fosse preciso dar
historicidade a essas interpretacdes e reconhecé-las como herdeiras de fato e
obviamente da cultura lusa, distintas em sua constru¢do distante do reino, mas,
sobretudo, diversas entre si e forjadas em uma vida e em uma longevidade temporal que
incorpora elementos estéticos, simbélicos e naturais que lhes sdo préprios."” Pasteurizar
as interpretagdes e os instrumentos de patrimonializacdo e de salvaguarda tem repetido a
férmula de uma mesma estética, de um mesmo espetidculo. Assim, conhecer uma ou
outra seria a mesma coisa. Nesse aspecto, o turismo de massa ndo aproveita as
possibilidades interpretativas e ignora a riqueza de uma cultura diversa e dindmica, com
elementos vivos, para além de uma arquitetura, uma escultura e uma pintura realizadas

no passado.

Mas o que guardaram os habitantes de cada uma dessas cidades antigas? Sim,
essas cidades foram guardadas antes de qualquer lei patrimonialista, antes de qualquer
politica de educacdo patrimonial. Alguns argumentam que foram preservadas devido a
decadéncia econdmica porque passaram, o que € apenas uma minima parcela de
percepcao das realidades e das histérias desses lugares. A falta de pujanga
desenvolvimentista € um dos inumeros elementos que devemos considerar na andlise
dessa conservacdo. Outros tantos fatores, e dentre eles o valor identitirio de uma

heranga que nao se quis esquecer, ¢ de fundamental importancia em nossa considera¢ao



e estudos sobre o patrimdnio das cidades coloniais ou das cidades antigas de Minas

Gerais, do Brasil ou do mundo.

O bem com valor de patrimdnio, qualquer que seja a sua natureza, tem menos a
ver com as interpretacdes de historiadores, etndlogos, arquedlogos e mais ligagdo com o
sentimento de heranca, de legado, de identidade, embora ndo se possa diminuir o valor
das interpretacdes académicas. Essas devem seguir um percurso de identificagdo e
submeterem-se, serem sensiveis, 4 memoria social construida e em construcdo pelas
comunidades que guardaram os bens interpretados. Ai, qualquer pasteurizacdo
interpretativa é execrdavel e ndo contribui com a preservacdo € muito menos com a
sustentabilidade dela e sua valorizacdo por quem quer conhecer e entender o sentido das

construgdes identitarias.

A ideia de patrimdnio deve nos dar a dimensdo da consisténcia inseparavel da
cultura e de sua construgdo social, da memdria e de sua ética, da politica e das escolhas
coletivas. Para Hannah Arendt, dissertando sobre cultura e politica, essas dimensodes
“imbricam-se mutuamente porque nao € o saber ou a verdade que estd em jogo, mas
sobretudo o julgamento e a decis@o, a troca criteriosa de opinides incidindo sobre a
esfera da vida publica e sobre o mundo comum”."" Nzo se pode, assim, dimensionar o
patrimdnio de uma sociedade sem considerar as suas escolhas, a constru¢do seletiva da
meméria social. E, portanto, em um fundamento ético que se percorre o caminho da
interpretacdo dos patrimdnios culturais. Tornar inteligivel o patrim6nio de um grupo

social ou de um povo €, em sintese, dar sentido a um repertério de valores que

identificam essa sociedade.

Vivéncia, dignificacio e cultura.

A complexidade do conceito de cultura, que ndo é o objeto desta reflexdo aqui
apresentada, constitui o esteio para a reflexdo sobre os patrimonios culturais. Essa
dindmica consisténcia da construcao das culturas deve diferenciar em nds, estudiosos da

vida social, tanto a diversidade das manifestacdes coletivas, quanto os diferentes graus



de relevancia aparente que os grupos dao a cada forma de evidenciar suas vidas e de
viver. Cada simples gesto ou comportamento na banalidade da vivéncia dos homens tem
sentido, importancia, pode ser interpretado e valorizado. No entanto, sdo escolhidos
alguns deles, seja em construcdes materiais ou simbdlicas, para representar a identidade
grupal. E dado ao intérprete, também, a liberdade de escolha do que iluminar mais ou
menos na sua condicdo de leitor da vivéncia. Somos leitores de vivéncias e sabemos

narrd-las. Resta-nos aprimorar a linguagem de nossas narrativas.

No caso inicial deste texto, o do ribeirinho do Sao Francisco, pescador e vivente
daquele territério, reconhecer seus valores ndo deve ser apenas escolher o que nds nao
queremos perder. Entendé-lo como uma raridade ou como alguém prestes a perder uma
condicdo de vida é negligenciar com a capacidade desse homem de sobreviver,
transformando dinamicamente seu mundo; € vé-lo como um incapaz de, com seu grupo,
manter e assegurar as condi¢des de sua vida e de seu conforto nela. E, sobretudo,
transformé-lo em um inseguro, um descrente, um nao lutador e isso € o que ele menos
demonstrou ser em sua entrevista. Dai tantas discordancias com as perguntas do
jornalista que, de posse de sua capacidade intelectual de pensar solugdes modelares para

o outro, desconsiderou a capacidade humana de criar.

E urgente que as interpretagdes do patrimdnio incorporem, no processo
interpretativo, as vivéncias e os viventes. Patrimonio € algo mével e ndo imobilizado; é
dindmico e ndo estdtico; vivo e ndo morto. O guia turistico de meu caso inicial ignorou
que a vivéncia daquela senhora e a permanéncia de sua atitude beata demonstravam o
vigor de uma cultura e os vivos significados dela, em um tempo longo. Seria digno
incorporar aquela velhinha a arte das talhas e pinturas dos altares e do forro da nave e da
capela-mor da Igreja. Sua atitude € parte da dindmica daquela construc¢do artistica do
século XVIII, em pleno século XXI. Essa dignificacdo da vida daquela mulher, e de
tantas outras e outros na mesma condicdo, poderia materializar a capacidade
interpretativa do patrimonio, atribuindo vida e significado presente para o culto, a arte,
as escolhas, as formas de viver. Esse continuum cultural enriqueceria o entendimento
dos visitantes (turistas) e promoveria a insercdo do cotidiano presente no bem

patrimonializado. No entanto, o guia ignorou aquela beata e a achou um incémodo a



atrapalhar o seu discurso e a sua performance de instrutor da visita. Alguns turistas do
grupo, entretanto, perceberam o valor da atitude da senhora e o inseriram no patrimonio

que o guia insistia em valorizar, as talhas e a pintura do forro da igreja.™

O método, o rigor da interpretacao e o exercicio da memdria.

A valorizagdo da vivéncia, a dignificacdo da vida e a incorporacdo dos viventes
no processo interpretativo ndo €, aqui, nenhum discurso moral-ideolégico, mas, uma
tentativa de instrumentalizar metodologicamente a nossa capacidade de intérpretes.
Como instrumento metodolégico, entdo, dignificar € incorporar a permanéncia
cronoldgica no percurso de interpretagdo das culturas. E, neste caso, inserir os vivos na
cultura observada como de constru¢io passada. E dar historicidade ao tempo da
constru¢cdo de uma determinada identidade que se quer entender e, dessa forma, praticar

o exercicio da leitura de algo que, em sua dindmica, € passado, presente e devir.

As interpretacdes do patrimonio cultural ndo sdo apenas um exercicio da
tradicdo da cultura erudita. Elas visam, também, construir produtos finais para serem
lidos, fruidos e interpretados por outros. Tém, assim, objetivos parcializados em etapas
fundantes do processo do patrimdnio. A primeira parte deste processo € a interpretacdo
em si, onde se buscam os significados para o objeto investigado. Nessa parte,
inventariar e ler a documentagao, escolher perspectivas de andlise e ouvir testemunhos
sdo exercicios intelectuais dificeis e, a0 mesmo tempo, instigantes para o pesquisador.
Em um segundo momento, buscamos construir o discurso interpretativo e da-lo ao
conhecimento de outros para a critica. Nessa etapa, o didlogo e o embate de ideias
amadurecem nossa interpretacdo e refazem nosso discurso. Na sequéncia, nossa
interpretacdo é materializada em linguagens — museais, informativas — e t€ém ou ndo
aderéncia, impacto sobre o saber, tornado uma referéncia para se pensar o objeto
interpretado. Na critica dessa materializagado, a legitimidade da interpretacao € posta em
andlise e adquire maior ou menor sucesso. Esse sucesso e essa legitimidade

configurardo a duracdo e a validade temporal do trabalho interpretativo.



A construcdo da linguagem materializada costuma ser o busilis essencial da
interpretacdo. Se esse obstaculo ndo for superado com aptiddo e sensibilidade, o efeito

discursivo ndo terd sucesso e a informacgdo se perdera.

Quantos museus histéricos, quantas exposicdes temadticas, quantos lugares de
memoria ndo conseguem estimular o exercicio intelectual e caem no esquecimento
pouco tempo depois de serem visitados? Evidenciar esse discurso como problema para
ser pensado € o 6bice mais evidente do processo de interpretagdao do patrimdnio cultural.
Pouco valem as etapas do percurso de interpretacdo se a linguagem ou o gestual
demonstrativo dele ndo obteve sucesso, ndo foi convenientemente lido. Entregar um
discurso pronto, um texto narrativo, que nao problematize o que se quer discutir e

evidenciar, € o erro mais frequente dos espacos de memoria.

Na interpretacdo do patrimdnio lidamos com a interpretacao histérica (presente
do historiador e passado da sociedade) e com a recordacdo dos vivos (o passado vivido
e o momento presente). O processo de recordar, também, implica em interpretacdes e
em escolhas do que lembrar e do que ndo vale a pena ser lembrado. O esquecimento €
direito e €, efetivamente, pratica de quem memoriza. Diante disso, o intérprete levanta e
delimita o seu problema e constréi a sua interpretacdo e o seu produto narrativo. Essa
dimensao ética da interpretacdo patrimonial é fundamental para conscientizar o sujeito

da interpretacao.

Sdo, portanto, varios os tempos da construcdo da memoria social e vdrias as
temporalidades dos sujeitos envolvido em sua interpretacdo. O tempo nao € apenas um
substrato de evolu¢do, de degradagdo ou de porvir, mas, de forma dinamica, é o
amdlgama de um processo que podemos chamar de devir, onde a vivéncia dos
individuos e o presente da sociedade se apresentam em dindmica transformacdo. Essa é
a temporalidade de nossas interpretacdes patrimoniais: passados, presentes e futuros que
formam um tempo em processo recheado de origens, processos construtivos, criagdes,
representacdes, vontades, continuidades, rupturas, projecdes, eternizagdes. E uma

temporalidade do momento da interpretacdo, do de suas leituras e ds seus leitores.

Virias sdo as disciplinas e muitos os autores que, na contemporaneidade, se debrugaram



sobre a memoria social e na sua relagdo com o tempo. Esta comunicacdo ndo almeja
discutir suas propostas analiticas. Para citar poucos, mas primordiais estudiosos e,
principalmente, para ressaltar que nenhuma disciplina especifica é proprietaria do
conceito de memoria social, temos que ressaltar as relevantes andlises de Maurice
Halbwachs, Michel Foucault, Gilles Deleuze, Ferdinand Alquié, Pierre Nora, Jean-
Pierre Vernant, Henri Bergson, Friedrich Nietzche, Walter Benjamin, Serge Moscovici
e tantos outros.” Esses autores, de modo geral, optam por pensar a memoria social como
um processo em andamento ou, de forma distinta, como uma construcgao feita (acabada)

por uma determinada sociedade ou grupo social.™

Dentre os autores acima, Pierre Nora tematiza memoria coletiva em suas
temporalidades, buscando entender os lugares de memdria, um habitual artefato na

xii

cultura ocidental.™ Para ele, construimos esses lugares porque perdemos os
instrumentos de memorizagado e eles, os lugares de memoria, nos servem como espagos
de salvaguarda. O medo da perda é o que marca o tempo presente e os lugares de
memoria seriam instrumentos de reparar o dano pelo que foi perdido. Assim, Nora nao
vé a construgdo da memoria social como um processo € ndo atribui a sociedade a
capacidade de vivenciar recordagdes e esquecimentos, buscas identitarias e percepcoes
de alteridade, tudo isso em embates e tensdes geradoras de diversidade de interpretacdes
e de memorias. Os lugares de memoria sdo, na cultura ocidental, a expressao do medo

da perda e do temor da descontinuidade, sendo as op¢des primeiras nas politicas de

patrimonializagao.

Patrimonio cultural e turismo.

Muito comum em nossa cultura a transformacdo de espacgos dispares em lugares
de memodria, centros culturais que querem interpretar as identidades. Mudam-se as
funcdes dos lugares para transforma-los em espacos museoldgicos, muitas vezes
investindo-se recursos publicos vultosos e retirando, além da funcdo, a vida cidada

existente nesses espagos.



Exemplo recente desse ato € a transformacao da fun¢ao dos edificios da Praga da
Liberdade, em Belo Horizonte, que deixaram de exercer o papel administrativo para ter
funcdes memorialisticas em um excesso € uma concentracdo de lugares de memoria
explicdveis apenas pelo arbitrio autoritdrio de um projeto politico. Nao houve no projeto
mencionado ausculta aos cidaddos e ampla discussdo académica acerca das decisdes e
da destinacao dos edificios. Um lugar — a praca da Liberdade — que, de fato, cont€ém um
discurso e uma funcio reconhecida como patrimdnio na vivéncia da cidade, ao ponto
de, no decorrer da existéncia funcional e da representacdo social que se construiu,
significar o funcionamento do poder civil (acima do religioso), o lugar do lazer da
populacdo do entorno e o espaco dos funciondrios publicos, nomeando inclusive o
bairro onde se localiza (Bairro Funciondrios) tem sua fun¢do transferida para outro lugar
(construido a custa do dinheiro publico), sua vida mudada, seu ritmo alterado e sua
representacao como um patrimonio ignorada. A cidade e sua gente ndo tiveram papel no
processo. Portanto, ndo quiseram esquecer os significados daquele lugar de poder e de

lazer: foram despojadas do papel de darem destino ao lugar que interpretam e prezam.

A concentragdo excessiva de lugares de memdria em uma praga tem poucas
justificativas compreensiveis. A alegacdo de construcao de um enorme atrativo turistico
na cidade de Belo Horizonte ndo tem aderéncia a um planejamento plausivel. O
desenvolvimento de uma 4rea pobre dando a ela fungdes nobres — acdo justificavel —
poderia ser cumprido com outra funcdo, como por exemplo, o fomento estatal a
construcdo de um Centro de Convencdes de grande porte, de hotéis, etc, o que
realmente a cidade precisa, no espaco onde se construiu os novos paldcios da
administracdo publica, sem a infra-estrutura (transporte, principalmente) que sustente o
funcionamento da “Cidade Administrativa Presidente Tancredo Neves”. Memorizar o
que se inventa tematizar nos espacos dos prédios da pracga e nos de seu entorno poderia
ser realizado, desconcentradamente, revitalizando areas degradadas do hipercentro da
capital mineira. Mas, € importante ressaltar, os novos espagos de memoria foram e sdo a
alternativa para uma opg¢ao autoritria e ndo a opcao primeira da constru¢io engendrada.

A cidade ndo requeria novos espacos de memoria. Eles foram inventados a sua revelia.



A atividade turistica, atualmente importante setor da economia a possibilitar a
riqueza e melhoria de qualidade de vida de cidades e de paises, tem sido usada como
alegacdo para construcdo de lugares de memoria e, mais amplamente, de interpretacdes
de identidades como patrimdnios culturais, com a conseqiiente busca de registros e
tombamentos. Esse “entusiasmo pela promocao e valorizacdo do patrimoénio” do qual
fala Poulot, lembrado no inicio deste texto, tem tido incentivo, a partir da ideia de que o
turismo cultural pode promover oportunidades e integracdes econdmicas para grupos
sociais amplos. Esse incentivo € apenas parcialmente cumprido, uma vez que a
desmesurada vontade patrimonialista pode ndo ter aderéncia suficiente para se sustentar
como atrativo para visitantes. Em todas as partes do mundo temos exemplos de
investimentos em propostas patrimonialistas novas que, ndo fazendo adequada
interpretacdo do bem, caem no descrédito € ndo conseguem se firmar como atrativos.
Na nossa realidade, o projeto da “Estrada Real” carrega esse risco por ter antecipado a
etapa de vender o produto sem ter antes construido a interpretacdo. Inimeros sdo os
visitantes que se decepcionam com uma ‘“promessa ndo cumprida” do atrativo ou com a

falta de estrutura receptiva para uma cultura cotidiana rica e interessante.

O repertério de bens patrimoniais ofertados como produtos a serem
comercializados pelo turismo tem crescido enormemente. As informacdes sobre os
fazeres, os saberes, as comemoragdes, os lugares, a cultura erudita ou popular, t€m
motivado turistas, desde o nascimento do turismo moderno que localizo na
popularizacdo da literatura de viagens, principalmente a partir do século XVIIIL, que é,
por sua vez, o atendimento a uma nova demanda burguesa. Sociedades geograficas e
histéricas, governos, o interesse pelo exdtico e o proprio espirito romantico de aventura
vao promover a busca do desconhecido ou o reconhecimento de lugares para serem
relatados e ofertados as oportunidades de novos negécios ou de novos prazeres. A
literatura romantica, também naquele tempo, refor¢cou a imaginacao do homem europeu
sobre os monumentos € o cotidiano dos homens que deveriam ser revividos e
memorizados, principalmente as constru¢cdes medievais, tidas como a origem das
nacionalidades européias. Essa imaginagdo, por sua vez, estimulou o conhecimento do

patrimdnio nacional e o de outras nagdes, gerando a produgdo de guias turisticos, como



€ exemplo o Grand Tour, destinado a orientar a aristocracia em suas viagens, mas tantos
outros que se multiplicaram nos séculos XVIII e XIX e, neste ultimo, acabaram por
transformar estacOes ferrovidrias, de espacos de embarque e de desembarque em,
também, lugares de venda de guias que o livreiro inglés William Henry Smith e o
francés Louis Hachette — inventor do guia em formato para ser carregado no bolso — se
encarregaram de popularizar na Inglaterra e na Franca. O patriménio cultural €, desde
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entdo, no ocidente, transformado em atrativo turistico.

A recente valorizacdo do patrimonio dito “imaterial” — defini¢@o incorreta para
os bens identitdrios de natureza simbdlica e representativa — que prefiro nomear de

I, ampliou em muito esta possibilidade transformadora. A

“patrimOnio vivencia
despeito de viabilizar um novo olhar sobre o patrimdnio e dilatar as possibilidades de
sua salvaguarda, os registros de patrimonio “imaterial” tém estimulado, também, uma
sanha patrimonialista, infelizmente pasteurizadora, que quer registrar tudo como
patrimdnio, a partir dos mesmos parametros e de iguais instrumentos metodolégicos que
transformam, por exemplo, alimentos e rituais como objetos do mesmo repertorio
instrumental de interpretacdo, nas Europas, nas Africas e nas Américas. A restri¢cdo do
modelo interpretativo, normalmente preconizado pelos institutos publicos de
preservacdo do patrimonio histérico e artistico das nagdes (ou regides), ndo permite a
riqueza e a criatividade do intérprete e a busca de adequacdo dos instrumentos ao tipo

de bem que se interpreta. Ai, no método, reside um dos problemas da excessiva

padronizacao das interpretacdes.

O problema que isso tem trazido é que este repertério metodoldgico tem
ignorado a grande capacidade das sociedades de memorizarem seletivamente seus bens
identitarios e, mais que isso de vivencid-los e integra-los em sua economia de forma a
cultivd-los vivos e sem riscos iminentes de perda. Ou mesmo, e de outro modo, essa
capacidade seletiva quer, muitas vezes, graduar tais bens identitirios em valores
diferentes, mais ou menos enquadrados nos parametros formais e estatais da
patrimonializa¢do. Atividades econdmicas, inclusive as turisticas, podem prescindir

desses artefatos de patrimonializacdo que té€m, grande parte das vezes, servido



meramente como instrumentos de marketing, ineficazes quando ndo ha aderéncia a uma

realidade e, assim, insustentdveis como atrativos para visitantes.

O que falo do turista que visita os lugares vale para o visitante dos museus.
Qualquer planejamento e projeto museografico cai por terra se hd decepcao do visitante;

se ha a recomendacdo de quem visitou para que outrem nao visite.

O patrimonio, material ou vivencial, identifica determinado grupo social, mas,
também, é forma de acdo e de construcdo de formas de viver. Como quer José
Reginaldo Santos Gongalves, “O patrimdnio é usado ndo apenas para simbolizar,
representar ou comunicar: € bom para agir.”*" As tentativas de patrimonializacdo de
vivéncias e de musealizacdo da vida correm mais riscos de perderem-se em si do que

tém riscos de perda os valores vividos cotidianamente.

NOTAS

! Para uma discussdo instigante sobre formas distintas, ocidentais e orientais, de patrimonializacdo é
primordial a leitura de JEUDY, Henri-Pierre. Espelho das cidades. Rio de Janeiro: Casa da Palavra, 2005.
" Para um histérico da legislacdo patrimonial brasileira, dentre outros, ver: CHUVA, Marcia Regina
Romeiro. Os Arquitetos da Memoria. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2009; FONSECA, Maria Cecilia
Londres. O Patrimonio em Processo. Rio de Janeiro: Editora UFRJ/Minc/IPHAN, 2005.

""POULOT, Dominique. Uma histéria do patriménio no Ocidente. Sdo Paulo: Esta¢do Liberdade, 2009,
p.- 9.

Y POULOT, Uma histéria do patriménio.... p. 10.

Y JEUDY, Espelho das cidades. p. 20.

"' JEUDY, Espelho das cidades. p. 21-22.

" Para uma discussdo sobre o erro de designar algumas cidades como histéricas, ver MENESES, José
Newton Coelho. Memdria e historicidade dos lugares: uma reflexao sobre a interpretacdo do patrimonio
cultural das cidades. In: AZEVEDO, Fldvia Lemos Mota de; PIRES, Jodo Ricardo Ferreira; CATAO,
Leandro Pena. (orgs.). Cidadania, memdria e patriménio: as dimensédes do museu no cendrio atual. Belo
Horizonte: Crisélida, 2009, p. 32-45, especialmente o topico “Toda cidade € histérica”.

" ARENDT, Hannah. La crise de la culture. Paris: Galimard, 1972; apud POULOT, Uma histdria do
patrimonio.... p. 17.

" A narrativa destacada pode ser vista em MENESES, José Newton Coelho. Histéria & Turismo

Cultural. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2004, p.17-20.

* Dentre outras enumeram-se as seguintes obras: HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. Sao
Paulo: Vértice, 1990; NORA, Pierre. Entre memoria e histéria. A problematica dos lugares. In: Projeto
Historia. Sdo Paulo: PUC/SP, 1993; VERNANT, Jean-Pierre. Mito e pensamento entre os gregos. Sao
Paulo: EDUSP, 1973; ALQUIE, Ferdinand. Le désir d eternité. Paris: PUF, 1990; BERGSON, Henri.
Matéria e Memdria. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1988.

* GONDAR, Quatro proposigoes ..., p. 21.

™ NORA, Entre memoriae ...

M Ver sobre o tema, dentre tantos textos, CAMARGO, Haroldo Leitdo. Patriménio Histérico e Cultural.
Sao Paulo: ALEPH, 2002, p. 65. Ver, ainda: KRIPPENDOREF, Jost. Sociologia do Turismo. Para uma
nova compreensdo do lazer e das viagens. Sdo Paulo: ALEPH, 2000.



XV para uma discussdo sobre essa temdtica ver MENESES, José Newton Coelho. Modos de fazer e a
materialidade da cultura "imaterial": o caso do queijo artesanal de Minas Gerais. In: Patriménio e
Memodria. Assis: UNESP, 2009, v. 5, Série 2, p. 27-41.
http://www.assis.unesp.br/cedap/patrimonio_e_memoria

* GONCALVES, José Reginaldo Santos. O patrimdnio como categoria de pensamento, p. 27. In:
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