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Em trabalho realizado recentemente para pesquisa de doutorado (PORTELA,
2011) me propus a reconstituir uma historia do conceito de indigenismo. Tal reflexdo
ndo teve a pretensdo de apresentar a histéria do indigenismo de maneira univoca, por
duas razdes: em primeiro lugar, por ndo se tratar de uma andlise das préticas do
campo indigenista, como comumente se costuma pensar o indigenismo; em segundo,
por ser apenas uma dentre muitas possibilidades de contar parte dessa historia. O
caminho trilhado foi o de interpretar o indigenismo por meio de uma abordagem
conceitual que se desvela pela andlise das narrativas histéricas construidas em torno
do tema, no século XIX e na contemporaneidade. A opg¢ao foi por descortinar as
formas de producdo dessas narrativas, alinhavando-as por meio de uma andlise que
compreende todo esse processo como constitutivo do conceito de indigenismo,
apreendendo as diferentes temporalidades historicas nele contidas.

Como desdobramentos dos constructos de tipo colonial presentes no conceito
de indigenismo, podemos identificar: 1) o esvaziamento semantico desse conceito
conforme demonstrado pelas defini¢des encontradas em diciondrios desde o século
XVII até a contemporaneidade; 2) a consolidacdo das oposicdes conceituais
assimétricas associadas ao conceito de indigenismo e que podem ser apreendidas nas
narrativas intelectuais da historiografia do século XIX; e 3) a perpetuacdo de um
discurso hegemonico que dita uma unica forma de narrativa considerada legitima,
interditando outras narrativas da histdria indigena ao inscrevé-las como discursos
subalternos. O texto aqui apresentado se concentra neste dltimo ponto, indicando
possibilidades de compreender o indigenismo a partir de uma nocdo de autoria

indigena que sinalize novas epistemologias para a histdria indigena.



O indigenismo constitui-se como discurso intelectual, imaginario popular e
pratica indigenista em diversos paises americanos. Nesse sentido, podemos
diferenciar dois momentos de constru¢do do indigenismo brasileiro: a) um que
acontece no decorrer do século XIX e que compreende uma “nocao de indigenismo”;
b) e outro que € caracteristico do século XX e da politica que se inicia com o Servigo
de Prote¢dao ao Indio (SPI), criado em 1910, a qual designo como ‘“indigenismo
oficial”, interpretado, na maior parte das vezes, como restrito ao ambito da politica
indigenista. Minha andlise busca ir além destas caracterizacdes historicamente
demarcadas, enfatizando sobretudo o campo das representacdes, das construgoes
discursivas e do imagindrio sobre os indigenas no Brasil. A fim de orientar a andlise,
tomarei como ponto de partida as observagdes da antropéloga Alcida Rita Ramos:

7z

A face subjetiva do Estado é um elemento entre os muitos que
compdem o que venho chamando de Indigenismo, no sentido mais
amplo do termo, ou seja, como um complexo edificio ideolégico
construido sobre diferencas étnicas, uma obra que nunca se
completa. E uma Babel de conjungdes e disjuncdes erigida com uma
grande variedade de ingredientes que vao desde politicas oficiais,
posturas religiosas e laicas sobre o destino dos povos indigenas, de
construgdes antropoldgicas ou imagens jornalisticas a manifestacoes
dos préprios indios face a sociedade dominante. A minha defini¢ao
de Indigenismo ndo se restringe, portanto, ao indigenismo oficial. E,
ao contrdrio, um Indigenismo com I maidsculo para marcar um
recorte bem mais amplo do que o oficialismo indigenista e para
seguir o emaranhado de trilhas deixadas na consciéncia e no
inconsciente coletivo por multidoes de transeuntes que se
acotovelam na paisagem do campo interétnico (RAMOS, 1998, p.
7-8).

Nao tenho a pretensdo — que seria ingénua — de argumentar que o conceito de
indigenismo devesse ser abandonado. Ao contrario disto, proponho que ele seja
reavaliado sob a luz de novas epistemologias. Busco identificar tais epistemologias a
partir de um movimento que chamarei de autoria indigena. Apesar de incipiente
como reflexdo tedrica no Brasil, compreendo que a anélise de tal contexto apresenta
potencial para constru¢do de outra forma de conhecimento e de histéria. Ao assim

fazer, proponho estabelecer um didlogo com as linhas de estudos sobre a



subalternidade, dialogando teoricamente com algumas das chamadas epistemologias
do Sul.

Ao tratar de autoria indigena no Brasil, estou me referindo a um amplo e
difuso movimento que diz respeito a uma espécie de ruptura com a submissdo aos
constructos de tipo colonial, que poderia ser correspondente aquilo que Achugar
(2006) chama de balbucio teorico, que tratarei em seguida. Identifico este movimento
de autoria indigena como uma maneira de ac@o politica que ganha contorno sob trés
formas: por meio da producdo de uma literatura indigena (que ganhou difusio
especialmente com a literatura direcionada para o publico infantil, mas que também
apresenta um fendmeno de enorme relevancia por meio das produgdes bilingues de
escolas e projetos de educacdo indigena, além de uma modalidade biogréifica e
autobiogréfica incipiente, entre outras); da produgdo cinematogrdfica indigena (que
teve ampla divulgacdo com o Projeto Videos nas Aldeias, resultando na produgdo do
box “Cineastas Indigenas”, mas que encontra expressio em diversas outras
experiéncias em todo o pais, conforme pode ser percebido pelas edi¢des do Festival
Video Indio Brasil); e da produgdo académica de pesquisadores indigenas
(movimento crescente nos ultimos anos, com a insercao de indigenas nos cursos de
graduacdo, mestrado e doutorado, em diversas dreas de conhecimento e diferentes
modalidades de cursos).

Em momentos esporadicos, o indigenismo retorna a cena brasileira lembrando
ser este ainda um “problema” a ser resolvido. Em meio aos debates acerca da
demarcagdo do territério indigena Raposa Serra do Sol, reacenderam-se diversas
polémicas em torno das relagdes entre o Brasil e as populagdes indigenas. Em maio de
2008, um evento repercutiu nacionalmente, tendo como atores centrais o lider
indigena Jacinaldo Barbosa e o deputado federal Jair Bolsonaro. Durante audiéncia
publica, Jacinaldo teria atirado um copo de dgua no deputado e afirmado que assim o
fez porque ndo tinha ali uma flecha, pois “se tivesse, metia uma flechada nele”'. A
isso, o deputado Bolsonaro, conhecido por assumir posturas explicitamente

conservadoras e polémicas, teria respondido que o indigena ndo tinha legitimidade

' Cf. Jornal Folha de Sdo Paulo, Folha On Line, 14/ 05/ 2008. Disponivel em: acessado em: 30 jun.
2010.



para defender a demarcacdo da reserva, fazendo uso de alguns constructos de tipo
colonial que circulam em nosso cotidiano®.

Tal declaragcdo recebeu tanto manifestacdes contrarias quanto corroboracoes,
possibilitando-nos identificar alguns elementos que ainda figuram no imaginario
brasileiro sobre os indigenas. Ao me referir a tais comentarios ndo busco alcangar a
dimensdao das problemdticas que envolvem o campo indigenista na
contemporaneidade, e sim tomar este evento e sua repercussao como significantes dos
elementos histéricos que sdo manipulados ainda hoje ao construir um discurso anti-
indigena, compreendendo estes fatos como resquicios daqueles constructos de tipo
colonial manuseados desde a formacdo da nag¢do. Um primeiro elemento a ser
considerado é a descaracteriza¢do da identidade indigena por meio de elementos que
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estdo associados a “modernidade”: andar de avido, usar “camisa do Flamengo”, comer

em restaurantes caros, tomar chope ou uisque, ter caminhonetes potentes, assistir a
novelas, ter televisdo e antena parabdlica etc. Tais caracteristicas assemelhariam
indigenas a brasileiros, demonstrando que a mistura e a “aculturacdo” vigoram em
detrimento de outros elementos. Tal discurso ndo representa uma novidade visto que
ja é, hd muito, utilizado para descaracterizar etnicamente as populacdes e ocupar
territorios, conforme demonstra Almeida (2003, 2008). Oliveira Filho observa que,
para a maioria das pessoas, “saber se um grupo indigena realmente tem direito a terra
e protecdo especial implica em verificar se nele cabem as caracteristicas de
primitividade contidas na imagem genérica existente sobre os indios” (1995, p. 81).

H4a de se evidenciar que um discurso de desqualificacdo étnica aparece quase sempre
corroborado com uma identidade subalterna, conforme se apreende do julgamento numa das falas dos
leitores que corroboram a fala de Bolsonaro: “eles vivem de esmola do governo, que distribui cestas
bésicas e bolsa-esmola”. Estdo também presentes os discursos que reafirmam a indoléncia e a preguica
como caracterfsticas da indole indigena, associados ao velho discurso de que é muita terra pra pouco
indio (para utilizar os termos de Jodo Pacheco de Oliveira): “apenas tomam cachaga e fazem filho.

Enquanto isso, quem quer trabalhar é expulso da terra”, comenta um dos leitores. De um ponto de vista

2 A declaragéo é reproduzida nos seguintes termos: “E um indio que esta a soldo aqui em Brasilia, veio
de aviao, vai agora comer uma costelinha de porco, tomar um chope, provavelmente um uisque, e
quem sabe telefonar para alguém para a noite sua ser mais agradavel. Esse é o indio que vem falar
aqui de reserva indigena. Ele devia ir comer um capim ali fora para manter as suas origens, ironizou
[Bolsonaro].” (FSP, Folha On Line, 14/ 05/ 2008, acessado em 30/ 06/ 2010)



mais amplo, a questdo ambiental é apontada como retérica falaciosa do indigenismo (que constréi o
problema ambiental junto ao problema étnico) e, sob uma Gtica estritamente nacional, s3o apontadas: a
questdo das fronteiras e o interesse nacional, bem como a associacdo entre o empecilho que os
indigenas representam ao progresso € ao preenchimento dos vazios demogrificos, reinserindo a
problemdtica da mao-de-obra indigena e o propdsito de “ensinarmos a eles uma profissdo”. Como
evocagdes dos discursos histéricos, temos uma retérica que permanece no imagindrio, ndo sé para

brasileiros, mas para a América Latina como um todo:

Antropéfagos, bdrbaros, canibais, indios, selvagens, colonizados,
nativos, indigenas, dominados, subalternos, escravos,
marginalizados, submergidos, monstros, “povos sem histéria”, a
lista com que se denominam ou qualificam alguns dos
“personagens” da histéria latino-americana - heréis ou vildes, de
acordo com quem conta a histéria - poderia continuar por um bom
tempo. Substantivos e qualitativos que, ndo sendo necessariamente
sindnimos, evocam arquivos, filiacdes, narrativas, tradicdes e
perspectivas diferentes. (ACHUGAR, 2006, p. 30)

Tal retérica envolve um discurso pejorativo de subalternizacdo que parece
encontrar uma sintese no conceito de indigenismo. Ao acessar o termo indigenismo
em um dos portais de busca mais utilizados na atualidade (Google), encontramos
quase um milhdo de registros que tratam o tema. Esses registros trazem uma definicao
do tema como doutrina formulada no México e fazem referéncia ao papel do
indigenista (como cargo oficial da FUNAI), bem como a nucleos de estudos e
pesquisas académicas e a termos-chave como: politica indigenista, ambientalismo,
sertanismo, movimentos indigenas, organizacdes indigenistas, hispanismo, América
Latina, etnodesenvolvimento, antropologia, histéria indigena, FUNAI, mesticagem,
entre outros. Numa rdpida consulta nos mesmos ambientes de busca, encontramos
também uma diversidade de tipos de indigenismo: indigenismo missiondrio,
rondoniano, cristdo-cimista, neoliberal, nacional, retrégrado, integracionista,
etnofdgico, antimissiondrio, republicano, governamental, empresarial, metodista,
romantico etc. Tais expressdes designam o alcance do conceito e, a0 mesmo tempo,
revelam a imprecisdo que o caracteriza. Podemos dizer que hoje — pelo menos numa
compreensao limitada ao Brasil — o termo indigenismo designa qualquer coisa relativa

ao indio. Compreendo que a aparente neutralidade e a vocacdo para generalizacdes

contidas nesse conceito acabam por reforcar os esteredtipos historicamente



construidos, sendo, dessa forma, um conceito que confere eficicia aos propdsitos
coloniais.

Ao tratar de autoria indigena, me oriento através das observacdes de Michel
Foucault em sua conferéncia O que é um autor? proferida em 1969. Foucault (2011)
utiliza a no¢do de fungdo autor para caracterizar o modo de existéncia, de circulacio e
de funcionamento de certos discursos no interior de uma sociedade, ndo devendo esta
nog¢ao ser confundida com a atribui¢ao de autoria a um individuo ou com a intencao
autoral oculta no texto, pois para ele estas interpretacdes simplificariam o seu
significado. Na andlise aqui proposta, compreendemos o aufor justamente como
aquele que se assume como pertencente a um determinado grupo ou segmento, isto é,
a categoria genérica indigena, compreendendo essa identificagdo como uma opgao
identitdria que se converte em ac¢do politica, conforme depreendemos das narrativas
de Ailton Krenak, Daniel Munduruku, Davi Kopenawa, Eliana Potiguara e tantos
outros indigenas, ao interpretd-las como falas de intelectuais. Nesse sentido, as
narrativas que designo como de autoria indigena ndo se configuram pela origem
individual do autor, mas pela assun¢do de um lugar de fala inscrito no pertencimento
étnico como mote da obra, seja ela apresentada na forma de textos escritos literdrios
ou académicos, linguagem audiovisual ou relatos orais, enfim, entre outras formas de
narrativa. Se considerarmos escrita ndo como técnica de grafia mas com ato de
inscri¢cdo, como registro de experiéncias ndo necessariamente textuais, temos na
escrita indigena a destituicao do autor individual que faz sempre surgir em seu lugar
uma autoria coletiva. A nogao de autor é, portanto, menos um nome proprio € mais
uma funcdo, uma caracteristica do modo de existéncia, de circulacio e de
funcionamento de alguns discursos no interior de uma sociedade. Nesse sentido, a
autoria indigena, ndo diz respeito simplesmente a um texto que tenha sido escrito por
indigenas, e sim a um tipo de narrativa que passa pelo coletivo e que somente faz
sentido quando referenciado como produgdo coletiva, ndo sendo, pois, uma presenca
essencializada. Esta concepcao de autoria traz consigo a necessidade de reexaminar a

func¢do do sujeito que emerge dessas produgdes:

[...] o nome do autor funciona para caracterizar um certo modo de
ser do discurso: para um discurso, o fato de haver um nome de



autor, o fato de que se possa dizer "isso foi escrito por tal pessoa",
ou "tal pessoa é o autor disso", indica que esse discurso nao é uma
palavra cotidiana, indiferente, uma palavra que se afasta, que flutua
e passa, uma palavra imediatamente consumivel, mas que se trata de
uma palavra que deve ser recebida de uma certa maneira e que deve,
em uma dada cultura, receber um certo status. (FOUCAULT, 2011,
p- 93)

Nessa acep¢do, a autoria manifesta a ocorréncia de certo conjunto de
discursos, referindo-se ao status desses discursos no interior de uma sociedade e de
uma cultura. Assim, o nome do autor — ou em nosso caso, o certificado conferido por
uma autoria indigena — localiza-se ndo na obra em si, mas “na ruptura que instaura um
certo grupo de discursos e seu modo singular de ser” (FOUCAULT, 2011, p. 93). Em
sintese, Foucault argumenta que permanece ainda na critica literdria uma determinada

compreensao do que seja o autor. Para ele,

[...] o autor é o que permite explicar tdo bem a presenca de certos
acontecimentos em uma obra como suas transformagdes, suas
deformacdes, suas diversas modificacdes (e isso pela biografia do
autor, a localizacdo de sua perspectiva individual, a andlise de sua
situacdo social ou de sua posi¢do de classe, a revelagdo do seu
projeto fundamental). O autor é, igualmente, o principio de uma
certa unidade de escrita - todas as diferencas devendo ser reduzidas
ao menos pelos principios da evolugdo, da maturacio ou da
influéncia. O autor é ainda o que permite superar as contradigdes
que podem se desencadear em uma série de textos: ali deve haver-
em um certo nivel do seu pensamento ou do seu desejo, de sua
consciéncia ou do seu inconsciente- um ponto a partir do qual as
contradicdes se resolvem, os elementos incompativeis se
encadeando finalmente uns nos outros ou se organizando em torno
de uma contradi¢do fundamental ou origindria. O autor, enfim, € um
certo foco de expressdo que, sob formas mais ou menos acabadas,
manifesta-se da mesma maneira, € com o mesmo valor, em obras,
rascunhos, cartas, fragmentos etc. (FOUCAULT, 2011, p. 97-98)

Compreendo que esses fragmentos de narrativas indigenas, invisibilizadas pela
producdo histérica hegemonica, consistem em formas de acdo politica que,
configuram em seu conjunto, um movimento em que a diversidade traz novos
questionamentos aos lugares de producdo de conhecimentos e formas de construcao
da histéria. Falar de autoria é falar de poder, de legitimidade e de reconhecimento de

seu lugar de fala, sendo, pois, um campo de intensas disputas. Nesse sentido,



considero salutar a observagcdo do critico uruguaio Hugo Achugar que utiliza a
metafora lacaniana dos “planetas sem boca” para analisar os desdobramentos das
interdicdes construidas historicamente na legitimacdo dos lugares de fala. Na

perspectiva desse autor,

[...] Talvez ndo se tenha entendido que todos os lugares sdo
constru¢des metafdricas, mas enquanto algumas ndo necessitam ser
justificadas, outras o necessitam, pois sdo como os planetas sem
boca [...] Planetas sem boca, somos- os muitos outros e diversos
outros- e, talvez, a tarefa que temos daqui por diante seja a de
construir com orgulho nosso raro balbucio, nossos raros
balbuciantes escritos ou nossas balbuciantes falas, por sermos nés
mesmos, € ndo o que querem que sejamos. (ACHUGAR, 2006, p.
22-23)

Para Achugar, perante uma histéria de dominag@o social e violéncia, as tentativas de fala
daqueles que foram subalternizados acabam sendo referenciadas em perspectivas dos colonizadores, e
o campo epistemoldgico torna-se um espago impar para isso. Tornar legitimos, pois, esses diferentes
lugares de fala exige que repensemos o campo em que as epistemologias produzem-se e constroem
lugares de hegemonia. As interdicdes as epistemologias contra-hegemdnicas ensinam a calar, porém o
siléncio nunca € total e em seu lugar existe um balbucio. Aprendemos a balbuciar — nés, os latino-
americanos para Achugar, ou os indigenas para a andlise aqui proposta — a fim de sobreviver entre os
espacos de possibilidade que nos permitiram as interdicdes. Esse balbucio ndo indica sujeicdo, sinaliza
uma possibilidade de impor uma leitura diferente da hegemonica. Os sujeitos histdricos, construidos a
partir de fragmentos sobrepostos, conflitam-se entre possibilidades antagdnicas e assimétricas; e, a
partir do momento em que assumem essa condicdo historicamente imposta, reconstroem o jogo da
sujei¢do por meio da interpelagdo dessas construgdes histéricas. Achugar (2006) propde que
compreendamos nesse balbucio um movimento mais amplo da América Latina. Percebo que esse
movimento passa pelo debate sobre o indigenismo/indianismo em diversos paises latino-americano e,
no Brasil, identifico tal movimento pelos contornos do que estamos concebendo como autoria
indigena.

A proposta de Achugar (2006) passa pela reflexdo sobre o lugar da producgdo fora dos centros
hegemdnicos ocidentais, avancando o debate sobre as relacdes entre o local e o global, entre a
subalternidade e a hegemonia, num momento em que a diversidade cultural ganha espago e expde-se a
um risco de esvaziamento de seu sentido como discurso contra-hegemonico. Assim, o balbucio seria
uma forma de diferenciagdo que deve ser notada em sua alteridade, naquilo que lhe é peculiar, como
forma de manifestar a diferenca, consistindo em uma espécie de “discurso queer” para os latino-
americanos. Ndo se trata de assumir um discurso minoritdrio; todavia, trata-se de promover uma

reflex@o sobre as situagdes que envolvem os sujeitos em meio aquilo que € recebido e produzido como



cultura de massa, referindo-se tanto ao que dizem sobre o outro quanto aquilo que falam pelo outro.
Nesse sentido importa, sobretudo, o posicionamento assumido por aquele que fala, produzindo uma
autoria coletiva.

A assunc¢do da condicdo periférica faz frente ao “lugar de caréncia” (ACHUGAR, 2006) pelo
qual comumente se percebe o discurso da subalternidade. Conforme lembra Spivak (2010), a condigdo
primordial ao subalterno é que ele nio fale, mas que se deixe ser falado por outros; assim, aqueles que
buscam se apresentar sdo considerados sujeitos errdneos, ideia bem traduzida na expressdo lembrada
por Krenak (2010): sdo “aculturados exéticos”. O que percebo a partir daquilo que chamamos autoria
indigena é um movimento em que o exético até possa mesmo ser afirmado (como construtor de uma
categoria diferenciadora, de um lugar de fala), porém, falar de sujeitos aculturados faz cada vez menos
sentido. E o que nos diz a metdfora da “raiz profunda” de Krenak: o retorno ao local, nio como
oposicdo, mas com vistas para o global. A autoria indigena estd no fato de ter reconhecido o seu lugar
de fala, independente da condi¢do em que tal fala se inscreve.

Tais reflexdes sobre a subalternidade e suas proposi¢des de ruptura epistemoldgica, ja em
voga ha décadas e em diversos lugares do mundo, ganham consisténcia como conjunto de reflexdes
tedricas definidas genericamente como epistemologias do Sul. Ao tratar de epistemologias do Sul, faco
referéncia a um universo teérico amplo e diversificado, metaforicamente designado por tal nome e que
toma como aspecto unificador a proposi¢do de alternativas a dominacdo epistemoldgica do
colonialismo. Para tanto, parte-se de duas ideias: a de que ndo ha epistemologia neutra e a de que a
reflexdo epistemoldgica incide nas praticas de conhecimento e as ag¢des delas decorrentes, ndo sendo
uma abstracdo (SANTOS, 2010, p. 11). De maneira concisa, podemos afirmar que epistemologia “é
toda nocdo ou ideia, refletida ou ndo, sobre as condi¢des do que conta como conhecimento valido”

(SANTOS, 2010, p. 15). Nesse sentido, Boaventura Santos esclarece:

O colonialismo, para além de todas as dominacdes por que é
conhecido, foi também uma dominagdo epistemoldgica, uma
relacdo extremamente desigual entre saberes que conduziu a
supressdo de muitas formas de saber préprias dos povos e nacdes
colonizados, relegando muitos outros saberes para um espaco de
subalternidade. (SANTOS, 2010, p. 13)

Dentro dessa perspectiva, faz-se necessdrio uma revisdo critica de conceitos hegemonicamente
definidos como o conceito de indigenismo e, para tal fim, considero imprescindivel uma reavaliagdo da
construcao histérica das narrativas de tipo colonial. As reflexdes das epistemologias do Sul sdo
passiveis de apreensdo no Brasil por meio de uma andlise mais atenta do fendmeno de autoria indigena
que tem se tornado expressdo crescente nas ultimas décadas. As trés dimensdes em que percebo tal
movimento: a literatura indigena, a producdo cinematografica indigena e a produg¢do académica

indigena — sdo espacos que ainda carecem de reflexdo académica, reconhecimento histérico e



visibilidade social, devendo ser vistos de maneira ndo-exotizada, destituindo-lhes da interpretacdo que
os percebe como espago concedido dentro de um discurso hegemdnico.

Uma forma de fazer frente a um discurso de exotizacdo € reconhecé-lo como parte de um
movimento mais amplo de proposicdo de novas epistemologias que ganham lugar na
contemporaneidade. Ao assim fazer, possibilitamos uma compreensio do conceito de indigenismo que
seja pautada em elementos que se dissociem meramente dos constructos de tipo colonial, encontrando
na nocdo de autoria indigena a sinalizacdo de um conceito que articule as diferentes realidades e
temporalidades histéricas. Das leituras do passado, temos a elucidagdo dos elementos inscritos no
olhar que enxerga e constréi o outro como aquele que, por diferenciar-se do que se define como padrao
de humanidade, € inferiorizado, o que se torna fundamento das asser¢des de tipo colonial. Das
interpretacées do presente, temos as escolhas feitas pelos historiadores em relacdo as narrativas que
sdo consideradas vdlidas ou legitimas, com a constru¢do de ficgdes de origem que alimentam o
imagindrio da populacéo por meio da escolha do que deve entrar ou sair das narrativas historiograficas.
Das perspectivas de futuro, temos, no momento de formacao da nacdo, a apreensdo de elementos do
indigenismo que fornecem coeréncia ao par civilizagdo/nacdo; e na contemporaneidade, as formas de
acdo politica decorrentes das construcdes em torno do indigenismo, sinalizando uma possibilidade de
ressignificacdo conceitual e, a0 mesmo tempo, de ruptura epistemolégica.

Por fim, compreendo a existéncia de interdicdes a serem consideradas na forma que o termo
indigenismo foi apropriado historicamente, limitando uma leitura emancipatéria que propiciasse um
reconhecimento efetivo e a construcdio de politicas de alteridade. Tais limita¢cdes sdo decorrentes da
carga histdrica que o conceito carrega, ao ser constituido por pares conceituais assimétricos que se
consolidaram no imagindrio nacional: 1) civilizados/ndo-civilizados (perspectiva temporal); 2)
indigenas/brasileiros (perspectiva cultural); 3) indios/cidaddos (perspectiva racial). Associadas, estas
perspectivas conformaram-se em constructos de tipo colonial, fazendo-se necessdrio superar tais
dualidades a fim de constituir uma alternativa a histéria indigena construida hegemonicamente. Como
forma de superacdo dessa constru¢do hegemonica da histéria indigena e, mais do que isso, como forma
de superagdo de uma perspectiva epistemoldgica que parece consolidada, trago a no¢do de autoria
indigena como um caminho tedrico possivel para ressignificacdo do conceito de indigenismo.

Ciente de que trato apenas de sinalizacdes, assinalo a proposicdo de que a histéria indigena e o
indigenismo possam ser pensados como parte de um movimento mais amplo que traz consigo o desejo
e a preméncia de identificar e de valorizar caminhos ndo hegemdnicos. Tal urgéncia apresenta-se em
um momento em que a ciéncia - absorvida por um caminho dnico - aparenta sua insuficiéncia para dar
conta da realidade. Ao mesmo tempo, a histdria corre o risco de fragmentar-se ao ponto de ser eterna
legitimacdo de uma histéria Unica, esquivando-se das grandes narrativas estruturais. O temor é que,
com isso, deixemos de perceber que qualquer narrativa produzida por historiadores reafirma ou
contesta um caminho epistemolégico, mesmo que tal perspectiva ndo seja assumida como aspecto

central.
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