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Durante o século XX, alterou-se profundamente a forma de se conceber a escrita da
Historia e a responsabilidade dos atores sociais na eclosdo dos fendmenos historicos ao redor
do mundo. A partir dos novos rumos da disciplina, historiadores brasileiros passaram a langar
um olhar historicizante para os eventos histéricos aqui produzidos, levando em conta uma
pluralidade de fatores para entdo, recontar a formacdo de nossa sociedade. Seguindo esta
corrente, nas ultimas décadas podemos observar uma significativa releitura de temas, que traz
a tona a intensa participacdo de novos agentes até entdo tratados como personagens passivos
da histéria. Esta discussdo transcendeu a esfera académica e chegou aos debates politicos,
fazendo surgir uma preocupacao por parte do Estado em compensar grupos sociais que, de
alguma forma, estiveram a margem da histéria do pais e de politicas publicas voltadas para a
solucdo de suas necessidades, além de reconhecer as suas contribuicbes, e de seus
antepassados, a formagao da sociedade e cultura brasileiras e, em um esforco de reconstrucao
da idéia de brasilidade, absorver e preservar estas contribui¢des sob forma de patrimdnio
nacional.

Sendo um, entre tantos temas que passaram por uma profunda revisdo, a nova forma
de ver a escraviddo ressignificou o papel do negro na histéria bem como alterou
substancialmente as concepgdes acerca da aboli¢do e, aliado a um crescente movimento negro
engajado em lutas politicas, fez surgir uma busca institucional por compensagdes para oS
descendentes de comunidades negras identificadas como remanescentes de quilombos.

O uso do termo segue, aqui, a mesma ressemantizacao dos textos legais, indicando
comunidades autonomas, essencialmente agricolas, criadas no pés aboli¢do para garantia da
sobrevivéncia de pessoas unidas por uma identidade étnica, que ndo se reduz a tracos
biolégicos. (BRANDAO, DALT e GOUVEIA, 2010: 80-81)

Neste contexto, podemos compreender a inclusdo dos remanescentes de quilombos ao
texto constitucional de 1988, no artigo 68 dos Atos das Disposi¢des Transitorias que

estabelece: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
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terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos

respectivos.” (BRASIL, 1988);

Sendo regulamentado pelo decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, em seu Artigo 2:
“Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os
fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto atribuicdo,
com trajetoria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo
historica sofrida.”

“§ 2° Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as

utilizadas para a garantia de sua reprodugdo fisica, social, econémica e cultural.”

(BRASIL, 1988)

O presente trabalho, cuja pesquisa se encontra em andamento, parte deste contexto
com o objetivo de compreender de que forma as comunidades que se auto atribuem a

condicdo de remanescentes de quilombos irdo lancar um novo olhar ao seu passado e

o

reconstruir sua memoria coletiva a partir do deslocamento de valor das narrativas ligadas
origem da comunidade. Antes relacionados a discrimina¢do e preconceito e, portanto,
silenciados, os relatos passam a ser pecas na institucionalizacdo de uma memoria coletiva
com poder de conferir direitos e visibilidade aos grupos sociais esquecidos pela sociedade. As
narrativas acerca do passado familiar no periodo da escraviddo e no pds abolicio se
constituem como algo importante a formagao do pais, que devem ser ouvidas e protegidas, se
constituindo em seu patrimonio, sua ferramenta de legitimacdo nas disputas sociais e
politicas.

Para observarmos este movimento, que ocorre em diversas comunidades
remanescentes de quilombos por todo o Brasil, o caso da comunidade das Onze Negras,
localizada no Cabo de Santo Agostinho, em Pernambuco, exemplifica e traz novas questdes a
serem pensadas. Por se localizar em uma 4rea que experimentou um surto de urbanizacdo e
crescimento industrial nas dltimas décadas, a comunidade passou a sofrer os danos causados
no ecossistema da regido sem, no entanto, ser diretamente contemplada com as politicas
publicas pensadas para o local. Contar sua histéria foi a forma encontrada pela comunidade

para ser vista e fazer valer sua voz.



Por se tratar de uma histéria do tempo presente e por ser possivel através dela, ndao s6 a
recuperacdao de informacdes sobre o passado, mas também o entendimento de como este
passado é concebido no presente, se faz necessdrio, para o entendimento da revisdo que a
comunidade faz de sua prépria trajetoria, o apoio da Histéria Oral.

Aceita pela Histéria apenas nas ultimas décadas e intensamente debatida, esta
metodologia apresenta uma interessante fonte para o estudo de grupos cuja “histoéria escrita €
ou falha ou distorcida” (PORTELLI, 1997:27), por permitir que seus membros falem por si
mesmos € por permitir a interpretacdo de outros elementos da narrativa, como as mudangas de
tom de voz, expressao facial, siléncios demorados ou fala acelerada, importantes para o
entendimento de como o assunto em questdo afeta ao narrador e qual € sua relacdo com sua
propria historia.

O relato, mais do que preservar o passado, demonstra de que forma a memoria relativa
a este foi revisada, de forma a se adequar ao contexto das forcas sociais agentes no presente,
se configurando como instrumento de uso politico fundamental a construc¢do identitaria do
grupo. Lembrando Halbwachs, Marieta de Moraes Ferreira afirma que “a memoria envolve
uma relag@o entre a repeticdo e a rememoracdo” (FERREIRA, 2002: 320), sendo criado, a
partir dela, um discurso construido pelas necessidades do presente.

Estudar a memodria, através da narrativa, nos leva a construcdo da identidade de
determinado grupo, ja que esta se faz a partir de um esforco de selecio do que € mais

significativo para a coesdo da comunidade.

A patrimonializa¢do da narrativa

A insercdo da questdo sobre o reconhecimento, como remanescentes de quilombos, de
comunidades rurais que tenham, em seu passado, ligacdo com a negritude e o cativeiro no
Brasil, mais de 100 anos apds a aboli¢do da escraviddo nos mostra a existéncia de uma
preocupacio atual acerca da insercdo social da populacdo negra. E possivel perceber que o
tema vem alcancando visibilidade nas agendas de discussdes politicas e académicas das

ultimas décadas, impulsionadas pela concepcao da producido de uma histéria multicultural,
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reconhecendo as contribuicdes de grupos que, até entdo, eram vistos como passivos no
processo historico.

A lei n. 10.693, de 09 de janeiro de 2003, que estabelece a obrigatoriedade de inclusao
da tematica Afro-brasileira no curriculo oficial dos estabelecimentos de ensino, demonstra um
esfor¢o de transmitir aos jovens e criangas a importancia de se pensar a histéria como produto
das relacdes sociais entre os diversos agentes tendo, todos eles, sua parcela de participagao da
formacdo da identidade brasileira. Do mesmo modo, os programas de assisténcia social e
politicas publicas positivas voltadas especificamente para os remanescentes de quilombos ou
onde estes tenham prioridade em relacdo a outras comunidades sdo indicadores,
primeiramente, da tentativa de compensar a forma como seus antepassados foram
marginalizados pelos governos e, também, do reconhecimento de que existe ali um passado a
ser recuperado, importante para a formacdo da identidade nacional. Todas essas acdes se
inserem numa questdo maior, de combate ao racismo, que, durante muito tempo, fez calar a
tradicdo oral, por ndo haver nela motivo de orgulho, ao contrario, por expressar 0 motivo
maior da discriminagdo sofrida, que sejam, as raizes negras.

Segundo Martha Abreu e Hebe Mattos, a nova identidade quilombola seréd construida a
partir do resgate das narrativas e “causos” ouvidos desde a infancia, passados de geracao em
geracdo, oralmente, com o objetivo, também, de garantir a posse da terra (ABREU,
MATTOS, 2012, p.11). No caso especifico do quilombo Onze Negras, nos foi relatado pela
propria lider comunitéria a insisténcia de seu pai em contar para os filhos o trajeto feito por
ele até conseguir a posse comprovada da terra, para que eles ndo fossem enganados e
perdessem sua heranca. Esta nova identidade serd formada através da reconstru¢do da
memoria e de outros aspectos culturais e de sua identificacdo com as origens africanas de seus
antepassados, constituindo o patrimoénio cultural da comunidade. (ABREU, MATTOS,
2012:9) “Todo ato de preservacdo de patrimdnios culturais traz consigo a idéia de que é
preciso salvar algo que estd em perigo de desaparecimento ou se quer tirar do siléncio e do
esquecimento.” (ABREU, MATTOS, 2012:9)

Vemos surgir, a partir deste movimento, uma busca das comunidades que se
reconheciam como remanescentes em provar o uso de suas terras na garantia da reprodugdo

de seus bens materiais e imateriais ligados ao passado de opressdo. No entanto, serd



necessario a estas comunidades, recorrer 8 memoria de seus antepassados para ter acesso ao
fluxo recém aberto de politicas publicas, e, na busca pelo reconhecimento, estes grupos
lancardo um novo olhar a sua histéria, as suas tradi¢des, aos seus relatos e construirdo uma
nova identidade, ressignificada pela importancia agora inserida aquelas préticas e sua
transformagao em ferramenta na busca pela legitimacdo de seu passado.

Ao afirmarem que a identidade racial deve ser entendida como uma construc¢io social
determinada pelo seu tempo histérico, Ana Lugdo Rios e Hebe Mattos nos fornecem uma
pista para comecarmos a compreender como estas comunidades quilombolas trabalhardo sua
memoria (MATTOS, RIOS, 2005: 29). As questdes escolhidas e a forma como estas passarao
a ser contadas emergirdo das necessidades do presente, ou seja, os debates atuais fardo com
que determinadas lembrangas sejam privilegiadas, incluindo fatos ou retirando elementos da
narrativa que nao estejam de acordo com as aspiracdes politicas do momento. Com o passar
dos anos e a crescente preocupagdo das ciéncias humanas e do Estado com o passado
brasileiro do qual os remanescentes fazem parte e guardam informagdes valiosas, passadas de
geracdo para geracdo, as narrativas ouvidas tantas vezes na infancia com certa regularidade
dentro das comunidades, em sua maioria ligadas por lacos de parentesco, sdo ressignificadas,
contribuindo para a constru¢do de uma memodria tradicional e nova ao mesmo tempo
(MATTOS, RIOS, 2005: 31).

Sendo a memoria elaborada no tempo histérico, segundo Portelli, o desafio destes
grupos € buscar, em meio aos deslocamentos sofridos pelos relatos ao longo do tempo, seu
mito de origem, ou seja, a histéria simbdlica da comunidade, aquela que serd partilhada pelos
membros da familia e construird sua auto representacdo. Dela se formard uma memdria
publica resultado de uma construcdo ideolégica, que se constitui de forma mais coerente,
aparando as arestas daquilo que escapa a narrativa linear, mas nem por isso menos legitima, ja
que se constréi a partir das experiéncias (PORTELLI, 1996: 109).

Existe, portanto, no interior destas comunidades a necessidade de envolver a todos em
uma identidade coletiva, a partir de uma memoria também coletiva que seria sua forca de
coesdo social com a funcdo de uni-los por lacos de pertencimento. Para a sua construgdo, é
fundamental a existéncia dos pontos de contatos entre as memorias individuais e as

concordancias identificadas entre estas, para entdo tomar corpo uma memdria coletiva estavel,



constituida e formalizada que cumpra suas funcdes de “manter a coesdo interna e defender as
fronteiras daquilo que o grupo tem em comum.” (POLLACK, 1992: 7)

Porém, todo o processo de selecio do que fard parte desta memoria coletiva se d4
através de negociacdes e disputas entre as memorias individuais, demonstrando como a
identidade construida a partir de elementos da coletividade se constitui em um bem valioso da

comunidade em seu processo de legitimacao. Nas palavras de Pollak,

“O trabalho de enquadramento da memdria se alimenta do material
fornecido pela historia. (...) Pode ser guiado pela preocupagdo ndo apenas de
manter as fronteiras sociais, mas também de modificd-las, esse trabalho
reinterpreta incessantemente o passado em fungdo dos combates do presente e do

Suturo.” (POLLACK, 1992: 8)

No entanto, pouco serviria o esfor¢o de reapropriacdo desta memoria e constru¢io
identitdria se ndo houvesse meios institucionais de elevar os saberes transmitidos dentro das
comunidades a um patamar de maior visibilidade, que garantisse a afirmacdo de sua
importancia e se transformasse em ferramenta politica. Neste sentido, se torna essencial o
papel da ampliagao do conceito de patrimdnio, aplicada desde a implantagdo do Programa
Nacional do Patrimdnio Imaterial, que visa estimular, reconhecer e proteger a dimensao
imaterial do patrimonio cultural, abrindo discussdes para novas concepg¢des acerca do que
pode, e deve, ou ndo ser considerado importante para a formagcdo do que se entende por
cultura brasileira.'

Se entendermos como patrimonio imaterial, o bem dotado de continuidade histérica,
relevancia nacional para a memoria, identidade e formacdo da sociedade brasileira (ABREU,
2007: 356), podemos incluir nesta categoria as narrativas das comunidades que se reconhecem
como descendentes de quilombos sobre seu passado e sua formagdo, contribuindo para um
entendimento mais plural da sociedade brasileira, e para a emergéncia de saberes até entdo

esquecidos ou ignorados.

! Para mais informacdes sobre a ampliacdo do conceito de patriménio no Brasil e Decreto 3.551, ver:
ABREU, Martha. “Cultura Imaterial e Patrim6énio Histérico Nacional” IN: ABREU,

Martha, SOIHET, Rachel e GONTIJO, Rebeca. Cultura Politica e Leituras do Passado:
historiografia e ensino de histéria. Editora Civilizag@o Brasileira, 2007.



“Os novos patrimoénios investigados e selecionados indicam a emergéncia
de renovadas formas de se valorizar, comemorar e guardar memorias do passado
desvalorizadas ou encobertas, até mesmo preteridas por uma ideia elitista e

excludente de cultura, e de historia.” (ABREU, 2007: 356)

Para além da ampliacdo do conceito de cultura, e da contribui¢do para uma melhor
apreensao do que pode ser entendido como brasilidade, o reconhecimento das tradi¢des orais
de uma comunidade como patrimdnio, abre um novo canal de disputas politicas para grupos
tradicionalmente alijados dos processos culturais e histéricos, como eram antes percebidos, e
garante a eles meios de perpetuar sua existéncia (ABREU, 2007: 361).

Além de pensarmos a construcdo da identidade e reapropriacdo da memoria destes
grupos, € vdlido refletir sobre o significado mais amplo de se assumir como comunidade
quilombola para tantas pessoas que, no passado, sofreram preconceitos justamente por serem
negras. A mudanca na forma como o racismo se apresentou durante as ultimas décadas na
sociedade brasileira ird também alterar o tom das narrativas, e preenche-las de um sentimento
de orgulho e pertencimento que contrasta com relatos de infincia ou juventude sobre os
preconceitos sofridos e, também, com o siléncio em que muitas destas comunidades viviam

até ganharem visibilidade politica. Segundo Hebe Mattos:

“Tanto o siléncio sobre a cor como ética social, quanto sua reivindicacdo
como bandeira de luta, sdo frutos diferentes da presenga difusa do racismo na
sociedade brasileira em suas complexas relagbes com a memdria do

cativeiro.”(MATTOS, 2006: 111)

As Onze Negras2

? Informagdes baseadas nos relatos de Maria de Fatima da Silva Barros e Maria Conceico Marques, Presidente e
Vice-Presidente da Associagdo dos Moradores, Pequenos Produtores Rurais e Quilombola Onze Negras do
Engenho Trapiche — AMPRUQUION, em visita a comunidade em setembro de 2011 e em entrevista de Maria de
Fétima da Silva Barros, realizada em 22 de abril de 2013 por Beatriz Béhar e Hebe Mattos.
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E possivel perceber este movimento analisando-se a trajetéria da Associacdo dos
Moradores, Pequenos Produtores Rurais e Quilombola Onze Negras — AMPRUQUION,
situada no municipio do Cabo de Santo Agostinho, em Pernambuco. A drea onde se localiza
vem sofrendo intensas transformagdes desde a década de 1960, com a instalagdo de inimeras
inddstrias do complexo industrial do Porto de Suape, conferindo a regido uma alta taxa de
urbanizacdo e crescimento, isolando a pequena comunidade essencialmente rural e
desencadeando séries de conflitos ligados a terra, propriedade e a subsisténcia da populagao.
Apesar das tensOes, € interessante notar sua intensa relagdo com o governo municipal na
divulgacdo das suas manifestacdes culturais, e, o fato de a comunidade ja possuir certa
visibilidade, o que nos permite observar qual € o papel das narrativas, entendidas como seu
patrimdnio, para lhes conferir legitimidade as disputas politicas.

Para esta comunidade, ser reconhecida e fazer valer sua voz significa lutar pela
manutencao de sua propriedade e pela garantia de que somente os efeitos positivos ligados a
instalacdo e crescimento do Porto de Suape atinjam seus moradores, - todos unidos por lagos
de parentesco - como a geracdo de empregos € 0 maior acesso as politicas publicas pensadas
para o progresso da regido. A forma encontrada para reivindicar este reconhecimento foi
contar sua histéria e mostrar a importancia social, cultural e histérica da comunidade.

Reconhecida pela Fundagao Palmares em 2007 e tendo como lider comunitaria, Maria
José de Fatima da Silva Barros - bisneta de escravos, segundo relato - , nascida em 1959, a
origem da comunidade remonta a vocacao histérica de Pernambuco para o cultivo da cana de
acucar, produto importante na economia do Estado até os dias atuais, quando, na década de
1940, algumas familias migraram para a regido com o intuito de trabalhar nas terras da Usina
Bom Jesus, no Engenho Trapiche. Apesar do trabalho na lavoura ser sazonal, a necessidade de
trabalhadores domésticos justificava a permanéncia de algumas familias nas terras da Usina, e
“com o passar dos anos, as familias que residiam na regido se casaram entre si, originando
trés grandes familias” (PREFEITURA DO CABO DE SANTO AGOSTINHO, 2007: 21)

Com o desenvolvimento econdmico e industrial da regido e a necessidade de abertura
de rodovias, na década de 1960, a populacdo teve que se transferir para um local mais
distante, com dificil acesso as melhorias que chegavam junto com o complexo industrial.

Indenizadas pelas benfeitorias nos terrenos em que viviam, as trés ditas familias conseguiram



comprar lotes de terras da Companhia de Revenda e Colonizagdo ao valor de 2.500,00
cruzeiros, a serem pagos em 10 prestacdes anuais. Os chefes de familia e os filhos mais
velhos trabalhavam no engenho e na lavoura de suas terras, pescavam, cacavam e eram
obrigados a comprar no sistema de barracdo, as filhas trabalhavam no corte de cana ou eram
mandadas para Recife, onde trabalhavam como empregadas domésticas. Durante anos as
familias assistiram ao avang¢o nas constru¢des de fabricas, a mudangas no ecossistema da
regido, as grandes somas de dinheiro publico sendo investidas a poucos quilometros dali,
enquanto a comunidade padecia sem diversos servigos bdsicos, como luz elétrica e dgua
encanada, que s6 chegariam préximo ao ano 2000. Apesar de estar ciente de seu passado, o
grupo nao se sentia merecedor de quaisquer direitos ligados a opressao sofrida por seus
bisavds e preferia ignorar suas raizes por terem sofrido preconceito sobre vdrias formas
enquanto criancas, € pelo medo de que, chamando a aten¢do para si, pudessem perder o
direito as suas terras, mesmo de posse dos contratos de aquisi¢ao.

Conforme relatado por Maria de Fatima da Silva, tendo em vista a situagdo de
dificuldade em que viviam, em 1999, as mulheres da comunidade decidiram montar uma
associacdo que representasse comercialmente seus trabalhos de artesanato. O nome Onze
Negras foi cogitado e muitas participantes se opuseram, por nao aceitarem serem identificadas
como negras. O nome ainda se referia a um time de futebol, Onze Negros, formado por
homens da comunidade, que relatam o forte preconceito que sofriam quando saiam de suas
terras para jogar com outros times. Somente apds serem procurados pelo Movimento Negro,
em 2005, e por outros grupos que se reconheciam como quilombolas, os membros das
familias viram como a sua histéria e de seus antepassados, contadas por seus pais, poderiam
se transformar em ferramenta de reivindicacdo por melhorias na regido, a partir do
reconhecimento e da visibilidade que as narrativas dariam ao grupo.

Munidas de sua condicdo institucionalizada de remanescentes de quilombos, houve
uma profunda alteracdo na reacdo das Onze Negras aos abusos cometidos sobre suas terras e
na forma de se relacionar com o governo, tanto na esfera municipal, como nas esferas estadual
e federal. Apds o reconhecimento pela Fundacdo Palmares, as Onze Negras se informaram
sobre seus direitos e aprenderam a reivindicar suas demandas de maneira formal através de

oficios, tendo éxito em diversos casos. Através deste caminho, conseguiram a instalagao de
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transformadores e relégios de medicdo do consumo de energia elétrica, constru¢do de uma
creche municipal e reconhecimento, pelo MEC, da escola existente dentro da comunidade,
entre outras conquistas. Durante este processo, o valor simbdlico dado as tradi¢des e aos
saberes dos mais velhos se alterou profundamente e emergiu um desejo de contarem suas
histérias de familia, de construirem sua memoria e da regido, em contraste com a negagao e
omissdo de seu passado que marcou a infancia e adolescéncia de Maria de Fiatima e de sua

geragao.

Consideracdes finais

Os direitos conquistados pelos remanescentes de quilombos no Brasil, nos dltimos
anos, se basearam na compensacdo pela subvalorizacdo dada a contribui¢do dos negros a
cultura brasileira e no pouco reconhecimento do papel de seus antepassados na constru¢ao da
brasilidade. Para pensarmos por este viés € necessdrio, antes de tudo, entendermos a que
estamos nos referindo quando falamos de cultura. Segundo Barth, a cultura deve ser entendida
como um processo dindmico em constante transformacao, pois, ao buscarmos a cultura como
um conjunto coerente de valores, estaremos ignorando os aspectos que traduzem sua
multiplicidade® e negando a tendéncia presente na nova histéria cultural de considerar as
manifestacdes sociais para construir um quadro do que se entende como cultura brasileira, e,
consequentemente, criar uma identidade nacional com a qual os brasileiros se identifiquem de
alguma forma.

Neste sentido, as narrativas dos remanescentes de quilombos devem ser entendidas
como contribuicdes a constru¢do da identidade nacional, e ndo podem existir sem um
processo de formalizacdo da memoéria. Segundo Pollack, ndo se pode falar de memoéria sem
negociacdo e disputas, ou seja, aquilo que deve emergir das memorias individuais para a
formacdo de uma memoria coletiva que, por sua vez, se constituird de forma muito diferente

da simples soma das memorias individuais, passa por um processo de solidificacdo que ird lhe

3 BARTH, Fredrik. “A andlise da cultura nas sociedades complexas”. IN: O Guru, o iniciador e outras variagoes
antropoldgicas. Editora Contra Capa, 2000, p.17.
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conferir estabilidade” . E, tdo significativo quanto o relato, é o siléncio, a auséncia de memdria
coletiva constituida, partindo do pressuposto de que este siléncio ndo pode ser traduzido em
esquecimento. No caso dos entrevistados do Quilombo Onze Negras, a auséncia de uma
memoria coletiva, até o momento de unir os esforcos de reconhecimento por parte dos
membros da associacdo, pode ser explicada pela negacdo das suas memorias individuais, em
outras palavras, a negacao de sua memoria constitutiva, por estas lhes trazerem um sentimento
de deslocamento e segregacao.

A partir do momento de rompimento com este “ndo dito”, ativado pelos crescentes
aparatos legais de garantia de direitos aos que se reconhecem como remanescentes de
quilombos, as memodrias individuais irdo emergir e construir diferentes discursos em resposta
as diferentes situacOes enfrentadas pelos narradores. “A identificagdo coletiva é sempre
processo e construcao” (ABREU, MATTOS, 2012: 11)

Sendo um processo que foi iniciado de fora para dentro, a partir das discussdes
levantadas pelas ciéncias humanas que levaram a um entendimento mais amplo do que
poderia ser considerado como patrimonio cultural de uma regido, e do reconhecimento, por
parte do Estado, de uma concep¢do mais ampla de patrimdnio, considerando, como tal,
tradicoes familiares merecedoras de protecdo e salvaguarda, deu nova perspectiva aquelas
histérias que foram por tantas vezes ouvidas sem que se desse a devida importancia e abriu
espaco, também, para disputas entre as varias memorias existentes, jd que a narrativa se
constituiu em ferramenta de poder e legitimacao.

Ao mesmo tempo, é importante pensar a resposta que a narrativa, colocada como
capital simbdlico provoca e, para tanto, devem ser observadas as agdes governamentais para
com o quilombo, a parceria com o governo municipal e as conquistas juridicas da associagcdo
quilombola nas disputas territoriais e sociais.

Perceber a importancia que a origem negra dos grupos remanescentes de quilombos
recebeu na dltima década e como, a partir de sua histdria, as comunidades conseguiram se
organizar para lutar e garantir sua sobrevivéncia, ameacada pelo avanco da urbanizagdo sobre
suas terras, destruindo a capacidade de subsisténcia das familias, € perceber o poder politico

conferido & memoria desses grupos. O mesmo passado que era motivo de vergonha e

4 POLLACK, Michael. Memdria, Esquecimento e Siléncio. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v.2, n.3.
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transformava-os em alvos de discriminacao € ressignificado e utilizado como bandeira social

e politica, sendo agora, ndao s6 motivo de orgulho, como via de conservagao de sua existéncia.
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