REDE DE RELACIONAMENTOS ENTRE SIMAO RODRIGUES E SOLDADOS
MAMELUCOS: UMA SAGA ENTRE MULTIPLAS POSSIBILIDADES E REALIDADES A
PARTIR DE PROCESSOS INQUISITORIAIS (1589-1595)

ANDREZA SILVA MATTOS!

I - Aspectos introdutérios

Com o advento da instalacdo da comitiva inquisitorial na Cidade de Salvador, em 1591,
uma profusiao de processos revelou o mundo cultural de mamelucos que assumiram a posi¢ao de
soldados e passaram a integrar as entradas que partiram rumo ao sertdo para “descerem os indios”,
destacando-se o sertdo de Sergipe Novo.’

A expressao Sergipe Novo foi utilizada pelos soldados que participaram da expedicdo
colonizadora de 1590 ao atual Estado de Sergipe. O termo foi utilizado para mencionar a nova
conquista que se estendia do rio Real ao Sdo Francisco, distinguindo-a do engenho localizado no
Recdncavo Baiano, cognominado de Sergipe do Conde.

Encontramos no Testamento de Mem de S4, terceiro governador-geral do Brasil, entre 1558
e 1572, cuja disposi¢do testamentdria é de 1569, uma cldusula referente ao engenho de Sergipe do
Conde. Mem de S4 pede aos filhos Francisco de Sa e D. Filipa de S4 que se viessem eles a morrer
sem filhos e netos, o engenho do Conde deveria ser repartido em trés partes.” Apés a morte do seu
irmao em 19 de dezembro de 1572, D. Filipa, tnica herdeira, casou-se com o primogénito dos
Condes de Linhares, D. Fernando de Noronha. Por conta da unido, o engenho passou a ser
cognominado por Engenho do Conde ou de Sergipe do Conde (LEITE, t.5, 1945, p. 244).

Foi em Sergipe do Conde que Simao Rodrigues, soldado mameluco de provavelmente 20
anos, deve ter passado parte de sua juventude até integrar as entradas sertanistas, em 1589. As
andancas pelo sertdo proporcionaram aos soldados mamelucos uma rede de relacionamentos, por

meio da qual foram realizadas préticas culturais comuns ao espagco do sertdo, as quais foram
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concebidas, aos “olhos” da Inquisicdo, como contraventrores de dogmas catélicos. Dos
companheiros de Rodrigues, destacam-se, entre outros: Damido da Mota, Francisco de Negreiros,
Pero Brasrei, Felipe Rodrigues, Manoel Castanho, Luiz Moacho, Tristdio Rodrigues e Jodo
Gongalves.

Nesta perspectiva, tomamos como objeto desta pesquisa o comportamento das relacdes
socioculturais entre Simao Rodrigues e outros soldados mamelucos no sertdo colonial. O marco
temporal varia entre os anos de 1589 e 1593, momento em que, respectivamente, Simdo Rodrigues
ingressou nas vivéncias dos costumes do sertdo, no qual praticou acdes que contradisseram o0s
dogmas da Igreja Catdlica; e momento, em que, a Visitacdo Inquisitorial deixou Bahia e foi para
Pernambuco.

Do caso particular de Simao Rodrigues, chegaremos a um contexto macro, pois “ninguém
tem uma histéria na qual ndo conte o outro” (AROSTEGUI, 2006, p. 290). Para tanto, situaremos o
individuo em seu tempo, na tentativa de apreender o universo cultural do qual fez parte, a fim de
que possamos compreender o significado de (con)viver no sertdo colonial, esmiugar sua rede de
relacionamentos desvelada pela Inquisi¢do, identificando quais os sertdes por onde andou,

destacando as praticas socioculturais que o levaram a um desnecessério auto-de-fé.

II - Dissabores de um doméstico auto-de-fé

Na terca-feira de 19 de janeiro de 1593, na cidade de Salvador, o Visitador, preparou-se
para decretar mais uma prisdo. Ordenou ao meirinho Francisco Gouveia que levasse o réu Simado
Rodrigues, mameluco de 20 anos, a prisao no carcere, devendo 1d permanecer até o dia que se
realizasse o ato publico da fé. A cadeia localizava-se na parte leste da cidade de Salvador, préxima
a Casa da Camara, a casas de moradores, a uma praga em quadro e ao pelourinho no meio dela
(SOUSA, 1938).

Passados cinco dias, no domingo de 24 de janeiro, a populacdo se preparava para assistir a
mais um auto-de-fé que aconteceu na S€ de Salvador, a qual era situada com o rosto sobre o mar da

Bahia, defronte do ancoradouro das naus. A Igreja era de trés naves, de honesta grandeza, alta e

3 e . . . T . L .
A divisdo seria da seguinte forma: a 1* para a misericérdia da cidade de Salvador; a 2* para o Colégio de Jesus da
Bahia; e a 3% o Provincial dos jesuitas se encarregaria de entregi-la aos pobres e para casar algumas 6rfas desamparadas



bem assombrada, com cinco capelas bem feitas e ornamentadas, possuindo dois altares na capela
mor, sustentando-se, apenas das esmolas doadas por moradores da localidade (SOUSA, 1938).
Neste fatidico auto-de-fé, o réu foi exposto a mais dura humilhacio, moral e social, perante
o Visitador do Santo Oficio, os padres, os assessores, grande concurso de religiosos e de,
provavelmente, seus familiares. Todos estavam 14 para ouvir o serm@o e mais uma abjuragcdo
publica. Como é de costume do ritual da Inquisi¢cdo, Simdo Rodrigues, perante grande parte da
sociedade de Salvador, defendeu sua honorabilidade ao abjurar pondo a mao direita sobre o

Evangelho e ouviu sua sentenga, firmada no sdbado de 16 dezembro de 1592.*

[...] que neste ano se confessar-se as trés festas principais da Pdscoa, Espirito Santo e
Natal e neles [sic] comungue do conselho de seus confessores e que jejue trés quartas-
feiras a pdo e dgua e lhe mandam que nunca mais em toda sua vida torne a sertdo algum e

pague os custos dado nesta cidade do Salvador (ANTT, IL, Processo n.° 11.666, fl. 23).5

O ato publico da fé realizou-se com o réu de pé, cabeca descoberta e com uma vela acesa na
mao — condicdo sine qua non imposta no processo inquisitorial para fazer valer a auto-humilhacao.
Contudo, ndo foi bem essa compreensao que o Conselho Geral, localizado em Lisboa, expressou da
pena imposta ao réu.

Ao final da Visitacdo, em 1595, Heitor Furtado de Mendonga recolheu todos os processos e
retornou com sua comitiva para Portugal. De posse dos indimeros documentos e ao analisar as
sentengas, o Conselho Geral de Lisboa pronunciou-se de modo diferente, na maioria delas
(SIQUEIRA, 1978). Considerou que o Visitador agiu com muito rigor e se excedeu ao condenar
Simao Rodrigues e seu pai, bem como outros soldados mamelucos, ao ato publico da fé.

As ressonancias de tal divergéncia encontram-se na folha de rosto dos processos de Simao
Rodrigues e na do seu pai. Para o primeiro o Conselho escreveu: “nao abjurando de levi bem que
pudera escusar o ato publico” (ANTT, IL, Processo n.° 11.666). No caso do pai, ressaltou: “
bastava repreendé-lo na mesa” (ANTT, IL, Processo n.° 11.632). Desses casos podemos

compreender aspectos do relacionamento entre o Visitador € o Conselho Geral, o qual ndo era de

todo harmoOnico.

(TESTAMENTO DE MEM DE SA. In: PINHO, 1941, p. 19-20).
* Segundo Sonia Siqueira, “jurar era a garantia certa e insofismdvel, num tempo que o conceito de honra era
preocupagdo obsessiva dos homens” (1978, p. 158).
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Simao Rodrigues apareceu perante o visitador fora do tempo da graga do Recdncavo e o fez
apos ter sido chamado. Jodo Gongalves confessou seus desvios no tempo da graca do reconcavo,
sendo a ele atribuida apenas repreensao na mesa (ANTT, IL, Processo n.° 13.098, fl. 07—V).6 Neste
caso, fica evidente que Furtado utilizou-se da benevoléncia do tempo da graca, determinado pelo
Regimento da Inquisicio que “vindo alguma pessoa no tempo da graga, com contricio e
arrependimento pedir verdadeiramente perddo de seus erros e culpas serd recebido benignamente e
examinada sua confissdo assim acerca de suas culpas” (Regimento da Inquisicdo de 1613, in:
SIQUEIRA, 1978, p. 208). Embora ndo tenha confessado no tempo da graca, o Conselho
considerou as punicdes arroladas a Simao Rodrigues e a seu pai, exageradas. O Visitador, na
concepgao do Conselho, foi inflexivel ao obrigar os réus a realizarem retratacdo publica ao abjurar
de leve suspeita na fé, com finalidade de serem reintegrados a Igreja.

Os habitos gentilicos dos soldados mamelucos foram compreendidos pelo Visitador do
Tribunal do Santo Oficio como delitos de fraca suspeita, sendo, entdo, os processados punidos nos
moldes do quarto veredicto inquisitorial: “abjuracdo por suspeita leve”. Nesta abjuracdo
enquadraram-se aqueles contra quem as investigagdes sé revelaram leves indicios de heresia. O
Manual dos Inquisidores atestou que caso a suspeita fosse publica, o réu deveria abjurar no meio da
nave da igreja de frente para o altar para que todos os presentes o vissem; deveria estar de pé, com a
mao direita sobre o Evangelho, com a cabeca descoberta e com forte protecio (EYMERICH, 1933).

A abjuracdo, nas palavras de Francisco Bethencourt, reflete “o ato de expressdo publica e
formal do arrependimento do penitente, de recusa das heresias cometidas e de compromisso
renovado com a Igreja catdlica” (BETHENCOURT, 2000, p. 249). A abjuracdo publica representou
a reintegracdo a Igreja para todos aqueles que esmoreceram sua fé enquanto estiveram envolvidos
na “rede de relacionamentos” tecida no sertdo colonial. Mas, como se iniciou o processo de Simao

Rodrigues? E qual a acusagdo que o levou ao “desnecessdrio” auto-de-fé?

III — Redes de relacionamentos entre Simao Rodrigues e outros soldados mamelucos

3 Ressaltamos que a ortografia original foi atualizada.
® A letra “v” refere-se ao verso da folha.



O processo inquisitorial de Simao Rodrigues ganhou “corpo” apds um ano e seis meses da
instalagdo da comitiva inquisitorial em Salvador, da qual fizeram parte o meirinho Francisco
Gouveia, o notario Manoel Francisco e o visitador Heitor Furtado de Mendonga. O desembarque
ocorreu em 09 de junho de 1591. Contudo, o Visitador sé iniciou os trabalhos apds trés meses de
recuperacao de uma enfermidade.

Salvador era, no fim do século XVI, “um burgo estreitamente ligado ao Recdncavo, em
torno do qual girava a vida dos moradores de Oentum, Matoim, Jacaracanga, Iapass€, Tasuaina,
Tamararia, Itaparica, Sergipe do Conde, Paraguaco, Jaguaripe e Sergipe de Sdo Cristévio’”
(SIQUEIRA, 1978, p. 62).

Realizados todos os procedimentos necessdrios a instalacdo da Comitiva Inquisitorial,
Heitor Furtado de Mendonga iniciou seus trabalhos, passando a conhecer as inconsisténcias dos
moradores, “a fé salopada pela liberdade dos costumes, pela auséncia de controle efetivo das ac¢des
dos homens” (SIQUEIRA, 1978, p. 148). Restou-lhe punir os réus e reintegri-los a Igreja, assim
como o fizera com Simdo Rodrigues cujo “delito” foi denunciado por Jodo Gongalves, seu
companheiro nas andancas pelo sertdo colonial:

[...] Confessou mais que havera ano e meio que ele confessante foi na companhia
de Gongalo Alvares, carpinteiro de Tamararia ao sertdo das palmeiras digo ao
sertdo das Alpariacas na qual companhia eram perto dos vinte e cinco brancos e
alguns sessenta selvagens pagdos e alguns trinta escravos cristdos e andardo no
sertdo quinze meses sem se confessar donde ora poucos dias que vieram nos
quais quinze meses em todos os dias da quaresma e nas sextas-feiras e sabados e
mais dias que ndo eram de carne comeu e assim comia toda a dita companhia
do seu Rancho que Sam Simdo Rodrigues, solteiro e seu filho do mesmo nome
Simdo Rodrigues, moradores no mesmo Sergipe e de tudo pediu perddo nesta
mesa [...]” (ANTT, IL, proc. 13098, fls. 04, 04v).

Joao Gongalves compareceu a mesa do Santo Oficio no tempo da graca do Recdncavo

Baiano, em 29 de janeiro de 1592, por iniciativa prépria e solicitou confissdo para alivio de sua
consciéncia. Informou que era mameluco, solteiro, cristdo velho, natural da Capitania de Ilhéus e
filho de Thomé Fernandes e Isabel Gongalves. Sobre seus pais, disse apenas que eram

trabalhadores, nao clareando sobre as respectivas etnias (ANTT, IL, Processo n.® 13.098).

7 Sergipe de Sdo Cristévao foi a denominacio utilizada para identificar o Sertdo de Sergipe Novo apés a conquista do
territrio por Cristovao de Barros.
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O que atormentaram a consciéncia de Jodo Gongalves foram os costumes culturais
praticados no sertdo colonial que contradisseram os dogmas catdlicos, como comer carne na
semana santa e em dias de preceitos. Confessou ainda que quando foi na companhia de Cristévao
de Barros a guerra de Sergipe Novo a ordem de Barros, ao final da guerra, era ir “sertdo a dentro
para fazer descer gentio com paz” (Ibid, fl. 03-v). A estada nessas paragens durou um més e meio,
e, nesse tempo, nos sdbados e sextas-feiras e dias que ndo eram o de carne ele e seus companheiros
se deleitaram e comeram a carne. Disse ainda que, no Arraial de Sergipe, o mameluco Esticio
Martins o riscou “no braco esquerdo, entre o cotovelo e o ombro, riscado de lavores cortados na
carne como ferretes que ficam em sinal para sempre, o qual riscado € uso e costume dos gentios
valentes” (Idem). Como uma forma de ter sua consciéncia mais aliviada, Jodo Gongalves confessou
e, concomitantemente, delatou outros companheiros ao ser, provavelmente, incitado pelo Visitador.

Por sua vez, o pai de Simdo Rodrigues compareceu a mesa inquisitorial para relatar seus
desvios de comportamento em relagdo a moral eclesidstica, apds ser chamado. O reconhecimento
dos seus erros foi em 09 de marco de 1592. Disse ser cristdo velho, natural da capitania de Ilhéus,
mameluco, filho de Simdo Rodrigues, homem branco, pedreiro e de Felipa, sua escrava brasila,
ambos defuntos.® Informou que foi casado com Gracia Fernandes, negra brasila, defunta, sendo
lavrador e morador em Sergipe do Conde (ANTT, IL, Processo n.° 11.632). Nos dias vividos na
liberdade do sertdo colonial, ndo houve como se confessar por nao ter 14 confessores. E disse que,
quando retornou do sertdo, confessou-se com “o padre Antonio Fernandes, vigario de Sergipe do
Conde, de onde ele € fregués ao qual ele confessou esse pecado e ele o absolveu” (Ibid, fl. 05-v).

O seu desvio foi comer, na quaresma, carne de porco e de outros bichos do mato, sem
necessidade por que tinha outros mantimentos, como frutas e ervas. Disse que sabia ser tal atitude
uma culpa heretical. Por esse desvio, também denunciou Gongalo Alvares, Damido da Mota,
Salvador Martins e o sobrinho Luis, Gaspar Dias, André de Brito, Lazaro da Cunha, Jodo Monge,
Manoel Carvalho, Bento Machado e Pero Francisco. Ao término dessa lista, o pai de Simao
Rodrigues afirmou ser amigo de todos eles (Ibid).

Vemos que nas dentncias e confissdes sempre apareciam certo nimero de nomes que

revelavam uma rede de relacionamentos. Foi, contudo, na terceira sessdo que denunciou mais cinco
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companheiros de vivéncias no sertdo e “lembrou” de que seu filho também tinha cometido o
mesmo desvio. Percebe-se, pois, que Simdo Rodrigues (o pai) teve todo o cuidado para tentar
proteger o filho das malhas da inquisicao. Entretanto, diante das insisténcias do Visitador, ndo deve
ter tido outra escolha, e disse que “lembra mais os seguintes, seu filho Simdo Rodrigues, morador
em Sergipe...” (ANTT, IL, Processo n.° 13.098, fl. 06-v).

Jodao Gongalves, ao denunciar pai e filho, informou ser eles moradores em Sergipe, ndo
especificando a localidade, uma vez que havia Sergipe do Conde e Sergipe Novo. Do mesmo modo,
o processo de Simdo Rodrigues, restringiu-se apenas a mencionar Sergipe. Todavia, ao realizarmos
um entrecruzamento das fontes, percebemos que no processo do pai de Simao Rodrigues o notario
deixa claro que eles sdo moradores de Sergipe do Conde.

Simao Rodrigues, morador de Sergipe do Conde, ao finalizar o tempo da graca, ainda nao
tinha comparecido perante o Visitador para confessar suas culpas e ser reintegrado a Igreja. E,

como bastavam duas dentncias para iniciar um processo, o jovem foi chamado:

Aos onze dias do més de dezembro de mil e quinhentos e noventa e dois anos nesta cidade
de Salvador Capitania da Bahia de Todos os Santos nas casas da morada do senhor
visitador do santo oficio Heitor Furtado de Mendonga perante ele pareceu sendo chamado
Simdo Rodrigues solteiro mameluco filho de Simdo Rodrigues réu contendo nestes autos [...]

(ANTT, IL, Processo n.° 11.666, fl. 13, grifo nosso).

Ao comparecer perante o Visitador, Simao Rodrigues confessou que quando esteve no

sertdo das Arnoipirais9

no “tempo da quaresma e nos dias das sextas-feiras e sdbados e mais dias
que a Igreja defende carne ele comeu sempre carne como também comeram os mais todos e que era
o mais [ilegivel] com necessidades por ndo terem outras coisas com que se manter” (ANTT, IL,
Processo n.° 11.666, fl. 14). Confessou que em outros dias, comeu carne “sem necessidade sendo
sdo e sem licenca podendo escusar de a comer que desta culpa pede perddo, perguntado por que
nao veio escusar alegava respondeu que estava na roca de Francisco de Negreiros em

Sergipe” (Ibid, grifo nosso).

8 o o . oo
Escrava brasila é uma expressao utilizada para se referir os indios.

? Esse sertdo era habitado por indios Amoipiras descendentes dos Tupinambé que ficavam na fronteira dos Tupinaéem,
além do rio S@o Francisco. Possufam a mesma linguagem, costumes e gentilidades dos Tupinamba (SOUSA, 1987).



H4 possibilidade de a localizagdo da roga a qual se referiu o réu seja Sergipe Novo,
referenciado nos processos também como Arraial de Sergipe, logo apés o final da guerra
comandada por Cristévao de Barros.

O indicio no qual embasamos tal ponderacdo encontra-se na maneira como o Visitador
continuou sua inquiricdo: perguntado a Simao Rodrigues (o filho) “quais sdo os que ele viu no
mesmo seu arraial comer carne sem necessidade, respondeu que sdo Damido da Mota morador na
fazenda do Margalho...” (ANTT, IL, Processo n.° 11.666, fl. 15, grifo nosso). O préprio Jodo

Gongalves, em sua confissao, referiu-se a Sergipe Novo utilizando-se do termo “arraial”:
[...] disse que havera trés anos que foi na companhia de Cristovdo de Barros a guerra de
Sergipe Novo na qual andou no arraial e mandando Cristévdo de Barros a Alvaro
Rodrigues mameluco da Cachoeira por capitdo de sua companhia de cento e tantos
homens pelo sertdo dentro a fazer descer gentio com paz ele confessante foi na dita
companhia na qual andou no dito sertdo algum més e meio (ANTT, IL, Processo n.°
13.098, fl. 13-v, grifo nosso).

Complementamos, ressaltando que a alegacdo de ndo ter confessado por estar na roga de
Francisco de Negreiros em Sergipe denota uma ideia de distancia, ou seja, estava num local pouco
povoado que favorecia a liberdade das crencas. Por outro lado, sabemos que em Sergipe do Conde,
engenho afamado, havia igreja e paroco, como se observa na declaragdo do pai de Simao
Rodrigues, o qual disse que quando retornou do sertdo, confessou-se com ‘“o padre Antonio
Fernandes, vigario de Sergipe do Conde, de onde ele € fregués ao qual ele confessou esse pecado e
ele o absolveu” (ANTT, IL, Processo n.° 11.632, fl. 05-v).

Trilhando essa linha de raciocinio, encontramos na confissao de Rodrigo D’Almeida,
morador de Sergipe do Conde, mais elementos para embasar nossa ponderacao de que o local no
qual Simdo Rodrigues esteve ao comer carne foi o arraial de Sergipe (Sergipe Novo). “E
confessando, disse que havera sete anos pouco mais ou menos, em uma festa do Natal na igreja de
Sergipe, um dia, depois de ele ter almocado uma pouca farinha da terra, foi receber o Santissimo
Sacramento da Eucaristia” (Confissdao de Rodrigo D’ Almeida, 1592, in: VAINFAS, 1997, p. 230).
Ponderamos, pois, que se a roca de Francisco de Negreiros estivesse localizada em Sergipe do

Conde, ndo haveria razao para o Visitador aceitar a justificativa de Simao Rodrigues de que nao
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confessou porque estava em tal roga, refor¢cando, assim, nossa ideia de ele também ter cometido
praticas ndo condizentes com a moral da Igreja no solo do atual estado sergipano.

Sobre a participacdo na guerra de Sergipe, continuamos seguindo as pistas e cruzando os
fios soltos das informagdes. Deparamo-nos com uma observagdao que o notario Manoel Francisco
acrescentou abaixo da declaracdo de Joao Gongalves acerca de sua participag¢ao na referida guerra.
Observagdo esta que se encontra anexa ao processo do pai de Simdo Rodrigues e ndo consta escrita
“de tal forma” no processo de Jodo Gongalves. O notdrio escreveu, com letras menores para que
coubessem, entre um paragrafo e o outro, a seguinte frase: “tem na margem da letra do senhor
visitador os seguinte, declarou que do seu Rancho sdo Simao Rodrigues, solteiro, e seu filho do
mesmo nome, Simdo Rodrigues, moradores em Sergipe, os sobredito o escrevi” (ANTT, IL,
Processo n.° 11.632, fl. 02-verso). Observaremos abaixo que frase semelhante foi escrita no
processo de Jodo Gongalves no momento em que ele se referia ao sertdo das Alpariacas.

Qual a necessidade de inserir essa informacdo apds o processo do pai de Simao Rodrigues
ja ter sido escrito com a pena notarial? Diante desta necessidade € que acreditamos na possibilidade
de que tanto Simdo Rodrigues quanto seu pai terem participado da guerra de Sergipe. Essa
observacdo a margem do processo € uma lacuna preciosa, sem a qual ndo poderiamos obter as
respostas das quais necessitdivamos. A luz dessa anormalidade documental é que optamos por uma
conclusdo conjectural.

Simao Rodrigues ainda trilhou os caminhos do sertdo das Alpariacas. Nao sabemos o
motivo, mas o réu ndo mencionou essa jornada em seu processo. Encontramos a informac¢do na

denuncia feita por Jodo Gongalves:
Confessou que foi na companhia de Gongalo Alvares carpinteiro de Tamararia ao sertdo
das palmeiras digo ao sertdo das alpariacas na qual companhia erdo por todos vinte e
cinco brancos e alguns sessenta selvagens pagdos e alguns trinta escravos cristdos e
andardo no sertdo quinze meses sem se confessar donde ora poucos dias que vieram nos
quais quinze meses em todos os dias da quaresma e nas sextas-feiras e sabados e mais dias
que ndo eram de carne comeu carne e assim comia toda a dita companhia do seu rancho
que sdo Simdo Rodrigues solteiro e seu filho do mesmo nome Simdao Rodrigues,

moradores no mesmo Sergipe... (ANTT, IL, Processo n.’ 13.098, fl. 04-v, grifo nosso)."’

10 N . ) .
A localizacdo desse sertdo ainda serd pesquisada.
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Na citacdo, Joao Gongalves deixa claro que Simdo Rodrigues e seu pai faziam parte de seu
rancho. Nas palavras de Ronaldo Vainfas, o “rancho é a divisao em que se ajuntam, dormem e
comem os da mesma camarada” (1997, p. 264). Sertanista de profissdo, Rodrigues ja havia
participado, em 1592, de possivelmente trés expedicdes para “descer” os indios do sertdo, espaco

no qual cometeu acdes que desorganizaram sua vida religiosa.

IV - O cenario em construcao: o sertao colonial como desorganizador da vida religiosa

A distancia do sertdo, associada a atenuacao das pressdes sociais, favorecia o desmaio das
crencas € diminuia a regularidade das praticas religiosas onde a assisténcia eclesidstica,
praticamente, nao existia. O locus de atuacdo dos soldados mamelucos era, portanto, o sertdo —
palavra, que na época, ndo possuia o significado atual que compreende a regido que se estende
desde as proximidades da margem direita do rio Parnaiba, no seu extremo norte, até o rio Itapicuru
no seu extremo sul, abrangendo as terras centrais dos Estados do Piaui, Ceard, Rio Grande do Norte,
Paraiba, Pernambuco, Alagoas, Sergipe e Bahia (CASTRO, 1965).

Para Cristina Pompa o sertdo € apresentado da seguinte forma:
O sertdo é descrito por meio de imagens em oposigcdo, representando ao mesmo tempo

espaco vazio e lugar de riquezas, reino da barbdrie e da selvageria e paraiso de

2

liberdade: territorio vazio, o sertdo é o espago que, no pano de fundo da nascente
colonia, povoa-se de imagens, construidas a partir de elementos existentes no imagindrio
portugués e conforme as situagdes especificas criadas pela situacdo colonial (2003, p.

200, grifo nosso).

Da citacdo, depreende-se que o sertdo € o lugar no qual se poderia viver a vontade, lugar
da barbérie — habitado por amerindios. J4 o espaco € o lugar praticado com suas contradi¢des e
relacdes. E, portanto, o lugar sem estabilidade ocupado pelas entradas ou bandeiras e missdes
religiosas. Podemos entdo concluir que, a medida que as redes de relacionamentos iam sendo
tecidas entre os soldados mamelucos, o “lugar sertdo” transformar-se-ia em ‘“‘espago sertao”. O
sertdo do século XVI foi um “mundo” em movimento.

Tomamos como referéncia, em nossa pesquisa, a definicio do sertdio como sendo um

espaco praticado. Um local caracterizado por mobilidades cujas relagdes entre os agentes sociais
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que nele se movimentaram foram assinaladas por frequentes trocas culturais. Sobre as trocas
culturais, Ulf Hannerz ressalta, “que o que se ganha num lugar ndo necessariamente se perde na
origem. Mas, hd uma reorganizacdo da cultura no espaco” (HANNERZ, 2006, p. 05). O paragrafo
abaixo transcrito, retirado do processo do pai de Simao Rodrigues, é extremamente esclarecedor a

esse respeito:

[...] perguntado se comia nos ditos dias de peixe carne pela dita maneira se sabia ele que
era culpa heretical respondeu que sim sabia perguntado mais disse que no dito sertdo teve
uma quaresma na qual ndo se confessou por ndo ter ld confessor e que quando veio se
confessou ao Padre Antonio Fernandes vigdrio de Sergipe do Conde donde ele é fregués
ao qual ele confessou este pecado e ele o absorveu e tem cumprido a peniténcia que se lhe

deu [...] (ANTT, IL, proc. 11.632, fl. 05v).

Comeu carne no sertdo. Na drea povoada confessou e cumpriu peniténcia. O mameluco
Rodrigo Martins esclarece que, quando esteve no sertdo entregou armas para os indios e sabia que

tal atitude poderia incorrer em excomunhao:

Perguntado se confessou em suas confissées sacramentais este pecado e se o abosolveram
destas excomunhdes e quanto tempo hd, respondeu que sim confessou estes pecados a seu
confessor espiritual depois que deu a primeira vez as ditas armas antes de chegar um ano
se confessou ao padre Belchior de [ilegivel] vigdrio de tamararia [...] e sempre o
absolveram assim os ditos pecados, com as ditas excomunhdes [...] (ANTT, IL, proc.

12.229, fl. 07-07-v).

Esta € a situacdo de quem viveu na fronteira cultural entre o mundo da cultura portuguesa
e o da cultura amerindia. Homens portadores de uma identidade culturalmente hibrida.
Compreendemos a identidade cultural hibrida a luz de Stuart Hall (2006), para quem o sujeito é
fragmentado, composto ndo s6 de uma unica, mas de vérias identidades que se transformam numa
celebragdo mével que varia segundo o sistema cultural que rodeia o individuo. E uma identidade
“formada e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistema cultural que nos rodeiam” (2006, p. 13).

As trocas culturais de que tratou Hannerz coadunam-se com a vivéncia dos soldados
mamelucos os quais, quando se enveredaram pelo sertdo, deixavam aflorar praticas culturais
nativas, mas ndo necessariamente abandonavam a cultura dos portugueses, pois, uma vez entre 0s

brancos se arrependiam, confessavam, comungavam, e proferiam oragdes.
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Embora o pai de Simao Rodrigues e Rodrigo Martins tenham confessado e aparentado,
diante do visitador do Santo Oficio, estarem arrependidos de suas culpas, fica evidente a
ambiguidade de sua fé. Eles, como os demais que na mesma situagdo se encontravam, foram
homens com peculiaridades hibrido-culturais manifestadas no sertdo. Teriam os soldados
mamelucos atracdo pelo sertdo devido ao sangue indigena que nas suas veias corria? Eis uma
questdo dificil de ratificar. O certo é que eles eram homens hibridos, filhos de pai branco e mae
india, situacdo comum nos primeiros anos da colonizacdo do Brasil.

O fato é que a distancia do sertdo favorecia o afastamento da vida religiosa. As vivéncias
hibrido-culturais praticadas pelos soldados mamelucos eram perdoadas, assim que eles regressavam
a cidade. Arrependidos e absolvidos, muitas vezes voltavam ao sertao para repetir 0s mesmos erros.
No sertdo, vivenciavam, verdadeiramente, a cultura materna. Conforme pondera Sonia Siqueira, “os
meses no sertdo eram parénteses a realidade da vida dos brancos” (1978, p. 109).

Simao Rodrigues, 20 anos, bem como grande parte dos mamelucos, deixou os sentimentos
religiosos transparecerem em sua confissdo, pois, perguntado sobre a doutrina cristd “benzeu-se,
persignou-se e disse o credo, e as mais doutrinas cristas” (ANTT, IL, Processo n.° 11.666, fl. 17-v).
Nos procedimentos inquisitoriais, o conhecimento das oragdes era um bem sumario, restringindo-se
a recitacdo. Vemos, entdo, que a vivéncia no sertdo nao apagou o sentimento religioso, ficou ele, na
verdade, adormecido, nos momentos em que Rodrigues andou no sertdo das Alpariacas, sertdo das
Amoipirais e, provavelmente, no sertdo de Sergipe Novo. Eram esses espacos um reftigio onde se
praticavam as acdes que certamente seriam proibidas se estivessem na cidade sob os olhos
controladores da Igreja, principalmente ap6s 1593 quando a Comitiva Inquisitorial parte da Bahia

para Perbambuco.

V — Consideracoes Finais

As expedi¢des aos sertdes fizeram parte do processo colonizador com objetivos, entre
outros, de apresar indios e povoar territérios, como fora o caso da guerra comandada por Cristévao
de Barros ao Sertdo de Sergipe Novo. Contudo, nestes espagos distantes da povoacao, dos “olhos”
controladores da Igreja, emergia o lado indigena dos soldados mamelucos cujas praticas

dominaram-lhes os habitos e transformaram-se em alvo de dentincias na mesa inquisitorial.
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Comer carne na quaresma ou em dias de preceitos e tatuar o corpo a maneira tupi foram
dentincias corriqueiras que levaram o Visitador Heitor Furtado de Mendonca a realizar abertura de
processos, sentenciando os réus com repreensdao simples na mesa ou mesmo com abjuracdes
publicas perante toda a sociedade, muitas das quais foram consideradas pelo Conselho Geral como
desnecessadrias.

As vicissitudes de Simdo Rodrigues e de seus companheiros nos sertdes coloniais foram
responsaveis por uma rede de relacionamentos que refletiram as caracteristicas e dilemas dos
primoérdios da sociedade colonial do final do século XVI. Muitas amizades, comportamentos, enfim,
aspectos do cotidiano vieram a tona no desenrolar da mola propulsora das dentncias. Informagdes
sobre Simdo Rodrigues ndo constavam em seu processo, mas no de Jodo Gongalves a exemplo da
participacao na expedi¢do rumo ao sertdo das Alpariacas; ainda revelemos indicios que indicam que
Simdo Rodrigues tenham participado da guerra a Sergipe. A soliddo do sertdo, possivelmente, levou
os soldados mamelucos a desorganizarem sua vida religiosa que ja ndo era tao organizada. Homens

culturalmente hibridos. Ora gentios, ora cristaos.
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