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1. Encontro de memorias

Era 22 de abril de 2000, o Estado brasileiro comemorava os 500 anos do
descobrimento do Brasil na Bahia, no mesmo estado os indigenas faziam uma conferéncia e
organizavam uma marcha de protesto para relembrar o mesmo evento sob o titulo ‘O Brasil que a
gente quer sao outros 500”. O encontro dos dois eventos se deu com a repressdo da Marcha pela
Policia Militar da Bahia, mesmo sendo uma passeata pacifica a presenca de vozes dissonantes nao
foram bem recebidas num pais que se auto intitula democratico. A Marcha foi reprimida, e a
justificativa para tal acdo que feria o direito constitucional de liberdade de expressdo e o direito de
livre locomocdo no territério nacional, era a unido das organizacdes indigenas com outros
movimentos sociais como 0 MST(Movimento dos Sem Terra) e o Movimento negro.1 Neste
sentido podemos afirmar que tal justificativa se enquadra no idedrio do indigena como agente
passivo, sem vontade politica e ideia de pureza ,inocé€ncia e sujeitos a manipulacdo, o que
justificaria a tutela empregada pela FUNAI, e contraria o texto da Constituicio promulgada em
1988. De acordo com a Constituicdo o indigena tem direito as terras habitadas e a manter sua
forma de organizacdo social, cultural, plena capacidade civil e direito & livre

associa¢ao(Oliveira,2008) mas o Estatuto do indio nao foi reformulado baseado na nova

1 Folha de Sao Paulo,22/04/2000,p.04.No dia 09/08/2012 a Justica Federal
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da manifestacdo indigena do dia 22/04/2000 movida pelo MP em 2006(Folha de
Sao Paulo,01/09/2012
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constitui¢do, data de 1973 mantendo o poder tutelar. Assim temos uma contradicao legal que se
reflete nas prdtica dessas relagdes, temos o assimilacionismo do Estatuto do indio e o

preservacionismo multicultural constitucional.

2.0 poder tutelar

A Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) foi criada pelo decreto n°. 5.371 de
5/12/1967, substituindo o Servico de Protecio ao Indio (SPI) que foi a primeira tentativa
sistemdtica do governo brasileiro para a resolu¢do da questdo indigena, ligada ao conselho de
seguranc¢a nacional e ao Instituto Nacional de colonizacdo e reforma agraria(INCRA).

As relagdes e a convivéncia das comunidades indigenas com governos brasileiros (e
portugueses anteriormente) sdo inevitdveis e nao encontramos uma homogeneidade nessas
relacdes estabelecidas desde 1500; seja pela diversidade desses grupos que ndo permitiam uma
acdo homogenia,seja pelas contradicdes que as politicas indigenistas apresentam entre o0s
interesses publicos,privados e religiosos. Na época colonial, por exemplo, os interesses
econdmicos imperavam, exemplo disso foi o tratamento dado 4 escraviddo indigena durante o
periodo colonial, ora legalizada, ora proibida e por fim aceita através da guerra justa, assim como
a utilizagc@o dos cddigos lusitanos para obtencao de beneficios e diferenciacdo frente aos habitantes
da coldnia ,0 que acabou por criar uma relagcdo de clientelismo. As vdrias etnias também se uniam
ou ndo de acordo com interesses proprios. Partilhavam a condi¢do de amerindios e da condig¢do
juridica de indios, e o aldeamento significou ressignificagdes identitdrias, aliangas, e processos de
territorializacdo, passavam a fixar num territorio imposto pela ordem colonial e a reelaborar a
relacdo com o proéprio territério (Almeida,2010,pag 98,99).

O Império Brasileiro se dedicou mais ao estudo dos povos indigenas em detrimento de
politicas reais destinadas a tais povos. Diante da invasdo de teorias raciais, o desaparecimento
desses grupos era visto como eminente, através do ideal de embraquecimento, e a valoriza¢do do
“indio” do passado era algo que povoava o imagindrio dos intelectuais e da sociedade brasileira.
Os Apontamentos para a civilizacdo dos indios do Brasil de José Bonificio de Andrada

apresentada a Constituinte de 1823(RJ. 1 de junho de 1823),descrevia um projeto de incorporagao
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gradual do indigena a comunidade brasileira como for¢a produtiva junto a grupos agricolas.Apesar
do texto ndo estar presente na Constitui¢do de 1824,0 conceito de integracao social se perpetua em
outros momentos na politica indigenista do Brasil. No império cientificamente e para a sociedade
civil através da corrente literdria do romantismo ,0 indigena € visto como inferior € em processo
de evolugdo.

Durante o governo de 1930, onde hd um idedrio de refundacdo da identidade
nacional,que englobasse todos os setores sociais,esse conceito reforca as acdes do governo e a
linguagem da integracdo se difunde neste periodo junto & comunidade intelectual e a sociedade
civil como responsabilidade do Estado.

Assim, devido a falta de uma politica eficaz, o Estado-Novo representa uma tentativa
de resolver de forma sistemdtica a questdo indigena pautada na integracido e na criacdo de uma
identidade brasileira dnica o que também representaria o desaparecimento desses povos, € a
ocupacdo territorial do pais.

A contribui¢do da teoria culturalista, que tem como principal representante Gilberto
Freyre, corroboram para um projeto de sistematizacdo da integracdo de povos indigenas &
comunidade brasileira na formacdo de uma identidade holistica, objetivando o progresso
econdmico, de modo que a ordena¢do da miscigenacdo e a utilizacdo desse recurso humano seriam
uma grande contribuicdo para o crescimento do Brasil.

Deste modo a integracdo indigena era vista como primordial para o desenvolvimento e
ocupacdes do imenso territério brasileiro. Logo podemos afirmar que o indigena € representado
como agente passivo desta politica de integracdao. A miscigenacao e integracdo em busca de uma
identidade nacional, incorporado pelo governo estado-novista, regendo sua politica indigenista nao
foi totalmente eficaz devido 4 resisténcia indigena e as irregularidades do 6rgdo responsavel
(SPI);mas foi eficaz no idedrio brasileiro uma vez que encontramos na atualidade a idéia de
integracdo do indigena brasileiro. A lei 6.001(de 19/12/1973) que dispde do estatuto do indio e
rege as acoes da FUNALI, diz no artigo 1° que tem por objetivo preservar a cultura indigena e
“integra-los, progressiva e harmoniosamente a comunhdo nacional”. A propria caracterizacao dos
povos indigenas agrupa pelo grau de contato: isolados, em vias de integracdo e integrados (artigo
4°). O que demonstra um conservadorismo no pensamento governamental.

Ao analisarmos a questdo indigena hoje, vemos a permanéncia da ldégica da



intervencdo protecionista construida historicamente baseada na noc¢ao evolucionista e de uma
ilusao de primitivismo que faz com que as politicas publicas destinadas a esses grupos sejam
assistencialistas e paternalistas. (Souza e Lima, 1995).

Durante o periodo do Estado Novo, os povos indigenas foram utilizados como
quantitativo humano e passivo no plano estratégico de desenvolvimento e ocupagao do territério
brasileiro, baseado no ideal evolucionista do positivismo. Ainda hoje a integracdo gradual do
indigena brasileiro parece-nos o objetivo do governo brasileiro, com formacdes de coldnias
agricolas (lei 6.001, artigo 29°). A diversidade sécio-cultural indigena, o grau de contato que
mantém com grupos capitalistas brasileiros e como reelaboram suas culturas frente a essas
relacdes necessitam de acdes diversificadas e especificas, respeitando o indigena como ator
histérico com direitos politicos, juridicos e histéricos. A protecdo através da tutela, assim como a
educacgdo indigena e a profissionalizacdo do mesmo sdo elementos que corroboram para o ideal de
integracdo, fazendo-se necessario um refazer da cultura desses povos, para uma refundacdo da
identidade frente & comunidade brasileira; como grupos humanos que escolheram uma vida social
e cultural diferenciada, que possuem vontade politica a criacdo de uma identidade coletiva que as
diferenciam frente a sociedade brasileira e que dividem o mesmo territério. Sem ddvida € uma
dificil convivéncia, onde conhecer esses grupos e respeitar a diversidade € primordial para uma
possivel relagdo politica dentro de um modelo capitalista na qual os povos indigenas procuram
sobreviver. (Grupioni, 1992).

Os conflitos pela posse de terras sdo freqiientes, a FUNAI € o 6rgdo mediador, com
implicagdo politica, educacional e protetiva, mas as liderangas indigenas ndo se mostram passivos
frente ds decisdes desse 6rgao, e esses desencontros fazem com que tais conflitos se prolonguem
por décadas e criem uma imagem muitas vezes pejorativa frente a sociedade civil. Assim temos
um indio idealizado como homem puro, vitimizado ou o selvagem que impede o progresso do pais
e ja estd “corrompido” pelos hédbitos da sociedade capitalista. Esses esteredtipos tiram o foco da
realidade vivida pelos indigenas na atualidade. As ag¢des juridicas movidas por indigenas no
ministério publico demonstram sua acdo politica, as conferéncias e discussdes envolvendo
diferentes etnias demonstram a utilizacdo dessa generaliza¢do do termo indio como um diferencial
frente 4 sociedade brasileira, formando uma identidade com objetivo politico, uma identidade

genérica dada pelo Estado Brasileiro e que o indigena utiliza para suas reivindicacdes de
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demarcagdes de territdrios, assisténcia diferenciada por satide e educacio (ver OLIVEIRA, 1999).
Uma criacdo coletiva de uma identidade de valorizacdo das tradi¢cdes indigenas e recriacdao de
mitos de origens (etnogénese) que expliquem sua existéncia e seu contato com a sociedade
brasileira constituem uma ferramenta de reafirmacdo politica e isso ndo € algo recente, a nova
histéria indigena nos mostra que o indigena utilizou dessas ferramentas desde os primeiros

contatos com nao indios.

3. A nova histéria indigena

Os estudos recentes demonstram que os insucessos desses projetos de integracdo sao
devidos 4 chamada “adaptacdo resistente” (ver Monteiro, 1994), uma maneira de sobreviver frente
a convivéncia com a sociedade brasileira através da retradugdo de suas culturas. A historiografia
atual v€ o indigena como sujeito politico, respeitando as diferencgas socio-culturais e considerando
as reelaboracdes de conceitos dentro destas culturas frente 4 convivéncia e as diversidades destes
grupos. Diferente da historiografia tradicional, o indigena € visto como agente da histéria, um
personagem que interage com o mundo ao redor, se adaptando conforme a relagdo de dominagao
que mantém com outras culturas o permite fazer, que eles foram dizimados, tiveram perdas
territoriais nao ha como duvidar, mas nao cabe mais acreditar que passaram por isso sem atuarem.

A identificacdo das representagdes do indigena brasileiro na esfera publica, a
constru¢do e reconstrucdo da identidade étnica, com uma conotacdo politica ¢ de extrema
importancia para o debate histérico, uma vez que tais representacdes norteiam as politicas
governamentais e constituem uma problemdtica de enorme atualidade na agenda publica. A
investigacao historica, juntamente com estudos antropoldgicos, nos permite conhecer as diferentes
formas de representacdo e identidade étnica reconstruidas perante as relagdes das populacdes
indigenas com o Estado brasileiro, com as comunidades de faixas de fronteiras, com a populagcdo
civil e com a reelaboracdo de sua prépria cultura.

Um autor de extrema relevancia neste trabalho, falando de resisténcia e identidade indigena, é
John Monteiro, o indigena é visto como sujeito politico e social, participante da prépria histéria e
agindo conforme sua cultura de acordo com as relagcdes inter-étnicas estabelecidas em todo

territorio brasileiro.
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As idéias sobre esta nova postura por parte dos historiadores é fruto, em grande parte dos
estudos e orientagdes feitas por John Manuel Monteiro, que desde seu primeiro trabalho sobre
indios e bandeirantes em Sao Paulo vém inovando do ponto de vista tedrico-metodolégico, num
didlogo profundo com a antropologia. Dois dos seus trabalhos sdo reveladores em relacdo as
histérias indigenas no Brasil: “Negros da Terra” (1994) e “Tupis, Tapuias e Historiadores” (2001).

O livro “Negro da Terra” pode ser enquadrado dentre aquelas obras pioneiras da historiografia
brasileira sobre o tema, inaugurando definitivamente a preocupacdo em tratar os indigenas
brasileiros como sujeitos ativos no contexto da historia colonial. Monteiro estuda num de seus
principais capitulos, dentro do quadro da colonizacao de Sdo Paulo, o processo de transformagao
do indio em escravo através de uma ‘“adaptacdo resistente”, em que se v€, de um lado, um
processo de integracido imposto pelos portugueses e de outro o papel ativo desses indios no sentido
de forjar “espacgos proprios” nos limites daqueles padrdes de convivéncia. Temos no século XVII,
por exemplo, o uso dos “principais” nos aldeamentos, no século XX os indigenas contratados em
postos do SPI e postos da FUNAL

Em “Tupis, Tapuias e Historiadores”, John Monteiro exprime sistematicamente o formato
da nova histéria indigena e por meio da pritica de pesquisa demonstra quais as reflexdes tem

tomado visibilidade nos ultimos anos. Nesse sentido, Monteiro afirmou que:

“a partir dos anos de 1970 introduziram inovagdes importantes...
uma nova vertente de estudos que buscava unir as preocupacdes tedricas referentes a relacdo histdéria/antropologia
com as demandas cada vez mais militantes de um emergente movimento indigena, que encontrava apoio em largos
setores progressistas que renasciam numa frente ampla que encontrava cada vez mais espago frente a uma ditadura

que lentamente se desmaterializava.” (Monteiro, 2001; p.05).

Num sentido mais amplo esta obra de John Monteiro estd em consondncia com as diversas
transformagdes proporcionadas pelos novos estudos de teoria social. Assim tem como base a
utiliza¢do inovadora dos documentos histéricos a partir de uma aproximacao com o método etno-
histérico. John Manoel Monteiro repensou a nogdo de resisténcia dos indios e sugeriu novas
leituras ao termo. Propds uma reinterpretacdo dos processos historicos, envolvendo populagdes
indigenas e uma avaliacdo das acdes que os diversos atores criaram perante o contato. Sua andlise

procura romper com abordagens que consideravam a resisténcia como uma ‘“reacdo andnima,
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coletiva e estruturalmente limitada” (Monteiro, 1999: p. 243) e enfatiza que muitas sociedades
tiveram que adotar novas formas de resisténcias. Monteiro propde perceber as estratégias proprias
que visavam ndo apenas a mera sobrevivéncia, mas também a permanente recriacdo de sua
identidade e de seu “modo de ser”, frente a condi¢des adversas (Monteiro, 1999: p. 243).

O método histérico-antropoldgico permitiu uma melhor percep¢ao do conjunto das fontes
e ampliou a possibilidade de leitura dos papéis dos sujeitos, sejam eles indios, colonos,
autoridades ou religiosas nos processos de “interagdo” e contato, estas novas perspectivas
tenderam a valorizar as atuacdes dos indios para a compreensdo dos processos histéricos nos quais
se inserem. Resgatando-os como sujeitos ativos dentro da histéria, estes povos foram
impulsionados por interesses proprios visando a sobrevivéncia diante das mais variadas situacoes
cadticas e desestruturadoras. Podemos incluir na relacdo de obras dessa nova historiografia, a
importante organizacdo de Manuela Carneiro Cunha intitulada “Histéria dos indios no Brasil”
(1992). Esta obra ampliou os estudos na perspectiva indigena envolvendo um abrupto
deslocamento dos holofotes dos colonizadores para os colonizados. Temas como politica e
legislacdo indigena, fontes arqueoldgicas, historicas e etnograficas, recortes sobre a Amazonia, o
nordeste e outras regides brasileiras sdo privilegiadas. Além de uma riquissima colecdo de
fotografias e mapas.

No conjunto de artigos que compdem a obra, um tem ligacdo direta a nossa pesquisa e €
elucidativo com relagdo ao contexto: “O governo dos indios sob a gestdao do Servico Nacional de
Protecdo aos Indios” de Antonio Carlos de Souza Lima, pois relata um estudo minucioso sobre as
politicas publicas implantadas pelo Servico de Protecio ao Indio (SPI), instituicio que precedeu a
FUNALI. Assim como o livro: “Um grande cerco de paz”. O autor enfoca o poder tutelar como uma
forma de dominagdo dos povos indigenas e representa uma idéia positivista do desenvolvimento
desses povos que ainda ndo teriam maturidade politica para um contato sem mediacdo. As
continuacdes e rupturas nessa relacdo tutelar nessa primeira década do século XXI e a participagao
do Movimento indigena nessa relacdo sao objeto de nossa pesquisa.

Outro autor de grande importancia nesse debate € Joao Pacheco de Oliveira, em seu livro
“A viagem de volta: reelaboracdo cultural e horizonte politico dos povos indigenas no nordeste”
analisa comunidades indigenas emergentes no nordeste. Contradizendo o senso comum, eles sdao

em grande quantidade e de grande importdncia demogrifica e politica, tais grupos nao se
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encaixam na descricdo de indio que povoa o imagindrio da sociedade brasileira, tiveram seus
costumes esquecidos, seus lacos de consangiiinidade desfeitos devido a miscigenagdo, mas

segundo o autor seria absurdo:

“negar-lhes direitos preferenciais a terra sob o argumento de que ndo sdo mais indios,
punindo-os agora uma segunda vez pela destruicdo cultural trazida pela dominagdo colonial. Melhor seria pensd-los

como povos indigenas, como objeto de direitos e como sujeitos politicos coletivos, distanciando-se do mito da

primitividade” (OLIVEIRA, 1999)

Entao podemos dizer que etnicidade € um conceito politico. A identidade genérica utilizada pelo
indigena tem cardter juridico estabelecido pelo Estado Brasileiro através da Constituicdo e
legislagdo especifica (como o estatuto do indio: n6001 de 1973), e que dao margem as lutas
politicas por parte dessas coletividades e organizacdes indigenas em busca de seus direitos.
Segundo o autor a maioria dos povos indigenas do nordeste resulta de um processo historico-
chamado “etnogénese”, os mitos de origens, de refundacdo da aldeia sdo oriundos de lideres
histéricos e de fatos concretos, ou seja, o surgimento de novas identidades advindo de articulagdes
politicas e histdricas, mas nem por isso menos verdadeiras, pois 0 que 0s une sdo os sentimentos
de pertencimento e destino comum como nagao.

Finalizando os autores de viés antropoldgico que usamos de base para nossa pesquisa estd
Luis Donisete Benzi Grupioni sobre identidade indigena e politicas educacionais voltadas a tais
grupos. Em seu livro juntos na aldeia remonta mitos e tradi¢des indigenas, demonstrando as
recriagdes das tradi¢des como reafirmacdo frente a sociedade brasileira. Os mitos sdo formas de
reconstruir o passado para explicar o presente reformulando uma identidade coletiva; tal
movimento, citado anteriormente, conhecido como “etnogé€nese”. No artigo “As sociedades
indigenas no Brasil através de uma exposicdo integrada” no catilogo “Indios no Brasil”, faz um
estudo sobre identidade unindo conceitos histéricos e antropoldgicos. A cultura como produto da
histodria, traz flexibilidade e nos remete as novas abordagens em relagdo ao contato seja no periodo
colonial ou na atualidade, a apropriagdo de normas e a resignificacdo de suas existéncias é uma

maneira de sobrevivéncia e atuacao politica de acordo com as experiéncias historicas.



A inversdo do foco de andlise, privilegiando, nesse sentido, o olhar indigena sobre os
processos de dominagdo; a revisdo do paradigma da conquista e dominagdo, tanto na vertente da
aculturagdo, quanto na da resisténcia, abrindo espaco para as diversas formas de negociacao; e por
fim, a compreensdo dos multiplos processos de transformagdo étnica, proporcionados por uma
revisdo do conceito de etnicidade.

Abdicando da visdo essencialista acerca dos indios, distanciando-se, desta forma, das visoes
conservadoras que os concebia como meros sobreviventes de uma cultura destrocada e
empobrecida pelas transformacdes coloniais, a nova historiografia busca analisar os indios a partir
de suas préprias experiéncias percebendo-os como sujeitos ativos e criativos diante das situacdes
de conquista e dominacgdo. E essencial nessa proposta tomar as diversas populacdes indigenas
como sujeitos histéricos e conscientes, responsdveis pela constituicdo das relacdes das quais
compartilham desde o inicio da colonizacdo até os dias atuais com o governo brasileiro e a
sociedade civil.

A metodologia dessas andlises buscou ultrapassar os limites impostos pela documentacao
a respeito dos indios, principalmente no que tange a descricdo pura e simples das fontes,
possibilitando, desta forma, conciliar uma anélise etnogridfica em um material histérico. Tratava-
se, sobretudo, de desconstruir a idéia de indios passivos, herdada de uma historiografia que
suprimiu os indigenas do curso da histdria, privilegiando, assim, multiplas experiéncias, vivéncias
e estratégias indigenas.

A producdo historiografica recente como os trabalhos de John Manoel Monteiro (2001)
e os de Maria Celestino (2003) sdao uns dos principais estudos que servem de base para uma
melhor compreensao e utilizacdo desse método histérico-antropoldgico. Pois, inserido no quadro
destas outras leituras possiveis que John Monteiro sugeriu a que se destaca com maior intensidade
estd ligada a compreensdo de que os choques culturais ocorridos com a colonizagdo produziram
novas sociedades e novos tipos de sociedades. Dai o grande interesse dos pesquisadores em
ampliar os conceitos de identidade étnica (etnicidade).

Num primeiro momento a identidade étnica ou etnicidade foi pensada em termos
bioldgicos, logo depois a no¢do de cultura veio substituir a de raca. Esse pensamento entendia que

a cultura era adquirida, como também poderia ser perdida, e a partir dai inventou-se o conceito de
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aculturagdo, segundo Maria Regina Celestino aculturacdo e resisténcia “deixam de ser pdlos
opostos, podendo caminhar juntos” (2003). Em seu estudo sobre indios aldeados no Rio de janeiro
no periodo colonial, nos fala que na condi¢do de aldeados os indios souberam negociar de acordo
com seus interesses € ndo uma submissdo passiva, € o que seria uma perda cultural progressiva
que levaria ao desaparecimento de tais etnias, se tornaram um modo de sobrevivéncia. De acordo
com a autora diferentes etnias se unificaram assumindo uma identidade dnica, se apropriando do
olhar do governo portugués e através desse pertencimento engajou sua luta politica, souberam
transformar sua histdria, cultura e identidade como instrumento de luta para sobreviverem frente
as novas condi¢des que viviam e assim perduraram por trés séculos. A utilizacdo dos cédigos
lusitanos e a utilizacdo de lutas coletivas em busca dos direitos que a legislacdo da época lhes
permitia, assim como a utilizacdo do prestigio dos herdis como Araribdia, foram formas de
negociacdo que se mostraram eficiente.

E bom lembrar, no entanto, que tanto a identidade quanto a cultura, sdo produtos de
contraste e, portanto dialégicos e dindmicos. Nesse sentido, os estudos recentes sobre etnicidade e
cultura tenderam a priorizar cada vez mais as dimensdes politicas e histdricas, vividas pelos
grupos indigenas, deixando de considerar a cultura e muito menos as relacdes consangiiineas
como elementos definidores da etnicidade. Max Weber (1994) em “relacdes comunitérias étnicas”
ja percebia essa questdo ao expor que: “mais do que informar a criagdo dos grupos étnicos, a
cultura pode ser por eles criadas” (WEBER, 1994). Ou seja, “a cultura ndo é algo dado ou posto,
algo dilapidavel também, mas algo novo constantemente reinventado, recomposto, investido de
novos significados.” (cunha, 1986).

Desta forma pensamos a identidade étnica como sendo fruto de uma interagdo relacional,
produzida na relacdo dialética com a sociedade circundante. Esta perspectiva se aproxima das
defini¢Ges sobre etnicidade pensada por Fredrick Barth e reforcada por Philippe Poutignat e
Jocelyne Streiff-Fenart (1998), que sustentam que “a etnicidade € uma forma de organizagdo
social, baseada na atribuicao categorial que classifica as pessoas em funcao de sua origem suposta,
que se acha validada na interacdo social pela ativacdo de signos culturais socialmente
diferenciados” (Poutignat & Streiff-Fenart, 1998).

Em linhas gerais, que as formas de resisténcia indigena a partir das transformacdes etno-

culturais, t€ém por finalidade garantir seus direitos ao territério € a manutencdo de seus status
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juridico-politico-social, enquanto etnias diferenciadas.

E por fim tomamos como base para nosso projeto considerar as categorias como
pensamento, representacao e cultura politica, para percebermos os sentidos das atitudes, crencas e
valores, dos grupos dominantes € dominados, como sendo orientadores de um comportamento e de
uma dindmica politica. Queremos com isso perceber o conjunto de significados sociais
compartilhados e expressos por um vocabuldrio especifico, por valores, por rituais, por medidas
legais, por préticas costumeiras e por estratégias comportamentais das mais diversas.

Conforme a proposta de Chartier buscard compreender ao mesmo tempo, como as
representacdes e os discursos constroem relacdes de dominagdo e como eles proprios estdo
dependentes de recursos desiguais e de interesses contrarios que separam aqueles cujo poder é
legitimado daqueles de que as representacdes e discursos asseguram (ou devem assegurar) a
submissdo (Chartier, 2002).

Assim a andlise e compreensdo das dindmicas sdcio-culturais pelas quais “sociedade
brasileira”. Possibilitam, da mesma forma, a andlise das relagdes de dominagdo (entre autoridades
regionais, autoridades nacionais e essas coletividades indigenas), postulada por uma nova
interpretacdo que sofistica a dindmica politica existente no interior das relagdes entre dominantes e
dominados. Nesse sentido, como elucida Angela de Castro Gomes, transforma o sentido de um
conjunto de comportamentos individuais e coletivos, politizando uma série de acdes e
introduzindo novos atores como participantes da politica e da histéria. Portanto, podemos incluir
novos atores sociais, antes negligenciados ou menosprezados, e ampliar o que se compreende por
acdo politica em relacdes de poder desiguais (Gomes, 2004).

A infantilizacdo do indigena, a vis@o de incapacidade de se relacionar com outras
comunidades de forma a impor sua vontade e a fragilidade que lhes € atribuida, sdo imagens que
os tornam personagens passivos nos planos estratégicos de desenvolvimento e ocupagdo do
territério nacional. A politizacdo, recriacdo e utilizagdo da imagem construida pela sociedade civil,
sao instrumentos de sobrevivéncia e acdo politica de tais grupos, que nao sé recriam suas culturas
para explicar o momento histérico como também para orientar suas agdes perante as inevitaveis
relagcdes inter-étnicas, e frente ao Governo brasileiro, representado atualmente pela FUNAIL
(Grupioni, 1992).

As politicas publicas implantadas pela FUNAI sao em sua maioria politicas que geram
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dependéncia e clientelismo e que contradizem as iniciativas de autonomia pretendida pelas
comunidades indigenas (Souza Lima, 1995). Alguns objetivos também fazem parte deste regime
tutelar, como por exemplo, o gerenciamento das riquezas do subsolo em terras indigenas, guardar
as fronteiras e o proprio territério frente 4 outros grupos que agem junto a essas comunidades
como as missdes religiosas e estrangeiras. Sendo assim, delegar independéncia a esses povos seria
um risco ao governo brasileiro de perda material e de posse de seu territério; logo a tutela age no
sentido de protec@o e manuten¢do do imenso territorio brasileiro. Podemos afirmar que as politicas
publicas atuais t€m raizes em politicas e pensamentos desde o inicio da construcdo do Estado
brasileiro, demonstrando poucas mudangas estruturais. A intolerancia € algo presente em nossa
sociedade, por isso o ideal de integracdo se perpetua até os dias atuais. A aculturacdo nao deve ser
vista como perda de cultura por parte dos grupos indigenas e sim uma reelaboracao da mesma, a
tutela impde o que o governo julga ser o melhor, desconsiderando a vontade politica de tais
grupos.

Os povos indigenas demonstram articulagdo politica e capacidade de defender seus
direitos de acordo com seus interesses nas relacdes que mantém com o governo € com as
comunidades circundantes; a presencgas de fortes liderancas, as aliancgas de etnias diferentes na luta
por interesses comuns e a utilizacdo dos codigos juridicos e politicos brasileiros nos fazem crer
que a integracdo nao € um projeto perseguido por esses povos. O que percebemos é que
independente do grau de contato, de uma mudanca maior ou menor em suas culturas, os povos
indigenas tém suas identidades cravadas como tatuagens em seus corpos € mentes(reinventadas ou
ndo), o que fazem persistirem e viverem do modo que escolheram.

A Conferéncia dos Povos e Organizacdes indigenas do Brasil e a Marcha indigena, no
momento de comemoracdo dos 500 anos da chegada dos portugueses sdo condizente com esse
Estado legalmente democratico e plural seguindo a “nova ordem mundial”, mas na pratica
representou uma luta entre os simbolos criados tanto pelo Estado brasileiro quanto pelo
Movimento indigena para uma criagdo da memdria para os proximos 500 anos. Uma voz unissona
das organizagdes indigenas também foi um objetivo desta conferéncia, mas a diversidade étnica e

histérica inviabiliza uma unidade. Assim como o discurso oficial do Brasil como um pais sem
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conflitos internos.” Atualmente vemos o crescimento das associa¢des indigenas regionais que
dialogam com o Estado em suas especificidades e pluralismos, assim como também com outras
instituicdes como ongs nacionais e internacionais, instituicoes religiosas que pautadas em projetos
atuam junto 4 esses povos e que demandam tarefas especificas como organiza¢do burocratica,
conhecimento juridico e especifico.” O estudo de casos locais, analisando essas relacdes em
esferas diversas, € de extrema relevancia para o debate histérico. Buscando uma politica auto
afirmativa esses povos buscam a autonomia e gerencia de seus territorios. Sendo assim a atuagao
dessas associacdes, que além da representatividade também atuam, em alguns casos,
administrando recursos de projetos especificos, € primordial para entender as politicas destinadas a
esses povos e se o século XXI serd o século das politicas indigenas, se estamos caminhando para
uma real participacao desses povos e para o fortalecimento de um Estado nacional multicultural e
democratico ou ndo. Serd o inicio de uma politica realmente indigena ou apenas retdrica? S6 o
tempo e o rumo que essas relacdes irdo tomar, resguardando as especificidades, poderdo nos

responder.
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