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Introducao

O povo Nambiquara vive atualmente em pequenas aldeias, nas nascentes dos rios
Juruena e Guaporé, em Mato Grosso, até Ji-Parand e Roosevelt, no Sul de Rondo6nia, na
fronteira do Brasil com a Bolivia, na Amazoénia Legal. Dividido em varios grupos, sua
populacdo conta com aproximadamente 2.000 individuos, distribuidos em ecossistemas
distintos: Chapada dos Parecis, Serra do Norte e Vale do Guaporé. Dentre os grupos que
compdem a sociedade Nambiquara, os Halotesu, Kithaulhu, Sawentesu, Wakalitesu,
Niyahlosu, Siwaihsu e Hinkatesu s@o os sujeitos deste estudo, todos habitantes da Chapada
dos Parecis.

A pesquisa de campo junto aos grupos Nambiquara da Chapada dos Parecis realizada

entre os anos de 2004 e 2008 teve a preocupacgdo de

estabelecer relacoes, selecionar informantes, transcrever textos, levantar
genealogias, mapear campos, manter um didrio, e assim por diante. Mas, ndo sdo
essas coisas, as técnicas e os processos determinados, que definem o
empreendimento. O que o define é o tipo de esforco intelectual que ele representa:
um risco elaborado para uma “descri¢do densa”, tomando emprestada uma nogdo

de Gilbert Ryle (GEERTZ, 1978: 15).

A metodologia consistiu em anotar, trabalhando o universo das significa¢des, lendo os
sinais estabelecidos ao adotar o método indicidrio, relacionando esta a¢do “com a tarefa de um
decifrador de cédigos, quando na verdade ele é muito mais parecido com a do critico literario
— e determinar sua base social e sua importancia” (GEERTZ, 1978: 19). A pesquisa,

alicercada no percurso tedrico da Histéria Cultural, pretende evidenciar as praticas e

. Pesquisadora do Centro Cultural Ikuiap4-Cuiaba/Museu do Indio/RJ. Professora do Univag — Centro
Universitdrio. Doutora em Histdria pela Universidade Federal de Pernambuco.



intervengdes do pajé referentes ao seu sistema simbolico. Nesse contexto a figura do pajé
torna-se crucial na mediacdo que estabelece com as préticas cotidianas de seu povo e com o
sobrenatural, conferindo significagdo a visao de mundo Nambiquara. Propde-se, assim, que a
histéria Nambiquara possa ser pensada e lida de outras maneiras, percorrendo o que Chartier
(1990:77) chama de “labirinto das tensdes”. Por enxergar aquilo que os demais ndo enxergam,
é o wanintesu que apresenta os espiritos do bem e do mal. E ele, com sua narigueira
emplumada presa ao orificio do septo nasal que pode viajar até a figueira sagrada,
Haluhalunekisu, para se encontrar com Dauasununsu, o ser supremo dos Nambiquara, para
fortalecer suas forcas, ao construir o ininterrupto do territério usual e praticas culturais
ancestrais dos Nambiquara. Dessa forma, a concepcao cultural passa pela acdo e dd forma ao
territorio representado, hoje reduzido em suas dimensdes e extremamente modificado diante
as vicissitudes violentas das relacdes que se estabeleceram e se estabelecem com os nao
indigenas. Lévi-Strauss (2000), ao reservar uma parte especifica em seus estudos sobre
“Homens, mulheres, chefes”, enumerou qualidades e fungdes que o sexo masculino necessita
acumular para que possa exercer a posi¢ao de lider, por mais efémera que essa lideranca possa
ser. Contudo, ndo esclareceu quem vem a ser a figura do wanintesu, a fim de auxiliar
interessados nessa tarefa de reconhecimento. Apds evidenciar as inimeras atribui¢cdes que um
homem deve desempenhar para estar a frente de seu grupo, afirmou que as mesmas podem

N

conduzi-lo as praticas de cura.



Costa (2009) informa que para os Nambiquara, a casa-montanha é a Montanha
Sagrada, a morada dos seres ancestrais e sobrenaturais, estes classificados em benfeitores e
malfeitores. O pajé, ao ser convidado pelo espirito a adentrar na casa-montanha € lhe dada
nao somente a oportunidade de conhecer uma vida interna (e que ndo por isso estd além
daquela que ele j4 integrava), mas também lhe possibilita, pelo ato da observacdo, memorizar
os detalhes interiores daquele espago e de seu ambiente e, assim, ser possivel transpd-los para
o lado externo, a vida cotidiana, que passard a refletir aquele mundo invisivel e fazer com que
todos acreditem firmemente em sua existéncia.

No que se refere aos poderes temporal e espiritual que incidem sobre uma mesma
pessoa, de conformidade aos saberes transmitidos de geracdo em geragao, os indios explicam
que num tempo muito distantes, um homem podia acumular as condi¢des de lider de seu
grupo e de pajé. Mas, com o passar dos anos, perceberam que isso ndo acontece mais em
virtude da interferéncia dos religiosos que passaram a morar em suas aldeias, dividindo o
poder de pajé e o poder de lider da aldeia. E nesse cotidiano que se tenta identificar a figura

do wanintesu, numa tarefa nada fécil, diante as préticas didrias.

A narigueira emplumada: objeto de poder

Nos rituais Nambiquara destinados a promocao da cura de doencas causada pela agcao
maléfica de espiritos malfeitores, o wanintesu da a conhecer sua interferéncia e todos, sem
excecdo, acabardo por ser inseridos nessa pratica, assim que a noite é anunciada. A voz grave
do canto dos pajés da inicio ao ritual que finaliza aos primeiros raios de sol, quando todos se
retiram em direcdo as suas casas, até mesmo o enfermo, se estivem em condi¢des. A
resisténcia de se manter acordado ou em vigilia no decorrer da noite € surpreendente entre os
homens. A mitologia indica que na época em que homens e animais se relacionavam entre si,
os Nambiquara ndo tinham o hébito de dormir, nem mesmo a noite. Foi pela interferéncia de
Thethésu, uma cobra semelhante a sucuri, de coloracdo preta e amarela, quase imperceptivel
aos olhos humanos, que prefere permanecer enrolada em cima de paus, que esses indios

passaram a conhecer o sono. Jaime Halotesu (Entrevista, Cuiabd, 07.10.2007) contou que



Thethésu é uma cobra dorminhoca; ela ndo se mexe, mas é muito perigosa. Se
picar, incha e vocé dorme. Fica tudo paralisado: seu rosto, seu corpo. Tem risco de
morte. Ela produz um tipo de cera, sinal de sono, dormir, cansaco. Mistura com
urucum, que € sinal de acordado. Cera de abelha com urucum é para atrapalhar.

O habito de fumar entre os indios estd registrado nas anotagdes dos membros da
Comissdo de Linhas Telegréficas e Estratégicas de Mato Grosso ao Amazonas. Contudo, o
que o relato traz a mais € a suspeita da influéncia africana nas a¢des dos “médicos” e “padres”
Nambiquara no que diz respeito ao ato da sugar e retirar coisas do interior do corpo do

enfermo.

O grande vicio dos Nhambiquaras é o cigarro, de que sdo insepardveis. Eles o preparam com
folhas torradas, a fogo lento, do fumo que cultivam nas suas rogas. O produto que assim obtém
é recolhido em pequenas cabagas de pescogo curvo, nas quais praticam uma abertura lateral.
Para enrolarem o fumo, fazendo o cigarro, utilizam-se de folhas, agora, porém, preferem o
nosso papel. Ainda num ponto se poderd suspeitar de alguma influéncia dos contatos; é o que
se refere a prdtica seguida pelos médicos ou padres Nhambiquaras, no tratamento dos
doentes. Se eles se limitassem ao emprego que fazem de remédios extraidos de folhas, raizes e
cascas vegetais, certamente em nada destoariam do que geralmente se observa, entre os
demais silvicolas brasileiros. Usam, porém, além disso, de passes que lembram, desde logo, os
processos preferidos pelos feiticeiros da Costa d’Africa. Assim é que, afetando grande
solenidade, se péem a chupar os pontos em que o doente acusa dores; depois, levam a mdo a
boca como se tivessem de retira dela alguma cousa sorvida de corpo do paciente; fingindo, ou
certos de terem sugado essa qualquer cousa, arremessam-na com forca para longe, proferindo
palavras com certeza tdo poderosas e decisivas como as usadas nos curativos de mau olhado,
cobreiro, cousa ruim e tantos outros exorcismos nossos conhecidos (ANONIMO, 1916:322-
326).

Em todas as cerimonias, sejam aquelas organizadas com o fim terapéutico ou para
trazer alegria aos moradores de uma aldeia, a polifonia de vozes se faz presente e, algumas
vezes, pode superpor-se ao canto, principalmente quando este € interrompido
momentaneamente e produz uma avalanche de energia e pulsdes na maioria dos participantes.
O indio Jonatas Kithaulhu (Entrevista, Vilhena-RO, 28.05.1998) informou que “O canto
chama o espirito curador para ver que doenga é. O espirito fala para o pajé que doenga ele
tem. Tem proprio colar dele. Esse colar que ele tem no corpo vai curar o doente. O canto vai
chamar o espirito que chega e vai examinar o doente”.

Os Nambiquara creem que “um pajé nao se faz sozinho. Existem espiritos presentes
constantemente, que acompanham o wanintesu e pacientes. Contam os indios que os

wanintesu também adquirem sabedoria em Haluhalunekisu, a morada celestial de



Dauasununsu, ser supremo que, segundo Jaime Halotesu, “ndo precisa casar. Fica todo feliz,
ajeitado, enfeitado com urucum”. Haluhalunekisu, uma gigantesca Figueira, tem raizes
compridas que chegam até onde moram todos os homens, indios e ndo indigenas. E dessa
arvore que saem os raios que chegam até a Terra, como energia, quando aproveitam o
percurso de suas raizes. Dentre os Nambiquara, segundo o relato do Halotesu, o tnico que

tem acesso a esse espaco mitoldgico é o wanintesu, que

vai até Haluhalunekisu para buscar sabedoria para curar doentes. Qualquer
sabedoria de cura, de bicho, de fruta, de vida. Quando pajé sobe Haluhalunekisu
ele traz tudo sabedoria. Vdrias orientagdes que busca. Quando pajé vai ld
Haluhalunekisu traz orientacdo de diversos animais, diversos insetos. Tudo, tudo,
tudo! Assim que esse pajé volta de Haluhalunekisu para este mundo, aqui na terra,
aparecem vdrios tipos de bichos, vdrios tipos de insetos, vdrios tipos de frutas,
marimbondo. Enfim, ele traz desse lugar. (JAIME HALOTESU, Entrevista,
Cuiab4, 07.10.2007)

S6 os wanintesu tém transito a Haluhalunekisu e ao Dauasununsu, que também pode
castigar aqueles que transgridem as normas estabelecidas pela sociedade Nambiquara. E
conveniente que eles ndo os enfurecem para que possam constantemente usufruir de sua

atencdo para a manuten¢do de sua magia, caso contrario,

Dauasununsu pega de volta toda aquela sabedoria. Ele castiga. Eu jd escutei que o
Dauasununsu so castiga pajé. Tem que tomar cuidado com a regra de
Dauasununsu. Tem que entender ele. Toda vida vocé ndo o encontra sujo,
desarrumado, desanimado. Estd sempre feliz. Se encontrar ele, ele recebe bem.
Feliz, dd comida. Mas, tem uma coisa: ele sabe tudo da sua vida. Dauasununsu

chega ao seu bucho, queima tudo vocé. (JAIME HALOTESU, Entrevista, Cuiaba,
07.10.2007)

Ao estabelecer contato com Dauasununsu, o wanintesu colhe novos nomes, obtém
energia, a forca necessdria para transitar no mundo invisivel, onde animais sdo gentes e que
tanto fazem o bem quanto o mau, a depender de sua natureza. Desse lugar recebe sua arma
(langa), instrumento musical (flauta nasal de pedra, sem orificios), enfeites (colares), novas
cantigas, além de trazer dessa morada celeste animais, insetos e frutas que serdo cacados e

coletados para proporcionar saide a todos os Nambiquara. Adquire, igualmente, saberes



indispensaveis a cura das enfermidades, que lhes dardo poderes mdagicos para que consiga
retirar o mal que aflige homens e mulheres, seja pela boca, seja pelas maos.

H4 uma variagdo de instrumentos de captura da doenga — boca, pela suc¢ao, ou maos
em concha, pelo efeito de segurar — utilizada durante as cerimdnias de cura que pode ser
adotada por um mesmo wanintesu. Mas, para alguns, a técnica da succdo € a forma mais
propicia a eliminac¢do de enfermidades. Bocas e maos, portanto, consistem em importantes
partes do corpo humano destinados a cura de enfermidades. Para Lévi-Strauss, a cura é

estabelecida pela

convicgdo de que os estados patologicos tém uma causa e que esta pode ser
atingida; de outra parte, um sistema de interpretacdo onde a invengdo pessoal
desempenha um grande papel e ordena as diferentes fases do mal, desde o
diagnéstico até a cura. Esta fabulacdo de uma realidade em si mesma
desconhecida, feita de procedimentos e de representagées, é afiancada numa tripla
experiéncia: a do préprio xamd que, se sua vocagdo € real (e, mesmo se ndo o é,
somente pelo fato do exercicio), experimenta estados especificos, de natureza
psicossomdtica; a do doente, que experimenta ou ndo uma melhora; enfim, a do
publico, que também participa da cura, e cujo arrebatamento sofrido, e a satisfacdo
intelectual e afetiva que retira, determinam uma adesdo coletiva que inaugura, ela
propria, um novo ciclo. (LEVI-STRAUSS, 1975:207)

Wanintesu, doente e plateia, nesses rituais, encontram-se em intima relacao concebida
como sendo ou podendo ser compreendida num tunico ato de natureza coletiva, como
identidade, coexisténcia e sucessdo de saberes que sdo constantemente ressignificados. Seja
qual o sentido do ritual, cantos t€ém papel equivalente a de qualquer um dos personagens.
Trazem consigo a fun¢do de encanti-los ou de ser usado por eles, ja que clama a chegada e
permanéncia de entes espirituais. Incumbem-se, ainda, de revelar algo mais, pois na crenca
desses indios, seres ancestrais e sobrenaturais, em especial mulheres-espiritos, estdo presentes
nessas circunstancias e podem, entre outros afazeres, ampliar o repertério musical com novas
cancOes sussurradas ao ouvido do wanintesu, como costumeiramente fazem as esposas-
espiritos, que nesses rituais permanecem ao seu lado, recostadas em seus ombros, a
proporcionar bons augtrios. O canto, por conseguinte, ndo ¢ um simples acompanhamento; é
um objetivo que pode, ele mesmo, ser uma personagem. E como se a ambientacio da casa

servisse a cantoria. Mané Manduca (Entrevista, aldeia Central, 28.02.2007) informou que



“cantadores de pajé”, waninteayndesu, é o termo que os Nambiquara adotam para designar

aqueles homens, wanintesu ou nao, que t€m a fungao de

organizar o processo do trabalho do wanintesu. Ele manda preparar
alimentagdo, fazer chicha, fazer comida, tudo. Ele passa urucum no corpo
para iniciar o canto, no inicio da noite. E outras mulheres preparam para
ele. O pajé indica, por exemplo, a casa que vai ser pajelanca, pode ser
também casa do doente, pode também ser caso do pajé.

O doente é como a “passividade, alienacdo de si mesmo, como o informuldvel € a
doenca do pensamento; feiticeiro [wanintesu] é atividade, extravasamento de si mesmo, como
a afetividade é a nutriz dos simbolos” (Lévi-Strauss, 1975:211). Junto ao doente, um nuvem
de fumaca se forma. Jaime Halotesu e Eutimio Kithaulhu afirmaram que “ndo existe no meio
da pajelanga, sem fumo. E obrigatério! Se ndo tiver fumo de indio, pode ser “Extra Forte”,
mas nds temos fumo indigena. O fumo, que se encontra na narrativa mitica Nambiquara,

quando explicam os indios que:

um homem-tamandud era dono do gavido rei. Tinha outra pessoa que era cunhado do homem-
tamandud. Ele sempre pedia pena de gavido-rei para fazer flecha. “Ah! Ndao tem.” Ele sempre
insistia. O homem-tamandud sempre dizia que ndo tinha. A pena que esse homem fazia era de
um gavido, exclusivo dele! O homem-tamandud subiu na drvore, na copa bem grande e disse:
“vocé espera ai. Na hora que o gavido chegar vocé tira a pena do gavido.” O homem-
tamandud deixou o outro homem ld em cima da drvore. Depois, transformou em uma drvore
enorme e o homem ndo pode mais descer. Veio o caxinguelé e o homem avistou e xingou o
bichinho. O caxinguelé perguntou por que estava xingando e ele explicou que era porque ele
estava preso. Ele ndo aceitou, ndo confiou no caxinguelé. Juntou um bando de saui e também
ndo confiou. “Qualquer bichinho que vier aqui eu vou ter coragem.” Passou o urubu e xingou:
“so vocé tem asa. Vou quebrar sua asa.” O urubu voltou e quis saber porque. O urubu quis
ajudar o homem. “Senta nas minhas costas e vamos descer.” O homem fechou os olhos e
desceu até chegar ao chdo. O urubu pediu para o homem aguardar ali mesmo, pois iria buscar
comida para o homem e dois tipos de fumo: fumo bom e fumo ruim. O urubu falou: “dois
cigarros: um é para vocé fumar, o outro ndo pode fumar. E para o seu inimigo.” Quando foi a
tarde, o homem chegou antes do homem-tamandud. O homem-tamandud, que era cunhado do
outro, passou e quis cigarro. O homem, orientado pelo urubu, ascendeu o cigarro ruim e fez
de conta que estava fumando. O homem-tamandud chegou contente e foi fumar o cigarro do
cunhado. O homem-tamandud comegou a ficar tonto e reclamou. (MANE MANDUCA,
Cuiabd, 10.12.2005)

Por ndo ter recebido a pena do gavido real, tdo importante para a emplumacao das
flechas (técnica destinada a proporcionar-lhe equilibrio e controlar sua trajetéria), o homem

vingou-se do homem-tamandud, seu cunhado, ao oferecer-lhe fumo ruim, deixando-o tonto.

Os Nambiquara possuem “fumo perigoso”.



Nas sessOes de cura, pajés ostentam no orificio do septo nasal uma belissima
narigueira, com uma Unica pena caudal do gavido, mutum ou da arara, encastoada a um
pequeno rolete de taquara decorado com espinhos de ouri¢o que, presos ao cordel de tucum
encerado com resina preta, forma um desenho simétrico. No acabamento, entre a pena caudal
e o fragmento de taquara, hd uma roseta composta de penas menores de tucano, nas
coloragdes vermelha e amarela. Mesmo que os Nambiquara ndo se destaquem por ser um
povo plumista, as narigueiras merecem uma atenc¢ao especial, dada a sua beleza.

Complementa esse atavio plumdrio um fragmento de taquara, fino e pequeno,
colocado no orificio labial, pr6ximo ao nariz. Afora o fumo, guardado com cuidado em
cabacas, os wanintesu possuem outros objetos que sdo, algumas vezes, avistados em
determinadas sessdes de cura. Podem estar paramentados com colares de coco tucum e
canutilhos de tabocas, narigueira com a pena do gavido que habita a Montanha Sagrada
Haluhalunekisu, por possuir magia, segundo os Nambiquara. Orivaldo Halotesu (Entrevista,
Aldeia Novo Chefao, 24.03.2008) explicou que o wanintesu ‘“tira a pena desse gavido, que €
muito grande, para enfeitar seu rosto e que serve para ele voar’. Portam espadas,
correspondentes aquelas existentes na narrativa mitica como, por exemplo, a utilizada pela
mulher-espirito, representada por uma andorinha-da-mata que conseguiu rachar a montanha
de pedra, sua propria morada, para que as gentes que ali estavam pudessem sair e edificar suas
aldeias.

Os Nambiquara acreditam que os wanintesu também sdo possuidores de objetos que
sdo guardados dentre de si. Na concep¢do de Orivaldo Halotesu (Entrevista, Cuiaba,

24.03.2007), um wanintesu tem que ter muitas coisas para trazer mais poder. E preciso

possuir

dente de onga, yanalawisu, couro de onga, yanalawahlu, pena de gavido,
tautawetisu, que serve para ele voar, marca de anjo dele, flauta nasal, alatasu,
colar, kairisu, e que o pajé pode se transformar em onga, yanalatasu, bola de
algoddo bem vermelho, kwinkisu. Esse algoddo quando crianca ou pessoa grande,
na tltima visdo do pajé, ele sabe que o paciente ndo estd bem, ele tira o coragdo de
algoddo dele e ajuda o paciente a voltar ao normal.

Mas, para a manuten¢do de seus poderes, 0 wanintesu precisa buscar esses objetos na

Montanha Sagrada, onde espiritos ancestrais e sobrenaturais o aguardam. No interior desse



espaco encontra-se a onga, rodeada desses seres. Ai o pajé se une a alguém por lagcos de
parentesco (que passard a ser seu tio, irmao, primo ou avo0), que lhe entrega seus objetos
madgicos. Nesse ambiente, nem todos fazem o uso da palavra, até mesmo o wanintesu, que
deve esperar ser conduzido. Apds sua filiacdo ser notificada, sabe que passa a ter a sua
protetora companhia, que lhe proporciona alegria e saberes que os auxiliardo na cura. Na
crenca de Elddio Kithaulhu (Entrevista, Cuiabd, 12.10.2005), lider da aldeia Camararé, um
“pajé tem muita coisa na mao”. As sessdes de cura, portanto, consistem nos espagos onde os
pajés, wanintesu, pdem a prova dos presentes suas habilidades: repertério musical, poder de
cura, relagdo com espiritos ancestrais e da natureza. Possuidor de objetos magicos como o
colar de algodao nativo, flauta nasal de pedra (sem orificios), espada, dente de ong¢a (ou uma
tira de seu couro), responsabiliza-se por proporcionar a paz em sua aldeia, intercedendo na

acdo dos espiritos sobrenaturais.

O wanintesu

O complexo de incumbéncias atribuido ao oficio de um wanintesu impossibilita-o de
ter uma vida mais regrada, no sentido de ter disponibilidade para as praticas de subsisténcia,
em especial, aquelas direcionadas a agricultura, quando sdo as proprias estacdes do ano que
determinam o més apropriado. Passar da época de derrubar parte da floresta, ou da queimada,
ou do plantio significa permanecer um ano sem os alimentos provenientes daquela roga nova.
E, ndo raro, os wanintesu estdo sujeitos a perderem 0s meses propicios para a execugdo dessas
atividades. Muitas vezes, a depender da quantidade cultivada, uma roca velha nao dura mais
do que um ano de producao.

Para que possam usufruir os vegetais comumente cultivdveis, resta-lhes, entdo, uma
alternativa: a de compartilhar da roca de outros, em especial de seus cunhados e demais
familiares ou por ter participado de uma das etapas do trabalho agricola ou pelos presentes
que, de modo costumeiro, recebe tanto do enfermo, quanto de seus parentes. Um Nambiquara
jamais pode negar comida a outrem. Na cultura dos indios, a avareza é considerada uma das
mais graves faltas que se pode cometer. Portanto, em sua fogueira nunca faltard a chicha de

mandioca, milho, card, araruta. No que diz respeito ao trabalho, principalmente o agricola,



torna-se pouco frequente a presenga do wanintesu. A auséncia do wanintesu na execugdo das
atividades de subsisténcia também pode se dar por terem a incumbéncia de efetuar visitas
constantes as demais aldeias, quando sdo chamados a prestar assisténcia aos doentes, quando
ocorre o desaparecimento repentino de alguém ou outra situacao irregular.

Diversas atribui¢des cabiveis aos wanintesu distinguem-no dos outros membros da sua
sociedade. Possuem poder visiondrio, estabelecem relagdes com os espiritos dos mortos e da
natureza (de quem aprende novos remédios, quando benfeitores), falam com animais,
transportam objetos mdgicos em seu corpo, sabem colocar ou desfazer feiticos e fazem
retornar a alma que tenha se retirado do corpo dos enfermos. E, ainda, com sua narigueira
emplumada, pode chegar até a figueira sagrada, Haluhalunekisu, e manter contato com
Dauasununsu, o ser supremo dos Nambiquara.

Por ter que desempenhar tantas fungdes, o wanintesu, de certa forma, estd desobrigado
de desempenhar com constancia as atividades que sdo destinadas aos homens, principalmente
a caca, e goza do direito de dispor do resultado do trabalho de outrem. Todavia, pela epifania
e pelos sonhos premonitérios, € seu dever apontar aos cacadores onde estdo os campos
propicios a cacadas.

Em geral, um “pajé forte”, no entendimento dos indios, € aquele que consegue, diante
sua lideranca e credibilidade, transpor os limites territoriais do seu préprio grupo e ter acesso
a outras aldeias. O wanintesu, de certa forma, estd desobrigado de desempenhar com
constancia as atividades que sdo atribuidas aos homens, principalmente a caca, e goza do
direito de dispor do resultado do trabalho de outrem.

Durante as sessdes de cura, os pajés podem estar adornados com narigueira
emplumada e colares e com seus objetos de uso pessoal. Nao ha um temperamento que defina
a pessoa do pajé. Mas, geralmente s@o discretos, de poucas palavras e fumam em demasia.
Andam quase sempre sozinhos e, se acompanhados, ao lado de sua esposa. Dificilmente vao
até a cidade. Relutam muito em receber atendimento médico-hospitalar, mas como os demais
Nambiquara, confiam muito na eficicia dos medicamentos alopaticos.

Na concepcao cosmoldgica dos Nambiquara, os espagos, a0 mesmo tempo temidos e
venerados, das dguas, montanhas e seus arredores, além de serem inapropriados a caga, a

coleta e a edificacdo de aldeias, sdo lugares proibidos aos curiosos e devem visitados somente



quando hd um propdsito especifico. Nesses casos, a presenca do pajé, wanintesu €
obrigatéria. Os indios acreditam que somente um wanintesu mais velho € possuidor do
“poder do trovao” e de sua forca destrutiva, pois pode lhe dar capacidade de controlar
quaisquer intempéries da natureza, quando inavistdveis seres malfazejos moldam ao seu bel
prazer, amedrontados raios, relampagos, chuvas encarceradas em cinzentas nuvens, ventos €
enxurradas intensas. O trovao, segundo Mané Manduca e José Baixo (Entrevista, Cuiaba,

22.03.2007), é um espirito ancestral ou da natureza, e pode ser

leve, que faz barulho leve. Ele sai daqui e vai longe. E o espirito de algum da
aldeia saindo e levando noticia para outra aldeia. Pode ser espirito de morto e de
vivo. Tem o trovdo bravo, que vem estourando. Alguém estd com raiva. Vento
bravo. O espirito estd bravo. E espirito do morto e dos vivos e ndo tem nome
especifico para ele. Jd o raio, halaysu, é espirito mau. Acaba com a pessoa. Se
bater numa casa, ele estoura. E espirito de morto ou vivo. E homem reldampago e
50 pensa destruir as coisas. O pajé dd conta de destrui-lo. Ele é o mesmo espirito
da chuva de pedra.

Atualmente, o wanintesu encarrega-se de uma série de encargos que acabam por
afastd-lo, de certa forma, daquelas realizadas pelos demais homens da aldeia. Para os indios,
as subitas e indesejdveis intempéries da natureza sdo praticadas por entidades espirituais,
habitantes das dguas, montanhas, campos, matas e, algumas delas, como dizem os indios,
“moram em todo lugar, no espaco, como o vento, por exemplo, que estd em toda parte”. Esses
seres trazem elementos individualizadores e identificadores e difundem sua existéncia
materializando-se em acdes perversas aos vivos, aos mortos e, até mesmo, aos espiritos
benévolos que povoam o espaco Nambiquara. Assim, no universo Nambiquara, os humanos
se encontram em relacdo direta com os seres inumanos — ancestrais ou da natureza — e estes
ultimos, de indoles distintas: do bem e do mal. O papel intermediador do wanintesu entre o
visivel e o invisivel, por conseguinte, interfere na constante luta pela sua sobrevivéncia e dos
demais Nambiquara.

Essas entidades, muitas vezes, aparecem aos indios em forma de animais, e aqueles
que nao possuem o dom visiondrio sdo facilmente induzidos ao erro, por ndo conseguirem
reconhecer a identidade espiritual que se encontra dissimulada naquela imagem. Por outro
lado, com a mesma intensidade, os espiritos também podem de forma premeditada cruzar o

caminho de homens, mulheres e criangas, na forma de diversos animais, passaros ou insetos.



Para os indios, espiritos maus fazem ruindades as pessoas, podendo deixd-las doente e, em
determinados casos, leva-las a morte. Milton, um Nambiquara do grupo Halotesu, explica

que:

um indio estd doente da doengca do animal. Os pajés fazem sua pajelanca e
descobrem que a doenga era do animal. Entdo, os pajés fizeram pajelanca para
curd-lo. Enquanto um pajé faz a cura, o outro fica concentrado no espirito bom. Em
seguida, o outro continua a pajelancga, até que o doente fique melhor (Entrevista,
Vilhena-RO, 28.05.2007).

Doengas também sao provenientes de animais. Uma pessoa pode contrair uma
enfermidade idéntica aquela acometida em bichos. No momento em que se descobre sua
proveniéncia, 0os wanintesu, numa acao coletiva, tentam eliminar o mal que acomete o doente.
Animais e pessoas podem ser confundidos. Orivaldo Halotesu (Entrevista, Aldeia Novo

Chefao, 27.06.2007) conta que ha quatro anos nao caga porque

um dia, sai com minha bicicleta para cacar e no caminho, jd longe da aldeia, um
tatu-bola, aquele assim, redondinho [mostrou o formato com as maos] cruzou meu
caminho. Rdpido, larguei a bicicleta e peguei a espingarda. Antes que pudesse
matd-lo vi que o tatu-bola era um espirito de um rapaz. Ele, entdo, me pediu para
ndo fazer isso porque ele estava perdido e s6 queria que eu mostrasse o caminho de
volta para sua casa. Fiquei com pena dele e indiquei, assim com o brago, a diregdo
que ele deveria seguir: para a Montanha Sagrada. O tatu-bola foi embora pelo
caminho que eu mostrei.

Na ordem Nambiquara, cabe ao wanintesu reconhecer a identidade que cada um tem
por detras dessas imagens ilusoérias e livrar-se de, por exemplo, cacar animais que representam
espiritos ancestrais ou da natureza. Disse Mané Manduca (Entrevista, Cuiabd, 07.12.2007)
que ‘“a pessoa que € pajé, quase ndo caga. Na verdade, ele € um animal. Ele se transforma em
bicho para enganar pajé. Mas, cada animal pode se transformar em pessoa também”. E, nas
palavras dos pajés Orivaldo Halotesu e Benjamin Kithaulhu (Entrevista, Aldeia Novo Chefao,
27.06.2007), “s@o nossos parentes e pajé quase nao caga, porque caga ¢ gente”. Ainda sobre a
forma humana que um animal pode tomar para si, a seguir, Elias Kithaulhu (Entrevista,

Aldeia Novo Chefao, 27.06.2007) complementa:

E por isso que pessoa que é pajé ¢ dificil trazer caca, porque é igual gente. Quando
a pessoa é pajé, ndo encontra caca, é pessoa mesmo. As vezes, parece filho dele
mesmo, SO para escapar. Quando comega virar pajé, dificil comer caga.
Dificilmente encontra animal: cobra se transforma em gente para enganar pajé,
mas, ndo faz isso a qualquer hora.



Saber identificar quando a imagem de um animal é um disfarce utilizado tanto por
forcas benfeitoras quanto malfeitoras consiste também em uma das virtudes do pajé,
wanintesu. Para os Nambiquara, sdo eles os unicos que possuem faculdades fisicas e
espirituais suficientes para encarar as adversidades advindas dos encontros inesperados com
seres sobrenaturais que habitam as dguas, as montanhas, os campos, as florestas e seus
arredores. Nas elevacdes, as Montanhas Sagradas, conseguem adentrd-las, mesmo que
desprovidas de qualquer abertura visivel aos olhos dos demais indios, e conhecer seu interior,
conversar com os moradores que podem ser espiritos ancestrais ou da natureza.

E extremamente temeroso que jovens wanintesu aproximem-se das Montanhas
Sagradas desacompanhados de experientes curandeiros, por serem desconhecidos para
aqueles moradores sobrenaturais. Somente aqueles com pericia e engenhosidade adquiridas
com o exercicio constante da pratica religiosa devem entrar nesses espagos sagrados e
negociar com os entes que residem nessas montanhas. Com prontidao, encontram a saida e
trazem consigo muitos ensinamentos, previsdes para um tempo futuro que dizem respeito as
possiveis intempéries na natureza que acometerdo suas aldeias, ocasionadas pela agdo
maléfica de determinados espiritos, da abundincia de alimentos no cerrado (espécies

frutiferas, em especial). Contam os indios que:

Eram dois irmdos, jd adultos. O mais velho deles, um wanintesu, ao saber do
desaparecimento do irmdo, percorreu grande parte do cerrado em sua busca. Jd
proximo as perigosas montanhas Kwanekanuhakasu e Irakasu, decidiu entrar em
uma delas. Era um lugar de espiritos maus da natureza, onde tem miisica de
queixada e muito periquito porque periquito come aquele barro do barreiro de
porco. Ld, nessas montanhas, tem muito barreiro de porco. O wanintesu, jd dentro
da montanha, encontrou o irmdo diferente. Foi transformado pelo diabo. Sua cara
era de macaco quatd, com presas enormes, pelos nas costas e nos bragos. O
focinho dele ficou grande assim [indica o tamanho com as mdos]. E, ele foi
transformado pelo satands, igual filho do diabo! O wanintesu pediu desculpas ao
irmdo por ndo poder ajudd-lo e voltou sozinho para a aldeia. Estd até hoje ld na
montanha. Nao sai mais de ld ndo! (Entrevista, Cuiaba, 07.12.2007)

O relato reflete o grau de perigo que uma Montanha Sagrada pode oferecer,
principalmente quando se trata, segundo os indios, de uma morada de espiritos maus. Nem
mesmo o wanintesu pode salvar o irmdo das malignidades dos entes inumanos, fazer com que

retornasse sua aparéncia humana e voltasse a aldeia. Aqui fica inteligivel que, ao analisar a



preocupacdo de Orivaldo em relacdo as coisas sobrenaturais, os Nambiquara acreditam que
Montanhas Sagradas e outros lugares podem expor pessoas as circunstancias que prenunciam
riscos e, até mesmo, a inoperancia dos wanintesu.

Nas crencas religiosas dos indios Nambiquara, um wanintesu deve também conhecer a
substancia dos vegetais, ter sonhos premonitdrios, relacionar-se com seres sobrenaturais
(ancestrais e da natureza). Estas virtudes o levardo, certamente, as Montanhas Sagradas. Ele
ainda conduzird outros homens até 14, a fim de inicid-los e/ou reafirmar sua condicao
visiondria e curadora.

Abrir as frestas do mundo sagrado sem a anuéncia dos wanintesu € tao perigoso
quanto ndo estar preparado para adentrar, ou mesmo rondar, os campos que circulam as
Montanhas Sagradas. Os Nambiquara acreditam que os espiritos maléficos podem zangar-se
e sair em vinganga, saindo em perseguicao aqueles que contam ou que estdo a escutar.

Consideracoes finais

A vivéncia intermitente com os ndo indigenas encontra-se embricada em novos
saberes. Contudo, continuam a demonstrar grande interesse em registrar suas histérias
transmitidas pelos ancidos da aldeia, pela “cabeca dos velhos”, pela memoria oral. Os
Nambiquara, lastreados na tradi¢do oral, reconstroem a experi€ncia pela memoria coletiva e
individual. Relembram momentos de sua histéria mitica, ndo sé para revivé-la com
intensidade no tempo presente, mas para reconhecer sua pertenca a uma sociedade
diferenciada.

Este estudo buscou expor a relagdo da cultura com a natureza no sentido mais amplo
em que as plantas, quando animais, espiritos ancestrais e seres miticos ganham vozes e
atributos humanos e sobre-humanos; participam intensamente, em meio aos indios, da vida
social da aldeia. O pajé, wanintesu, partilha a responsabilidade com os indios mais velhos de
serem os guardides da memoria Nambiquara, da mediacao entre o0 mundo visivel e invisivel,
estabelecendo vinculos com a histéria experimentada nos espagos fisicos e simbélicos. As
oriundas do contato dos indios com os nao indios propiciaram mudancas que influiram na
circularidade dos indios em seu territdrio tradicional, diminuindo as excursdes prolongadas

em busca dos recursos naturais necessarios a sua sobrevivéncia fisica e cultural.



Creem, os Nambiquara, na existéncia de uma enorme figueira, a Haluhalunekisu, a
Arvore do Choro, que envolve os seres da terra. Dela, provem as dguas, morada de muitos
espiritos maléficos que se apresentam sempre dispostos a atacar. O simples fato de vé-los
pode ocasionar a morte, a enfermidade ou o infortinio.

O territério Nambiquara encontra-se repleto de Montanhas Sagradas. O pajé €
possuidor de muitas coisas: um rico repertério de cantos e objetos de poder capazes de evitar
a morte, curar doencas e proteger sua aldeia. Poucos detém o “poder do trovao”, a indicar a
poténcia de sua forca destrutiva e a capacidade de interven¢do no mundo mégico-religioso.

Os wanintesu sao muito respeitados e temidos. Seus feitos o conduzem a uma longa
viagem a Haluhalunekisu, pelo interior de seu territério e aldeias, quando realizam curas e
participam intensamente das aliangas politicas. Cabe especialmente ao pajé dotar de valor e
significado a visdo de mundo dos Nambiquara, interferindo nas praticas culturais de seu povo.
Como mediador de estratégias de apropriacdo e controle de seu territério, de conteido
simbodlico e politico, coloca-o como um dos principais atores na resisténcia ao discurso
representado por forcas socioecondmicas e culturais advindas da sociedade brasileira,
interessada no dominio dos recursos naturais do territério indigena Nambiquara.

Pelos Halotesu, Kithaulhu, Sawentesu, Wakalitesu, Niyahlosu, Siwaihsu e Hinkatesu a
cultura Nambiquara vem sendo ressignificada em fun¢do de suas novas necessidades advindas
com as mudangas e alteracdes provocadas pelo contato. Mostram-se capazes de redimensionar
seu universo mitico e explicativo de mundo, que nao se restringe aos limites de seu territdrio
atual. Nessa dimensao, o discurso do pajé, wanintesu, atribui significados as praticas culturais

que elabora, organiza e d4 sentido aos modos de viver Nambiquara.
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