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Introducao

O presente trabalho € uma retomada das reflexdes produzidas no decorrer da pesquisa que
culminou com a defesa e aprovagdo, em 2006, da dissertacao de mestrado desenvolvida sob o
titulo “Abrigos para a infancia no Brasil: por que, quando e como os espiritas entraram nessa
histéria?”, no Programa de P6s-Graduagdao em Educacdo da Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, cujos resultados foram apenas parcialmente divulgados'.

Naquela pesquisa tivemos a oportunidade de promover um encontro ou didlogo tedrico entre
Philippe Aries, Norbert Elias e Michel Foucault — autores referidos por Lynn Hunt como
“historiadores do processo civilizatério” (apud O’BRIEN, 1995: 45) - visando o
entendimento das transformagdes ocorridas nas representacdoes e praticas que foram
mobilizadas diante da infancia (ou das “infﬁncias”z) em diferentes momentos histéricos. Em
especial, procuramos focalizar as mudancas referidas pelos trés na passagem ou “corte”
localizado no fim da idade média e inicio da modernidade.

Aries defende que entre os séculos XV e XVI houve uma mudanca significativa no
“sentimento da infancia” ou, mais ainda, uma verdadeira “descoberta da infancia”. Elias situa
nesta mesma época o inicio do que batizou de “processo civilizador”. Foucault, por sua vez,
com uma periodizacdo bastante diferente, demarcou duas grandes rupturas: uma que
inaugurou o periodo que denominou de idade clédssica (meados do século XVII) e a outra que
assinalou o limiar da idade moderna (inicio do século XIX).

Apesar dos limites estabelecidos por Foucault para suas “rupturas” ndo coincidir exatamente

com aqueles propostos pelos outros dois, € nele que encontramos uma chave muito importante
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? “Infancias” (no plural) introduz a ideia tanto de que as representacdes sobre infincia mudam através do tempo
quanto de que num mesmo periodo podem conviver diferentes “infincias” e, portanto, abordagens ou
tratamentos diferenciados para cada tipo. Por exemplo, serdo objeto das mesmas representacdes e praticas, a
infancia das classes populares e aquela das classes ditas dominantes?



para relativizarmos as “descontinuidades” radicais presentes tanto nas nog¢des de “descoberta”

da infancia, em Aries, quanto de “processo civilizador”, apresentada por Elias:

Disseram-me, por exemplo, que eu havia admitido ou inventado um corte absoluto
entre o fim do século XVIII e o inicio do XIX. De fato, quando se observam os
discursos cientificos do final do século XVIII, contata-se uma mudanga muito rdpida
e, na verdade, bastante enigmdtica ao olhar mais atento. Eu quis descrever
justamente essa mudanga, ou seja, estabelecer o conjunto de transformagodes
necessdrias e suficientes para passar da forma inicial do discurso cientifico, o do
século XVIII, a sua forma final, o do século XIX. O conjunto de transformagdes que
defini mantém um certo niimero de elementos teoricos, desloca outros, vemos
desaparecerem alguns elementos antigos e surgirem novos; tudo isso permite definir
a regra de passagem nos dominios que considerei. O que eu quis estabelecer ¢é justo
o contrario de uma descontinuidade, jd que evidenciei a propria forma da passagem

de um estado ao outro (Foucault, 2000: 66).

O “corte” a que Foucault se refere, portanto, traz ‘“descontinuidades”, mas também
“continuidades”. E é com esse olhar relativo e ndo absoluto de “corte” que podemos encarar

as mudancas analisadas no ambito deste trabalho.

Aproximando e rediscutindo as contribuicoes de Aries e Elias para o entendimento de
nosso objeto de estudo

Nao hd como falar em histéria da infancia e de sua protecdo sem mencionar o importante
trabalho de Philippe Aries, publicado no Brasil sob o titulo “Historia Social da Crianga e da
Familia”, com sua defesa de que ocorreu, entre os séculos XV e XVI, uma mudanca
significativa no “sentimento da infancia” ou, como ele também se referiu: uma “descoberta da
infancia”.

Alguns autores diriam mais tarde que ele exagerou e ele proprio fard uma reavaliacdo de
algumas posi¢Oes iniciais, sem alterar fundamentalmente suas principais convicgoes,
basicamente reunidas em duas grandes teses. A primeira delas, que se refere a “uma tentativa
de interpretacdo das sociedades tradicionais” e a segunda, que “pretende mostrar o novo lugar
assumido pela crianca e a familia em nossas sociedades industriais” (ARIES, 1981: x).

Para ele:
A partir de um certo periodo [...] e, em todo caso, de uma forma definitiva e
imperativa a partir do fim do século XVII, uma mudanga considerdvel alterou o

estado de coisas que acabo de analisar. Podemos compreendé-la a partir de duas



abordagens distintas. A escola substituiu a aprendizagem como meio de educagdo.
Isso quer dizer que a crianga deixou de ser misturada aos adultos e de aprender a
vida diretamente, através do contato com eles. A despeito das muitas reticéncias e
retardamento, a crianga foi separada dos adultos e mantida a distdncia numa
espécie de quarentena, antes de ser solta no mundo. Essa quarentena foi a escola, o
colégio. Comegou entdo um longo processo de enclausuramento das criangas (como
dos loucos, dos pobres e das prostitutas) que se estenderia até nossos dias, e ao

qual se dd o nome de escolarizacdo (ARIES, 1981: x).

Até aqui Aries estd se referindo a um processo especifico chamado de “escolarizacdo”, que
marcou efetivamente uma mudancga no tratamento da infancia, mas também, como ele préprio
se referiu, “dos loucos, dos pobres e das prostitutas”. Parece que Norbert Elias também esteve
interessado no mesmo processo historico, que definiu como “O Processo Civilizador”, dando
énfase na transformacdo do comportamento humano em geral e ndo se ocupando muito
especificamente com a infancia e a educagao escolar.

Mas Elias, ao estabelecer, como marco importante para a afirma¢do do conceito de
“civilidade”, o aparecimento em 1530 da obra “De civilitate morum puerilium (Da civilidade
em criancas)” (ELIAS, 1994: 68), de Erasmo de Rotterdam, demonstra, talvez sem perceber,
que a ‘“‘crianca” entra em cena, como alvo de preocupacdes que surgiram em meio as

transformagdes sociais por ele descritas:

Este tratado reveste-se de uma importdncia especial menos como fenémeno ou obra
isolada do que como sintoma de mudanga, uma concretizagdo de processos sociais.
Acima de tudo, é a sua ressondncia, a elevacdo da palavra-titulo a condi¢do de
expressdo fundamental de auto-interpretagdo da sociedade europeia, que nos

chama a ateng¢do para o tratado (ELIAS, 1994: 69).

Se ele nesta passagem estd mais interessado no conceito de “civilidade” que o titulo insere
definitivamente no mundo Ocidental, com grande repercussdo posterior, nés podemos
caminhar com ele noutra dire¢do, ja que este conceito surge justamente associado a educagdo
da infincia, o que ndo devemos atribuir a0 mero acaso. “O livro de Erasmo”, segundo o
referido autor, “trata de um assunto muito simples: o comportamento de pessoas em sociedade
— e, acima de tudo, embora ndo exclusivamente, ‘do decoro corporal externo’. E dedicado a
um menino nobre, filho de principe, e escrito para a educacio de criangas” (ELIAS, 1994:
69).

Assim, mesmo que Elias ndo se mostre preocupado com a mudanga no olhar sobre a infincia

e sua educacdo, o processo civilizador que descreve nao exclui, certamente, este dominio que



foi o foco da obra de Arie¢s, acima mencionada, a qual, apesar das criticas sofridas, tem muito
a nos oferecer no que se refere a diversos aspectos dessa que ele chamou de “descoberta da
infancia” ou do surgimento de outro “sentimento de infincia”. Aries, por exemplo, afirma que
“a civilizagio medieval havia esquecido a paideia’ dos antigos” e destaca como grande
acontecimento ‘““o reaparecimento no inicio dos tempos modernos da preocupacdo com a
educagio” (ARIES, 1981: 193-194).
Para Aries:
Esse interesse animou um certo nimero de eclesidsticos e juristas ainda raros no
século XV, mas cada vez mais numerosos e influentes nos séculos XVI e XVII,
quando se confundiram com os partiddrios da reforma religiosa. [...] Esses
reformadores, esses moralistas cuja influéncia sobre a vida da escola e da familia
observamos neste estudo, lutaram com determinagdo contra a anarquia (ou o que
lhes parecia estdo ser a anarquia) da sociedade medieval, enquanto a Igreja, apesar
de sua repugndncia, hd muito se havia resignado a ela, e incitava os fiéis a
procurar sua salvagdo longe deste mundo pagdo, no retiro dos claustros. Iniciou-se
entdo uma verdadeira moralizagdo da sociedade: o aspecto moral da religido pouco
a pouco comegou a prevalecer na prdtica sobre o aspecto sacro ou escatolégico.
Foi assim que esses campedes de uma ordem moral foram levados a reconhecer a
importdncia da educagdo. Constatamos sua influéncia sobre a histéria da escola, a
transformagdo da escola livre em colégio vigiado. Seus escritos se sucederam de

Gerson® a Port-Royal’, tornando-se cada vez mais frequentes nos séculos XVI e

? Werner Jaeger afirma, na introdugo de seu livro “Paideia: a formagio do homem grego”, que para definirmos
paideia “ ndo se pode evitar o emprego de expressdes modernas como civilizacdo, cultura, tradigcdo, literatura
ou educagdo; nenhuma delas, porém, coincide realmente com o que os Gregos entendiam por paideia. Cada um
daqueles termos se limita a exprimir um aspecto daquele conceito global, e, para abranger o campo total do
conceito grego, terifamos de emprega-los todos de uma sé vez” (JAEGER, 2001: 1). Franco Cambi, em sua
“Histéria da Pedagogia”, extrapolard o conceito de paideia, para se referir a uma paideia crista nascida ainda na
Antiguidade, sob o Império Romano, e falard em metamorfoses da paideia cristd durante o periodo medieval
(CAMBI, 1999: 128-163). Da mesma forma, poderemos nos referir a uma paideia moderna, como fez Danilo R.
Streck (STRECK, 2004: 76) ao realizar seu estudo sobre as contribuigdes do pensamento de Jean-Jacques
Rousseau para a educacdo. Sendo assim, fazer a defesa aqui da aproximagdo entre o conceito de paideia e a ideia
de “processo civilizador” da forma como esta ideia estd sendo tradada no dmbito deste trabalho. Neste sentido, o
entendimento do processo civilizador apresentado por Norbert Elias pode ser extrapolado para verificarmos
outros “processos civilizadores” vinculados a outros projetos de civilizagdo que se impuseram ou tentaram
impor-se na histéria da humanidade.

* Segundo Pierre Pierrand (PIERRAND, 2002: 151-161), o tedlogo catélico Jodo Gerson foi chanceler da
Universidade de Paris, a qual, na ocasido, ainda permanecia sob o dominio da Igreja. Mas foi o representante de
novos tempos, pois: “Gerson também foi o tedrico da monarquia, desse culto ao rei da Franga que Joana d”Arc,
sua contemporanea, situava na mesma linha que a devog¢@o ao rei do céu. Mas esse te6logo, mais préximo de sdo
Boaventura do que de santo Tomds, também era um mistico terno e sutil — foi ele o verdadeiro criador da
devocdo a sdo José —, um pregador de linguagem familiar, um autor de optsculos piedosos e populares e também
um educador, pois acreditava que a reforma da Igreja devia comecar pelos jovens” (PIERRAND, 2002: 161-
162). Logo adiante veremos que esta proximidade de Gerson em relagdo com as questdes da Igreja e do Estado,



XVII. As ordens religiosas fundadas entdo, como os jesuitas ou os oratorianos,
tornaram-se ordens dedicadas ao ensino, e seu ensino ndo se dirigia mais aos
adultos, como o dos pregadores ou dos mendicantes da Idade Média: era

essencialmente reservado as criangas e aos jovens (ARIES, 1981: 194).

Atendo-nos ao destaque que foi dado por Aries aos moralistas e reformadores, ndo podemos
esquecer que € neste mesmo periodo que os “catecismos”, sejam catdlicos ou protestantes,
ganham destaque para o ensino de religiao aos adultos e principalmente as criangas. Nao € a
toa, portanto, que surgem os catecismos de Lutero em 1529° e os de Calvino em 1541 e 1542.
No mesmo sentido, vemos que no Concilio de Trento iniciado em 1546 foi aprovada a
necessidade de se oficializar um catecismo Unico para toda a Igreja catdlica — o Catecismo
Romano — que acabou publicado apenas em 1566, mas dirigido ao clero e ndo para uso
popular direto, pelos catecimenos. Isto significou uma preocupacdo, tanto do lado dos
reformistas protestantes quanto dos contra-reformistas catélicos, com a luta pela ampliagao ou
mesmo manutencao de seus ‘“‘rebanhos”, num momento em o Catolicismo passava a nao ter
mais o monopolio das “consciéncias”, havendo, portanto, a necessidade de luta no campo da
propaganda ou do ensino.

Mas o que Elias tem a dizer sobre este assunto? Seu processo civilizador tem algo a ver com o
clima religioso de entdo? Acreditamos que ndo exatamente, mas sem desprezé-lo de todo. Ou
seja: ele reserva para o seu conceito de “civilidade” um clima mais laico ou secular, apesar de
ver semelhangas e certa linha de continuidade na histéria da sociedade ocidental entre a ideia
de Cristandade, que ele localiza na Idade Média, e a de “civiliza¢do”, no periodo posterior que

hoje chamamos de Idade Moderna. Sobre este aspecto, suas palavras sdo estas:
A antitese fundamental que expressa a auto-imagem do Ocidente na Idade Média

opée Cristianismo a paganismo ou, para ser mais exato, o Cristianismo correto,

envolvendo ambos com a educacdo, serd uma tonica do periodo, que ndo se localizard apenas na Franca e estard
presente até no Brasil, com o “padroado” e a educagdo jesuitica.

> O monastério cisterciense de Port Royal de Paris foi um reduto de “jansenistas”, os quais, a partir das ideias
formuladas por Jansénio, bispo de Ypres, se organizaram em um partido doutrinal que rivalizou com os jesuitas,
defendendo uma “espiritualidade original, muito tensa, iluminada pela ‘guerra cruel’ que os dois homens travam
em nés”. Eram considerados ‘“rigoristas”, pois acreditavam na “comunhio eucaristica nio como um meio de
santificagdo, mas como uma recompensa adquirida através da mortificagdo, e, portanto, raramente merecida”.
Além de “uma teologia e rigorismo; [0 jansenismo] foi também uma eclesiologia, que exaltava o episcopado em
detrimento das ordens religiosas e do papado” (PIERRAND, 2002: 198-199).

® Lembremos que o livro de Erasmo veio a lume em 1530. Serd mera coincidéncia ou parte do mesmo processo
histdrico?



romano-latino, por um lado, e o paganismo e a heresia, incluindo o Cristianismo
grego e oriental, por outro.

Em nome da Cruz e mais tarde da civilizacdo, a sociedade do Ocidente empenha-se,
durante a Idade Média, em guerras de colonizagdo e expansdo. E a despeito de toda
a sua secularizagdo, o lema ‘civilizagdo’ conserva sempre um eco da Cristandade
Latina e das Cruzadas de cavaleiros e senhores feudais. A lembranga de que a
cavalaria e a fé romana-latina representa uma fase peculiar da sociedade ocidental,
um estdgio pelo qual passaram todos os grandes povos do Ocidente, certamente ndo
desapareceu.

O conceito de civilité adquiriu significado para o mundo Ocidental numa época em
que a sociedade cavaleirosa e a unidade da Igreja Catdlica se esboroavam. E a
encarnagdo de uma sociedade que, como estdgio especifico da formagdo dos
costumes ocidentais, ou ‘civilizagdo’, ndo foi menos importante do que a sociedade
feudal que a precedeu. O conceito de civilité, também, constitui expressdo e simbolo
de uma formagdo social que enfeixava as mais variadas nacionalidades, na qual,
como na Igreja, uma lingua comum ¢é falada, inicialmente o italiano e, em seguida,
cada vez mais, o francés. Essas linguas assumem a fungdo antes desempenhada pelo
latim. Traduzem a unidade da Europa e, simultaneamente, a nova formagdo social
que lhe fornece a espinha dorsal, a sociedade de corte. A situacdo, a auto-imagem e

as caracteristicas dessa sociedade encontram expressdo no conceito de civilité

(ELIAS, 1994: 67).
Pela longa citacdo acima apresentada, concluimos que Elias minimiza uma presenca que
acreditamos bastante importante nos séculos que se seguiram, que € a da Igreja ou igrejas,
principalmente quando estamos observando um dominio por ele pouco focalizado, que € o da
infancia e da educacdo escolar. Neste aspecto, consideramos que Ari¢s nos fornece mais
ferramentas, procurando explicar-nos, por exemplo, como se processa a evolucdo dos

“colégios” do século XIII aos dias de hoje, da seguinte maneira:
No século XIII, os colégios eram asilos para estudantes pobres’, fundados por
doadores. Os bolsistas ai viviam em comunidades, segundo estatutos que se
inspiravam em regras mondsticas. Ndo se ensinava nos colégios. A partir do século
XV, essas pequenas comunidades democrdticas tornaram-se institutos de ensino, em

que a populagcdo numerosa (e ndo mais apenas os bolsistas da fundagdo, entre os

7 Serd que Aries ndo estd chamando de “estudantes pobres” aqueles que costumamos denominar de 6rfaos?
Poderemos chamar essas institui¢des que ele localiza no século XIII de “asilos”? Esses “asilos” do século XIII
serdo os mesmos ou terdo as mesmas fungdes dos “asilos” resultantes do movimento de enclausuramento
ocorrido a partir do século X VI, apontando por Aries e também, como veremos, por Foucault? Estas perguntas
nos encaminharam para interesses que tentaremos conciliar com o objeto desta pesquisa, mas que, com certeza,
merecera outras investidas em algum momento que extrapola o ambito do presente trabalho.



quais figuravam alguns administradores e professores) foi submetida a uma
hierarquia autoritdria e passou a ser ensinada no local. Finalmente, todo o ensino
das artes passou a ser ministrado nos colégios, que forneceriam o modelo das
grandes instituicdes escolares do século XV ao XVII, os colégios dos jesuitas, os
colégios dos doutrindrios e os colégios dos oratorianos: o colégio do Ancien
Régime, mais distante dos primeiros colégios de bolsistas do século XIV do que de
nossos colégios de hoje, diretamente anunciados por ele apesar de diferencas
importantes, e, sobretudo, da auséncia de internato. O estabelecimento definitivo de
uma regra de disciplina completou a evolugdo que conduziu da escola medieval,
simples sala de aula, ao colégio moderno, instituicGo complexa, ndo apenas de

ensino, mas de vigilancia e enquadramento da juventude (ARIES, 1981: 110).

Em primeiro lugar, gostariamos de destacar a posicao de Aries, que identifica os colégios do
século XIII com “asilos para estudantes pobres”, onde ndo havia o ensino propriamente dito.
Ou seja: vamos localizando, com isso, outra prdtica direcionada a infancia, anterior a
educagcdo escolar. Seria, entdo, outra ‘“descoberta da infancia” que antecedeu aquela
relacionada ao desenvolvimento da escolarizacdo? Acreditamos que sim: a descoberta pela via
da caridade. Assim, caridade e educacao, teriam sido duas formas diferentes através das quais
se manifestaram dois “sentimentos de infancia” distintos, mas ndo consecutivos, pois apesar
de um deles ter aparecido mais cedo®, ndo desapareceu necessariamente com a “chegada” do
outro, podendo ter convivido um com o outro, as vezes num mesmo modelo de instituicdo de
atendimento a infancia.

Por outro lado, Ari¢s introduz uma no¢do com a qual ainda ndo haviamos trabalhado, que € a
de “Ancien Regime”, representando uma transi¢cao entre as idades Média e Moderna, até certo
ponto coincidente com o que Foucault’ chamou de Idade Classica. Esse “Antigo Regime” é
onde Aries insere, dentre os principais modelos citados, os “colégios dos jesuitas”, tdo
familiares aos historiadores da educacdo no Brasil. Veremos neste periodo que a “tradicao”
cristd ndo permaneceu imoével, enfrentando os desafios da “modernizacdo” que nao se

processou de uma hora para outra, mas teve na Idade Cldssica uma agitada transicao.

Os Jesuitas e as “infancias’ luso-brasileiras dos Quinhentos

¥ Alguns séculos antes, o que ndo quer dizer que ndo esteve sujeito a transformagdes, principalmente no contexto
histdrico do “enclausuramento” do século XVI.

E ndo € 4 toa que Foucault, ao produzir sua “Histéria da Loucura”, acaba tendo que citar, assim como Aries e
Elias o fizeram, a Erasmo, s6 que em uma de suas outras obras, intitulada “Elogio da Loucura” e escrita em
1509.



Tendo acabado de nos referir as praticas de caridade e de educacdo que tiveram a infancia
como foco, bem como a atividade da Companhia de Jesus, sentimo-nos motivados a buscar
um exemplo concreto do que ja estaria acontecendo naquele periodo numa longinqua fronteira
cultural entre o “ocidente” e os territorios onde novos “gentios” haviam sido “descobertos”.
Fomos, entdao, buscar uma colecao de cartas do ilustre padre jesuita Manoel da Nébrega, que
segundo Valle Cabral, em prefacio datado de 21 de dezembro de 1886, foi “um dos primeiros
civilizadores desta terra” (CABRAL, 1988: 16).

Vale destacar que esta alusdo a Nobrega como “civilizador” é anterior a obra de Elias, mas foi
feita ja no final do século XIX, quando, teoricamente, o “processo civilizador” ja teria um
carater secular ou laico bastante definido. O que queremos suscitar com isso € que, mais do
que uma antecessora deste processo, o projeto da Cristandade talvez tenha representado uma
de suas diferentes modalidades, que com o tempo veio perdendo sua forca, mas persistiu,
tendo que compartilhar o terreno social com outras doutrinas, filosofias e, até mesmo,
religides ou seitas que pretenderam instalar, cada qual, uma nova ordem no mundo. E claro
que o projeto burgués de Estado e de Republica veio ganhando predominancia no Ocidente,
mas, volta e meia, um ou outro projeto alternativo ganhou algum destaque, demonstrando que
estes “projetos” fazem parte da Modernidade, cuja gestacdo se deu, em grande parte, na Idade
Classica'’.

Nobrega, cuja histéria e importancia é, até certo ponto, bastante conhecida entre nds, em
algumas de suas cartas traz noticias da infincia no século XVI, da col6nia portuguesa que
hoje chamamos de Brasil e também da Europa. Fala, por exemplo, de 6rfaos que foram
trazidos para terem fun¢des especificas nestas terras. Em carta enviada em 1551 aos “Padres e
Irmaos”, refere-se aos “meninos Orfaos, que nos mandaram de Lisboa, [e que] com seus
cantares atraem os filhos dos Gentios'' e edificam muito os Cristios”. Est4, ento, preocupado
com a cristianizacdo e o foco nas criancas revela uma estratégia neste sentido, conforme outro

trecho da mesma carta:
Principalmente pretendemos ensinar bem os mogos, porque estes bem doutrinados e
acostumados em virtude, serdo firmes e constantes, os quais seus pais deixam

ensinar e folgam com isso, e por isso nos repartiremos pelas capitanias [...] [onde]

' Conforme defenderemos um pouco adiante, a Idade Cldssica pode ser considerada uma primeira fase da Idade
Moderna, pois € ali que surge, pelo menos como esbogo, o Estado moderno e suas principais institui¢des.

""" Quando se refere aos “gentios”, na verdade estd falando dos indigenas que os portugueses, quando aqui
chegaram, “descobriram” junto com as terras.



tenho mandado que se facam casas para se recolherem e ensinarem os mogos dos

Gentios, e também dos Cristdos |...] (NOBREGA, 1988: 115).
A preocupacdo com a catequese ou com “ensinar a doutrina aos meninos” para prepara-los
para o batismo € demonstrada em muitas cartas. Ela se distingue, mas ja aparece desde o
inicio associada a uma escolarizacdo rudimentar, como se verifica na seguinte passagem de
carta enviada ao padre mestre Simdo Rodrigues de Azevedo em 1549: “O Irmao Vicente Rijo
ensina a doutrina aos meninos cada dia e também tem escola de ler e escrever; parece-me bom
modo este para trazer os Indios desta terra, os quais tém grandes desejos de aprender e,
perguntados se querem mostram grandes desejos” (NOBREGA, 1988: 72).
Mas, como complementa Nobrega na mesma carta, “desta maneira ir-lhes-ei ensinando as
oracOes e doutrinando-os na Fé até serem hdbeis para o batismo”. E em outra carta de 1549,

desta vez ao Dr. Navarro, seu Mestre em Coimbra, informa:

Onde quer que vamos somos recebidos com grande boa vontade, principalmente
pelos meninos, aos quais ensinamos. Muitos jd fazem as oragdes e as ensinam aos
outros. Dos que vemos estarem mais seguros, temos batizado umas cem pessoas
pouco mais ou menos: comegou isto pelas festas do Espirito Santo, que é o tempo
ordenado pela Igreja: e devem haver uns 600 ou 700 cateciimenos prontos para o

batismo, os quais estdo bem preparados em tudo (NOBREGA, 1988: 92).

Mais tarde veremos um investimento cada vez maior no sentido da fundac¢do dos chamados
“colégios jesuitas” aqui no Brasil, onde também os 6rfaos terdo sua vez. Antes disso, porém,
encontramos outro tipo de referéncia aos oOrfaos que vinham da Europa, desta vez com
referéncia aos do sexo feminino. Nobrega recomendou em carta enviada ao padre Simao
Rodrigues, datada de 1550, ser “necessdrio que venham para se casar aqui muitas Orfas e
quaisquer mulheres ainda que sejam erradas, pois também aqui hd vérias sortes de homens,
porque os bons e ricos dardo o dote as 6rfas”. Neste caso, a preocupacao era que 0s Cristaos
ndo continuassem no “pecado”, realizando unides com “as Negras'? da terra” sem o devido
respeito ao sacramento do matrimonio (NOBREGA, 1988: 109). Esta recomendacio é feita

novamente em 1552, diretamente ao Rei D. J odo'?:

Ja que escrevi a Vossa Alteza a falta que nesta terra hd de mulheres, com quem os

homens casem e vivam em servigco de Nosso Senhor, apartados dos pecados, em que

12 “Negros da terra”, na ocasido, era uma expressao relativa também aos indios e nada tem a ver com os escravos
negros que, principalmente mais tarde, vieram da Africa.

3 As 6rfas “Del Rei” sdo mencionadas por Fabio Pestana RAMOS. A histdria tragico-maritima das criangas
nas embarcagdes portuguesas do século XVI. p. 32-4.



agora vivem, mande Vossa Alteza muitas orfas, e se ndo houver muitas, venham de
mistura delas e quaisquer, porque sdo tdo desejadas as mulheres brancas cd, que
quaisquer fardo cd muito bem a terra, e elas se ganhardo, e os homens de cd

apartar-se-io do pecado (NOBREGA, 1988: 133).

O que nos parece estar acontecendo aqui € uma ‘“descoberta da infincia”, mas de um jeito

especial, pelos jesuitas em seu projeto de Cristandade, outra versdo do processo civilizador de

Elias. Quem sabe a Republica dos séculos posteriores ndo esteja preocupada com a infancia

também por motivos semelhantes, s6 que com um projeto de sociedade diferente? Se for

correto afirmar isto, terfamos encontrado a ligacdo mais intima entre a ‘“‘descoberta da

infancia” de Aries e o “processo civilizador” de Elias. A escola, neste caso, ndo seria mais do

que uma “faceta”, assim como a “tecnologia”, do “mesmo desenvolvimento total” e terifamos

que concordar com Elias quando defende que:

Essa difusdo dos mesmos padroes de conduta a partir de “mdes-pdtrias do homem
branco” seguiu-se a incorporagdo de outros territorios a rede de interdependéncias
politicas e econdomicas, a esfera das lutas eliminatorias entre nacoes do Ocidente e
dentro de cada uma delas. A “tecnologia” ndo é a causa dessa mudanca de
comportamento. [...] As formas “civilizadas” de conduta disseminaram-se por essas
outras dreas em razdo e na medida que nelas, através de sua incorporagdo a rede
cujo centro ainda é o OCidenteM, a estrutura de suas sociedades e de
relacionamentos humanos também estd mudando. A tecnologia e a educagdo sdo
facetas do mesmo desenvolvimento total. Nas dreas por onde se expandiu o
Ocidente, as funcoes sociais a que o individuo deve submeter-se estdo mudando
cada vez mais, de maneira a induzir os mesmos espirito de previsdo e controle de
emogdes como no proprio Ocidente. Nesse caso, também, a transformagcdo da
existéncia social como um todo é a condigdo bdsica para civilizar-se a conduta. Por
esse motivo, encontramos nas relacdes do Ocidente com outras partes do mundo os
primordios da redugdo de contrastes que é peculiar a todas as grandes ondas do

movimento civilizador (ELIAS, 1993: 212).

A acdo dos jesuitas verificada naquele momento era efetivada dentro da doutrina do

“padroado”, que, segundo, Riolando Azzi, “sacralizava, por assim dizer, a unido entre a Igreja

e o Estado lusitano. A medida que o rei se tornava ao mesmo tempo figura politica e religiosa,

a Coroa lusa passava a ser o simbolo tanto da Igreja como do Estado” (AZZI, 1987: 25).

Assim, os interesses da Igreja e do Estado portugués se confundiam, pois:

" E 0 Ocidente é eminentemente cristio ou, tornando essa heranca mais complexa, judaico-cristdo-greco-

romano.



A consequéncia mais direta dessa unido foi o principio da intima colaboragdo entre
o poder politico e o eclesidstico. A Coroa se comprometia a manter a fé catdlica
como religido oficial e a empenhar-se na difusdo da fé, oferecendo aos ministros
eclesidsticos os meios econémicos para a realizacdo de sua missdo religiosa. A
hierarquia eclesidstica, por sua vez, assumia o compromisso de colaborar
intimamente no fortalecimento do projeto colonial, incutindo tanto nos antigos
como nos novos siuditos da Coroa os deveres de fidelidade e obediéncia. A religido
devia constituir um instrumento eficaz para manter a unidade e coesdo social do

Império luso em expansdo (AZZI1, 1987: 25).
Mas como os jesuitas procuravam dar consecucdo ao projeto civilizador dos “gentios” e
também dos cristdos que aqui viviam num relaxamento de costumes que aqueles religiosos
tinham como muito perigoso? Acima ja vimos algumas estratégias, como a catequese dos
“mogos” ou “meninos”, além da utilizacdo de 6rfaos europeus, tanto do sexo masculino
quanto do feminino, para diferentes fins. Agora passarem a estudar outras modalidades de
acdo junto a infancia e seus objetivos.
Uma das formas que nos pareceu comum, na leitura das cartas de Nobrega, foi a de reunir
“filhos” para a Igreja. Assim, em carta de 1554, enviada ao Rei D. Jodo, o jesuita expde:
Estd principiada uma casa na povoagdo de S. Vicente, onde se recolheram alguns
orfdos da terra e filhos do Gentio; [...] ajuntamos todos os que Nosso Senhor quer
trazer a sua Igreja, e aqueles que sua palavra e Evangelho engendra pela pregagdo,
e estes de todo deixam seus costumes e se vdo estremando dos outros, e muita
esperanca temos de serem verdadeiros filhos da Igreja, e vai-se fazendo uma

formosa povoagdo e os filhos destes sdo os que se doutrinam no colégio de S.

Vicente (NOBREGA, 1988: 145).

Neste sentido, os colégios funcionavam com dois regimes diferentes. Um de internato, para

aqueles que ja estavam sob a responsabilidade direta da Igreja'®, incluindo neste caso os
165
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orfaos que vinham da Europa e aqueles da propria terra que eram ‘“recolhidos ™. Outro

regime, mais flexivel, era o do externato, pois assim os filhos ndo precisariam ficar afastados

15 . .
E da Coroa portuguesa, tendo em vista o que j4 esclarecemos quanto ao “Real Padroado”.

'® Notamos que o verbo “recolher” estd vinculado a certa ideia de protecio e de separacdo do meio externo para
evitar alguma “contaminacio” de maus hdbitos, de dentro para fora ou vice-versa, e algumas ocasides. As casas
de “recolhimento” ndo eram somente para as criangas desprotegidas, mas também para outros que mereciam
alguma atencdo especial mesmo que tempordria, como as mulheres, conforme uma carta ao Rei D. Jodo III, que
em 1551 dizia assim: “Damos ordem a que se faca uma casa para recolher todas as mogas e mulheres do Gentio
da terra que hd muitos anos que vivem entre os Cristdos e sdo cristds e t€m filhos dos homens brancos e os
mesmos homens que as tinham ordenem esta casa porque ali, doutrinadas e governadas por algumas velhas delas
mesmas; pelo tempo em diante muitas casardo e a0 menos viverdo com menos ocasido de pecados, e este é o
melhor meio que nos pareceu por se nio tornarem ao Gentio” (NOBREGA, 1988: 125).



de seus pais e continuavam realizando certas tarefas familiares ou comunitdrias. Esta
modalidade de atendimento estd claramente definida numa carta de 1559 aos “Padres e Irmaos
de Portugal”. Essa carta fala do trabalho que estava sendo desenvolvido pela “Igreja de S.

Paulo” (na Bahia), edificada junto a uma populagdo de Indios:

[...] direi primeiramente a ordem que teve e tem em proceder aqui a escola de
meninos que sdo para isso cada dia uma so vez porque tem o mar longe e vdo pelas
manhds pescar para si e para seus pais que ndo se mantém de outra cousa e as
tardes tém escola trés horas ou quatro. Destes hd ai cento e vinte por rol, mas
continuos sempre hd de oitenta para riba. Estes sabem bem a doutrina e cousas da
Fé, léem e escrevem, ja cantam e ajudam jd alguns a missa. Estes sdo jd todos
batizados com todas as meninas da mesma idade e todos os inocentes e lactantes

(NOBREGA, 1988: 179).
Ja existia, portanto, um processo de escolarizacdo que ndo se dissociava da doutrinagdo
religiosa, bem conforme o espirito do Padroado. Estas iniciativas eram financiadas pela Coroa
portuguesa, o que demonstra ndo apenas uma ac¢ao isolada da corporagdo jesuitica, mas uma
politica publica — se assim pudermos nos referir no século XVI — de educacio que refletia o
ideal de civilizag@o cristd que era conhecido, também, pelo nome de “Cristandade”. Esse ideal
era cultivado nas coldnias como um reflexo do que se passava na Europa, apesar do periodo
conturbado por que passava a Igreja naquela regido e periodo. Era 14, no Velho Mundo,
inclusive, que a Companhia de Jesus constituiu seus primeiros Colégios, onde eram
preparados, inicialmente, apenas os futuros jesuitas, mas que, com o tempo, passou a ser uma

pratica voltada para fora:
Gandia foi o lugar decisivo onde a Companhia fez a viragem para o caminho da
educagdo dos estudantes seculares. Em 1945 Francisco de Borja fundou naquela
cidade um colégio para a formagdo de escoldsticos jesuitas. O Reitor organizou
alguns actos piuiblicos de debates filosdficos, que impressionaram tanto as familias
da cidade, que pediram permissdo para seus filhos poderem frequentar as aulas.
Borja corroborou o pedido, e em 1546 o Fundador [Inicio de Loyola] deu o

consentimento. Dois anos mais tarde, a Faculdade abria um curso de humanidades

para a juventude de Gandia (BANGERT, 1985, p. 39).

Gandia, na Espanha, ndo abrigou o primeiro colégio jesuita propriamente dito. Entretanto, a
experiéncia acima descrita foi significativa e culminou com a fundagdo do estabelecimento
pioneiro em Messina, no ano de 1548, o qual serviu de base para os inimeros que se

seguiram, inclusive os do Brasil:



Em 1543, os portugueses de Goa pediram a Francisco Xavier, acabado de chegar
no ano anterior, alguns professores jesuitas para o colégio local de Diogo de
Borba. A comunicagdo de Xavier sobre esta espécie de trabalho despertou
entusiasmo. Da Alemanha escrevia Cldudio Jay que nenhum outro apostolado seria
mais essencial para a Companhia naquela regido, do que o do ensino. Na Sicilia, o
Vice-Rei D. Jodo de Veja, amigo pessoal de Indcio, no desejo de elevar o nivel
religioso e cultural da ilha, insistiu com a Cdmara Municipal de Messina que
pedissem ao Geral da Companhia a fundagcdo dum colégio para a juventude da
cidade. Indcio [de Loyola], num rasgo magndnimo, respondeu enviando logo dez
Jesuitas cuidadosamente escolhidos, entre os quais, Jeronimo Nadal, Pedro Canisio
e André des Freux. Com esta inauguragdo formal do colégio de Messina em
Outubro de 1548, abriu a Companhia o seu primeiro colégio na Europa,
primariamente destinado a estudantes leigos. Foi assim Messina o desenvolvimento

do embrido timidamente gerado em Gandia (BANGERT, 1985: 40).

Voltando a atuagdo dos jesuitas no Brasil, verificamos outra preocupagio destes, que era a de
arregimentar, entre os 6rfaos, aqueles que poderiam ser incorporados a Companhia de Jesus e
encaminhar os demais para um oficio, o que, neste segundo caso, ndo estd muito longe do que
se faz nos dias de hoje. Preparar as criancas pobres para a integracdo social através do
trabalho ndo €, ao certo, uma preocupacdo nova € nem mesmo foi o século XVI que
inaugurou tal pratica, bem mais antiga. Por exemplo, na carta ao “Provincial de Portugal”,
datada de 1557, Noébrega faz mencdo a alguns “mocos Orfaos” dizendo que, dentre eles,
haviam ‘“aqueles que pareceu mostrarem e terem melhor habilidade para estudarem e
melhores partes para poderem ser da Companhia; todos os mais 6rfaos sdo dados a oficios,
salvo dois ou trés, que nem sdo para serem da Companhia, por serem mal dispostos, nem para
se darem a oficios” (NOBREGA, 1988: 171).

As cartas do padre jesuita Manoel da Nobrega sdo uma fonte importante para entendermos
como a infancia estava sendo “descoberta” pelo “processo civilizador” narrado por Elias,
inclusive em terras tdo distantes como o Brasil. Ari¢s chegou mesmo a concordar de alguma
forma com essa perspectiva, mas foi além dela, acreditando que um novo “sentimento de

infancia” nascia também dentro do ambito familiar. Segundo Aries:
Essa separagdo — e essa chamada a razdo — das criangas deve ser interpretada
como uma das faces do grande movimento de moralizagcdo dos homens promovido
pelos reformadores catdlicos ou protestantes ligados a Igreja, as leis ou ao Estado.
Mas ela ndo teria sido realmente possivel sem a cumplicidade sentimental das

familias, e esta é a segunda abordagem do fendmeno que eu gostaria de sublinhar.



A familia tornou-se o lugar de uma afei¢do necessdria entre os conjuges e entre os
pais e filhos, algo que ela ndo era antes. Essa afeicdo se exprimiu sobretudo através
da importdncia que se passou a atribuir a educagdo. Ndo se tratava mais apenas de
estabelecer os filhos em funcdo dos bens e da honra. Tratava-se de um sentimento
inteiramente novo: os pais se interessavam pelos estudos de seus filhos e os
acompanhavam com uma solicitude habitual nos séculos XIX e XX, mas outrora
desconhecida. Jean Racine escrevia a seu filho Louis a respeito de seus professores
como o faria um pai de hoje (ou de ontem, um ontem préximo) (ARIES, 1981, p.
“xi”).
Sobre essa tese, ndo ha como separar a intencdo dos dirigentes (Igreja e Coroa portuguesa)
daquela que nutriu as familias, aqui ou na Europa. Uma e outra inten¢ao foram os dois lados
da mesma moeda e o processo civilizador engendrou certamente representacdes sobre as
infancias que, se ndo podemos dizer que seriam semelhantes entre os ditos “reformadores” e
as familias, pelo menos seriam complementares, pois a valorizagdo da escola pelos suditos ou
mesmo pela nobreza seria a contrapartida dos valores que a classe dominante e seus
representantes desenvolveram, pois todos faziam parte de uma mesma cultura ou civilizagao,
apesar de ocuparem posicdes sociais diferentes.
Por outro lado, como no caso que é objeto deste estudo, bem diferente daquele que foi
analisado por Ari¢s, mais voltado para as classes ‘“dominantes” (nobreza e burguesia
emergente), ndo poderiamos dizer que os “pobres” tiveram alguma escolha. Entretanto, assim
mesmo a infancia pobre foi descoberta, tanto pela educacao quanto pela caridade religiosa ou
civil"”.
Consideracoes finais
A andlise empreendida acima, que procurou retratar a descoberta de “infancias” por diferentes
formas de educacdo e por um processo civilizador especifico — aquele defendido pela
Companhia de Jesus — pode nos ajudar a compreender uma série de coisas sobre a historia e,

principalmente, sobre a histéria cultural que estamos procurando realizar. Por hora,

gostariamos de destacar apenas duas delas.

" E dificil concluir quando surge ou se efetivamente podemos em algum momento discriminar uma caridade que
poderiamos chamar de “civil”, pois a caridade parece ter sido envolvida sempre num cunho religioso. Mesmos as
iniciativas particulares que apareceram sob essa denominagdo, estiveram associadas a confrarias que se
formavam por inspiracdo ou orientagdo religiosa. Quando, enfim, as priticas que se assemelhavam as da
caridade religiosa tomaram uma fei¢do verdadeiramente civil ou laica, surge a “filantropia”. Ou seja: a “caridade
civil” parece ter outro nome e serd chamada, em geral, de “filantropia”.



A primeira é a de que as tradicoes nao estdo estdticas e ndo desapareceram com a
Modernidade. Antes se transformaram ou se “modernizaram’ em muitos aspectos, inventando
ou se apropriando de novas praticas, mas, também, mantendo algumas quase que inalteradas
ou pouco modificadas. Outras, inclusive, parecem que ressurgem ou sdo reinventadas,
passando a operar dentro de uma légica bastante distinta. H4 a necessidade, portanto, de se
atentar para as continuidades e descontinuidades a que nos referimos anteriormente, pois,
conforme aprendemos com Foucault, ndo existem ‘“cortes” ou mudangas totais entre os
periodos, pois ainda que as modificagdes tenham sido profundas, estas de forma alguma serdo
absolutas. A tradi¢do crista, por exemplo, permanece, apesar de multiplicada pelo surgimento
de novas Igrejas além da prépria transformagdo da Igreja catdlica-romana, no contexto da
Reforma e Contra-Reforma.

Em segundo lugar, podemos dizer que as passagens de um periodo ao outro mudam as légicas
que regem as praticas e os discursos, mas ndo produzem unidades ou homogeneidades no
campo sociocultural. Isto €, a modernidade ou o processo civilizador ndao produziu apenas um
projeto ou utopia. Mais do que isso, a modernidade permitiu a multiplicacao de perspectivas e
movimentos socioculturais que passaram a disputar a hegemonia e o controle do pensar e do
agir sobre o mundo. S@o projetos de “civilizacdo” em disputa, apesar de a hegemonia que um

ou outro modelo pode alcangar durante certo periodo.
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