Presente de branco: a perspectiva indigena dos “brindes” da civilizacio (Amazoénia,
século XIX)
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Em 1847, duas autoridades da provincia do Pard se reuniram para jantar numa aldeia
de indios Munduruku chamada Curi, as margens do rio tapajés. De um lado, o bispo D. José
Afonso de Morais Torres, que estava em visita pastoral pelas paréquias e freguesias de seu
amplo bispado. Do outro, o “tuxaua” da aldeia Curi, que havia sido convidado pelo religioso
para o jantar. Como nos dias anteriores, diante do bispo que ndo abria mao de usar a batina, o
“tuxaua” procurou ostentar sua distin¢do e apareceu vestido com a farda que o distinguia dos
demais indios a ele subordinados.’

Diante da mesa posta, entretanto, a situacio se modificou a favor do bispo: o “tuxaua”
ndo conseguiu manter a mesma distin¢cdo diante do religioso, pois “viu-se em aperto sem
saber manejar o garfo e a faca”. Constrangido pelo mau desempenho com garfo e faca as
maos, 0 “tuxaua” procurou ndo desperdigar os outros recursos performaticos que lhe restaram
naquela noite em que jantava com a maior autoridade religiosa da provincia. No primeiro,
dedicou-se com tal empenho a bebida que acompanhava o jantar que a garrafa de vinho
“sofreu um ataque que eu ndo esperava’, lamentou-se, desgostoso, o bispo. No segundo, ao
receber de presente do bispo um rosdrio, o “tuxaua” Munduruku, “blasonando-se de bom
cristdo, disse que [o rosdrio] era pequeno e que queria um grande, porque nao rezava pouco
como crianga” (CARTAS, 1978: 3).

Esse episddio nos permite refletir sobre a apropriacdo que o “tuxaua” Munduruku fez
dos objetos exteriores a cultura tradicional de seu grupo: fardamento, garfo e faca, vinho e
rosdrio foram traduzidos pelo indio em seus préprios termos, revelando aproximagdo bastante
peculiar desses icones da civilizacdo que o governo imperial procurava impor aos indios no

Brasil do século XIX.
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De acordo com o Decreto de 24 de julho de 1845, tnica legislagdo indigenista de
caridter mais geral no império brasileiro, caberia ao Diretor Geral distribuir aos Diretores
Parciais e missiondrios os objetos destinados aos indios pelo governo e que podem ser
caracterizados da seguinte maneira: 1°. Objetos destinados ao servigo na agricultura; 2°.
Objetos para uso pessoal dos indios, tais como mantimentos, roupas e medicamentos. 3°.
Objetos “que forem préprios para atrair-lhes a atengdo, excitar-lhes a curiosidade, e despertar-
lhes o desejo do trato social” (art. 1°, §10).> De modo geral, tais objetos sdo referidos na
documentagio sobre a catequese e civilizagdo dos indios no século XIX como “brindes” ou
“mimos” e constituiam elemento fundamental na politica de atracdo e manutencdo dos
indigenas nos aldeamentos.

Definidos pelas autoridades da provincia como instrumentos de atragdo dos indios a
civilizagdo, em muitas situacdes é possivel identificar como determinados povos indigenas
faziam leitura desses “brindes” em seus proprios termos, apropriando-se dos “presentes” que
lhes eram dados sem, no entanto abandonar seus costumes tradicionais.

Sabiam os presidentes da provincia o quanto seria dificil convencer os indios a
abrirem mao da “vida ambulante”, marcada pela “mais absoluta independéncia” em troca da
vida sedentéria nos aldeamentos, com trabalho regular e didrio, obedecendo autoridades por
eles desconhecidas. Vejamos o que disse Jeronimo Francisco Coelho, presidente da provincia

do Par4, a respeito dos brindes utilizados para atrair os indios:

A fim de atrair os indios é preciso, primeiramente, brindd-los com mimos e
presentes, e, depois de alded-los, faz-se mister pagar a um missiondrio, que os
assista, dar-lhes roupa, ferramentas e novos brindes; e para poder empregar todos
estes meios em todas as missdes projetadas ou principiadas, grandes somas se
fazem precisas, devendo ainda dar-se desconto aos extravios infaliveis pela
impossibilidade quase absoluta de conhecer-se da exata distribui¢do dos artigos
destinados aos indios. (PARA, 1848: 102)

Dessa forma, o projeto de catequese e civilizacdo dos indios, tal como projetado pela
politica imperial, dependia amplamente de recursos financeiros que viabilizassem a oferta
permanente de brindes e que nunca chegaram a ser satisfatérios, dada a extensdo do territério
e a grande quantidade de indigenas a serem atraidos. Os brindes eram necessérios ndo apenas

para atrai-los, eis que deveriam continuar sendo ofertados mesmo depois de constituido o

2 Copias do referido decreto podem ser encontradas em BEOZZO, 1983; MOREIRA NETO, 1988; SAMPAIO
& ERTHAL, 2006.



aldeamento, visivelmente para manter os indios satisfeitos e dispostos a continuarem
submetidos ao missiondrio ou ao diretor parcial.

Jer6bnimo Francisco Coelho revela pensamento comum aquela época, no sentido de
que, em primeiro lugar, os missiondrios deveriam atrair os indios com palavras persuasivas,
com brandura e muitos brindes. “E assim”, continua ele, “depois que esses coragdes e essas
almas sdo conquistadas pelos ministros do evangelho para a religido e para a fé, é que a
sociedade lhes conquista os corpos, e os bragos para a civilizacio e para a industria” (PARA,
1848: 103). Esse deveria ser o sentido da marcha da conquista, que ndo deveria ser invertido:
primeiro, a conquista de coragdes e almas, depois, a conquista de corpos e bragos para o
trabalho.

Esqueceram os presidentes da provincia de combinar este resultado previamente com
os indios. A noticia de que o governo do Pard doava brindes se espalhou por todos os cantos
da provincia e a documentagdo revela ampla movimentagdo de indios dirigindo-se a capital
para falar diretamente com o presidente. Na verdade, o Decreto de 24 de julho de 1845
intensificou prética que ja era comum mesmo antes de sua publicacgdo.

Referindo-se a missdo do Tabayo, situada no Rio Branco, o presidente da provincia do
Par4, Manoel da Silva Paranhos Velozo, em seu relatério de 15 de agosto de 1844, afirmava
que

E constantemente varia e incerta a quantidade dos indigenas que sé concorrem d
Missdo por visita e espirito de curiosidade e atraidos pelo desejo de receberem
algum presente, o que conseguido retiram-se novamente para os seus alojamentos,
ficando o Missiondrio reduzido as pessoas do seu séquito” (PARA, 1844: 16).

Quando os missiondrios ou diretores parciais ndo satisfaziam esse “espirito de
curiosidade”, os indios seguiam longo caminho até o presidente da provincia.” Assim faziam
os Apinayé, por exemplo, considerados “de todos os mais pacificos, os mais civilizados e de

mais antigo trato”, muito utilizados na pilotagem das canoas de comércio que navegavam

3 Segundo Jean-Baptiste Debret, muitos indios se dirigiam diretamente ao Imperador. Tdo logo proclamada a
independéncia do Brasil via-se no Rio de Janeiro “frequentes deputa¢des de indios selvagens que vinham
solicitar, do soberano, instrumentos de trabalho, na qualidade de cultivadores, ou armas, para servirem nos
corpos auxiliares” (DEBRET apud HEMMING, 2009: 196). Partidirio da ideia de que os indios foram
“derrotados”, Hemming afirma que “ferramentas de metal eram e ainda sdo o meio mais eficiente de ganhar a
amizade de tribos hostis ou ainda ndo-contatadas™ (2009: 196). Em todo caso, o autor reconhece que “os indios
tinham inteligéncia bastante para adquirir as ferramentas de que necessitavam e sem ter de trabalhar para obter
mais” (2009: 197).



pelos rios Tocantins e Araguaia e que frequentemente estavam em Belém. Do ponto de vista
da fronteira dos brancos, os Apinayé pertenciam ao territério de Goids, mas dizia o presidente

Jerdnimo Francisco Coelho

E s6 o Pard que eles procuram e somente daqui tém eles recebido muitas
ferramentas, armas, brindes e fazendas; e se ndo fora a dificuldade de perderem
eles os seus estabelecimentos e lavouras jd algumas das aldeias se teria passado
para terras do Pard, que ficam fronteiras (PARA, 1849: 84).

Chamo atencdo para a perspectiva indigena perceptivel na escolha do estabelecimento,
se nao de alianga, pelo menos de contato de carater relacional e contextual com o governo do
Pard, que na leitura indigena poderia lhes proporcionar mais vantagens do que o governo de
Goias. Assim como Elisa Garcia (2008) observou com relacdo aos Minuanos no Rio Grande
do Sul do século XVIII, observa-se a mesma atitude por parte dos Apinayé no sentido de
selecionarem na trajetéria de seus relacionamentos com os nao-indios, os aspectos que lhes
eram mais favordveis, com claro propésito de obterem determinados beneficios em momento
especificos.

Segundo Marta Amoroso, as populacdes aldeadas “passam a frequentar os espagos
publicos em viagens que buscam a negociagdo direta com as autoridades das provincias e do
Governo do Império, sem os constrangimentos impostos pelos intermedidrios, sejam eles a
Diretoria dos Indios ou os missiondrios™ (2006: 121).

Em 1854, além dos Apinayé, indios Xavante de Goids também estiveram no Paldcio
do Governo do Pard em busca de brindes. Os indios costumavam receber migangas, roupas e
ferramentas para o trabalho. Nesse mesmo ano, um grupo de mais de 60 Tembé desceu das
cabeceiras do rio Gurupi, fronteira do Pard com o Maranhao, para um brago do rio Capim, de
onde se dirigiram ao presidente da provincia. “Fiz batizar as criangas”, diz o presidente
Sebastido do Rego Barros, “brindei-os e convidei-os a aproximarem-se” (PARA, 1854: 37).
Rego Barros era bastante consciente de que nada disso significava que os Tembé fossem se

fixar em aldeamentos regulares:

essas malocas ndo formam ainda aldeamentos, nem se pode contar com a sua
permanéncia nestes lugares, para onde tem baixado, pois jd por vezes tem
acontecido fazerem iguis descidas e desaparecerem pouco depois, internando-se de
novo nas brenhas (PARA, 1854:37).



Pesquisas antropoldgicas t€ém revelado que muitos grupos indigenas praticam a
chamada “reciprocidade protelada”, considerando que € importante manter dividas em aberto,
de modo a neutralizar distancias sociais, temporais e espaciais e forjar complexos sistemas de
relagdes. Isso faz com que o ritmo das contraprestacdes possa se estender por anos. Conforme
observou Catherine Howard com relag@o aos indios Waiwai, “[q]uitar a divida de uma sé vez
¢ interpretado como uma manifestacdo de raiva e um sinal de que se quer ‘esquecer’ a
relacio” (HOWARD, 2002, p. 44). No discurso dos presidentes da provincia do Pard, era
comum a queixa de que os indios recusavam a “permanéncia’ nos aldeamentos regulares para
eles criados. Nestes aldeamentos, os indios estariam submetidos a prestacio de servigos que,
pelo menos em tese, teriam uma contraprestagdo ou reciprocidade imediata.

Do ponto de vista indigena, manter-se internado nas brenhas e aparecer em ocasides
especificas, poderia ser uma forma de manter a relacdo em aberto, tornando-a mais
duradoura.* O desencontro se dava porque o ‘“‘espirito de curiosidade” dos indios, que o
Decreto de 24 de julho de 1845 dizia que deveria ser estimulado, parecia nunca dar-se por
satisfeito. Na verdade, se o referido decreto via na doagdo de brindes uma forma de despertar
nos indios o “desejo do trato social”, a no¢@o de reciprocidade protelada caracteristica das
culturas indigenas revela formas distintas de se pensar o estabelecimento de aliancas ou de
“trato social”. Tudo indica que, do ponto de vista dos indios, cada detalhe das transacdes era
fixado e regulado por série de regras e convengdes tradicionais nas quais eles procuravam
inserir os ndo-indios.

As autoridades da provincia ficavam reféns do “espirito de curiosidade” e do desejo
dos indios por “brindes”. O desejo de fixd-los em aldeias e poder usufruir de sua forca de
trabalho era mais forte do que a incerteza quanto as suas disposi¢des futuras, razdo pela qual
os “brindes” continuavam sendo distribuidos. Além disso, a documentagdo disponivel leva a
crer que, nessas ocasides, os indios costumavam dizer aquilo que os presidentes da provincia

queriam ouvir. Fausto Augusto de Aguiar, depois de brindar os mais de trinta indios

* Malinowski, considerado um dos fundadores da pesquisa de campo antropolégica, observou que entre os
habitantes de Trobriand “a parceria entre dois individuos no kula é para sempre” (1978: 76). Ele também
observou que “o kula nao se realiza sob a pressdo de quaisquer necessidades, visto que seu objetivo principal € o
de permuta de artigos que ndo t€ém nenhuma utilidade pratica” (1978: 77). Todo o movimento das trocas girava
em torno da nogdo de reciprocidade protelada, pois para os nativos do Kula, “possuir € dar” e nesse aspecto,
Malinowski observa que “eles sdo notavelmente diferentes de nés” (1978: 85).



Munduruku habitantes de aldeias do rio Tapajos, que o visitaram no paldcio do governo, teve
a impressdo de que eles sairam “penhorados do acolhimento que lhes fiz e dos brindes que

lhes dei”. Diplométicos, os Munduruku

ratificaram, nessa ocasido, as manifestacoes que tinham feito ao missiondrio, de
desejarem reunir-se com as suas tribos em aldeias sob sua direcdo, deixando
inteiramente a vida selvagem, e voltaram muito animados pelas promessas, que lhes
fiz, de lhes serem dados socorros e protegdo (PARA, 1851: 56-57).

Boa acolhida no paldcio do governo, brindes, promessas de socorros e protecdo, eis
que os Munduruku tinham razdes de sobra para comemorar a visita ao presidente da
provincia. Deixar inteiramente a “vida selvagem”, porém, ficou apenas no campo da
promessa. Muitas vezes o pedido de protecdo que os indios faziam ao governo da provincia
tinha como objetivo defendé-los contra inimigos tradicionais, como o fizeram os Pariquis da

comarca de Macap4, habitantes das cabeceiras do rio Araguari, que manifestaram inteng¢do de

estabelecerem-se na Cachoeira do rio Vila Nova, a 4 léguas da cidade de Macapad,
declarando aqueles indios que se o Governo lhes desse a licenca que pediam, eles e
toda a sua Tribo, que andava acossada por uma outra feroz e antropdfaga, fixariam
no dito lugar a sua residéncia (PARA, 1859: 60).

Vale ressaltar, neste caso, que a decisdo de fixar-se em aldeamento regular partiu dos
préprios indios, mas a motivagdo tinha mais a ver com disputas tradicionais indigenas do que
com o desejo de se tornar “civilizado”. Certamente que os indios reivindicavam para si a
iniciativa do contato e, talvez, da “pacificac@o dos brancos” (ALBERT: 2002), reforcando sua
condi¢do de sujeito historico.

Em abril de 1852, duas canoas de indios, de lugares diferentes, apareceram ao Frei
Egidio de Garesio, que acumulava as fun¢des de missiondrio e Diretor Interino do entdo
chamado Rio Preto (Tapajés). Os indios procuravam receber ferramentas, tecidos e
ornamentos e argumentavam que tais objetos teriam sido prometidos pelo presidente da
provincia quando eles estiveram em visita a capital. Frei Egidio de Garesio explicou aos
indios que o presidente da provincia lhes havia prometido ferramentas e brindes com a
condi¢do de que eles cumprissem a promessa que haviam feito no sentido de se fixarem no
aldeamento e com perspicécia alertava-os que agindo “desta maneira estavam enganando o
Governo”. Os indios relataram supostas dificuldades para cumprir a promessa, renovada

diante da pressdo do missiondrio: “e no fim me prometeram que haviam de descer no més de



julho”. Na ocasido, os que estavam completamente nus ganharam calgas e todos receberam
tercados, machados, foices, enxadas, pregos, sal, anzois, “a fim de os consolar”. Frei Egidio
de Garesio relata, ainda, que os indios lhe haviam dito “que muitos [indios] das campinas se
apresentavam a fim de vir receber os mesmos objetos” e que “ndo € possivel ir naqueles
lugares sem os mimosear, ¢ um padre levar fazenda a fim de fazer cobrir as partes
vergonhosas a0 menos as mulheres”. (OFfCIO..., 5 abr. 1852, p. 2).

No mesmo ano, o vice-presidente da provincia do Amazonas, Manoel Gomes Corréa

de Miranda, informava que

“Grande niimero de principais tém vindo se apresentar ao Governo e prestar preito
e homenagem ante o retrato de S. M. 1., e com agrados, e alguns brindes eles tém
prometido que vdo fazer descer as suas tribos e fundar suas aldeias” (AMAZONAS,
1852: 13).

O fato de que eram os “principais” ou “tuxauas” que se dirigiam ao presidente da
provincia pode ser indicativo da perspicdcia indigena em perceber que a voz de suas
liderancas teria maior peso na hora de negociar brindes em troca da “promessa” de
“descimento” de todos os habitantes das aldeias. Quando isso ocorria, os presidentes da
provincia acreditavam que as “promessas’ dos indios tinham mais chances de serem
concretizadas. Por outro lado, note-se que a provincia do Amazonas tinha acabado de ser
estabelecida, de certa forma facilitando o acesso de muitos grupos indigenas, que antes
precisavam se deslocar até Belém.

Os indios que visitaram o paldcio do governo mostraram-se atualizados das alteragcdes
politicas provinciais, além de inserirem no ritual de negociag¢do de brindes uma prética que,
aos olhos das autoridades provinciais, era indicativa da vontade de se “civilizar”: prestar
preito e homenagem ante o retrato do Imperador D. Pedro II. Essa atitude dos indios
demonstra como eles “lancavam mao de recursos performaticos” (AMOROSO, 2006: 138) a
fim de conseguir seus objetivos, manipulando a seu favor as diretrizes da politica indigenista.

Exemplo bastante significativo dessa atitude nos foi relatado por Pedro Vicente de
Azevedo, presidente da provincia do Pard, em 1875. Segundo Azevedo, o indio seria como
um “papagaio” que “faz automaticamente o que o padre manda” sem compreender o
“sentido” da reza que lhe € ensinada. Batizado ja em idade adulta, o indio “semi-civilizado”

pede novamente o batismo a cada ano que passa, escolhendo com antecedéncia um padrinho.



Quando numa freguesia ele ndo consegue mais padrinhos, que se recusam por ele ja ter sido
batizado, o indio parte para outras freguesias em busca de novos padrinhos, que lhe
proporcionario novos presentes (PARA, 1875: 56).

Muitas vezes, atitudes como esta eram utilizadas para reforcar o recorrente tema da
“inconstancia” dos indios, que ao longo da histéria do Brasil se consolidou como “traco
definidor do cardter amerindio” no imagindrio nacional (VIVEIROS DE CASTRO, 1992: 23).
Para alguns, a incompreensdo do sentido do sacramento cristdo recebido seria justificada por
uma espécie de atavismo, dai a inconstancia do indio diante do batismo. Para outros, a
inconstancia do indio seria reveladora da suposta incapacidade indigena de aprender, sendo
capaz apenas de imitar, (AMOROSO, 1998) dai a defini¢do de “indio papagaio”, conforme
vimos no relato de Pedro Vicente de Azevedo. No contexto do século XIX, era recorrente
também a ideia de que os indios compreendiam mal os elementos do catolicismo por terem
sido vitimas da “falsa catequese” ministrada pelos jesuitas (VERISSIMO, 1970; RAYOL,
1968).

A partir do didlogo mais préximo com a Antropologia, os historiadores t€ém construido
outras leituras dos “recursos performédticos™ utilizados pelos indios. Ao analisar a situagcdo dos
chamados Botocudos na provincia de Minas Gerais no século XIX, Missagia de Matos fala
em “transitividade 16gica da magia”, percebida em situacdes em que, por exemplo, os indios
“... a0 mesmo tempo recusavam o aldeamento missiondrio e incorporavam simbolos da
cristandade como o sinal da cruz” (2004: 189). A autora também se refere a 4gua benta, que
“... era considerada pelos botocudos aldeados como instrumento simbdlico para a
neutralizagio do ‘capeta’ escondido na escola indigena” (2004: 409).

Assim, além da possibilidade de receber novos presentes, poderiamos pensar também
na busca de novos batizados pelo indio como forma de se apropriar do simbolismo da dgua
presente no rito do batismo, no sentido de instrumento simbdlico que purifica e neutraliza o
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poder dos inimigos. Segundo Paula Montero, “... os povos indigenas também praticam a
traducdo apropriando-se dos modos como os religiosos organizam os sistemas de diferencas
no processo mesmo de tradugdo dos ‘costumes’ (2006: 20). Isso significa que os povos

indigenas realizaram a leitura da alteridade dos arautos da civilizacdo nos termos oferecidos
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por sua prépria cultura. E necessdrio pensar, portanto, o processo de cristianiza¢io do indios
juntamente com a indianizag¢do do cristianismo.

Nesse sentido, a atitude do “indio papagaio” configuraria o que Cristina Pompa
chamou de “supreendente convergéncia de horizontes simbdlicos”, em que se percebe a
atualizacdo histdrica que os indios fazem do impacto da colonizacdo e da catequese. Trata-se,
entdo, da possibilidade de realizar “a reconstitui¢do da dindmica pela qual o evento histérico
da ‘evangelizacdo’ foi absorvido e transformado pelas culturas nativas a partir de suas
proprias representacdes” (POMPA, 2006: 124).

Outro interessante exemplo envolvendo formas de apropriagdo e tradu¢dao do batismo
nos foi fornecido pelo bispo D. José Afonso de Morais Torres, em seus relatos das visitas
pastorais pela provincia do Pard, na primeira metade do século XIX. Ao descrever sua visita a

Itaituba, no oeste do Pard, em 1847, diz o bispo:

Batizaram-se 106 criangas, sendo notdvel ndo quererem os Munduruku da aldeia
que fica em frente que os padrinhos para seus filhos fossem brancos. Um que se
ofereceu para isso foi por eles recusado. Ndo queriam também que os filhos fossem
batizados fora da igreja que tinham na sua aldeia, para onde mandei um
capuchinho (CARTAS, 1978: 3).

Os Munduruku de Itaituba ndo pareciam estar muito interessados nos presentes que
poderiam receber de padrinhos brancos, como o indio do episédio narrado por Pedro Vicente
de Azevedo. Tudo indica que lhes convinha muito mais manter certo controle sobre as
relacdes de compadrio estabelecidas via batismo, guardando certa distancia dos nd@o-indios.
Esse episddio indica a necessidade de se relativizar a ideia recorrente no século XIX de que os
Munduruku eram os indios “amigos dos brancos”. O viajante ingl€s, Henry Walter Bates, por
exemplo, definiu-os como “fiéis amigos dos brancos” e refere a existéncia de verdadeiro
“sentimento de amizade” e “alianc¢a” entre Munduruku e brancos (BATES, 1979: 181). A
distancia prudente reivindicada pelos Munduruku de Itaituba revela atitude consciente de
preservacdo de determinado espago de autonomia, indicadora de que os interesses dos indios
ndo se diluiam nesses supostos lacos de amizade.

Alguns relatos de D. José Afonso de Morais Torres servem de exemplo da maneira
como os indios fizeram a tradug¢do dos préprios brindes preconizados pela politica indigenista

na Amazonia do século XIX. Ao fazer um balango da visita pastoral que fez pela provincia do
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Pard, em 1846, D. José Afonso relatou que “um tuxaua (principal da na¢do) disse a um dos
diretores de uma aldeia que viria a capital com bastante farinha e guarand para ‘comprar-me
um padre’ tal era o desejo de possui-lo” (CARTAS, 1978: 3). Curioso perceber como o
proprio missiondrio foi inserido pelo indio no sistema de trocas costumeiramente agenciado
por intermédio dos brindes. Dada a percep¢do do valor que os ndo-indios atribuiam a farinha e
ao guarand, elementos fundamentais nas trocas comerciais da regido amazdnica, nada mais
natural do que avaliar que tais produtos haveriam de pagar o pre¢o de um padre!

Em 1860, 15 anos apds a promulgacdo do Decreto de 24 de julho de 1845, Antonio de
Sé e Albuquerque se dizia convencido de que o governo estava criando, “uma classe de
pensionistas, que recebam alimentagdo, vestudrio, e presentes dos cofres publicos, ainda assim
esses meios sdo perdidos; a deser¢do € certa sem que fique um sé trago de utilidade para o
pais” (PARA, 1860: 31).

Do ponto de vista dos ndo-indios, o “traco de utilidade” visto nos indios seria a fixa¢ao
destes em aldeamentos regulares, a partir dos quais seriam utilizados como mao-de-obra. Do
ponto de vista dos indios, o “trago de utilidade” visto nos “ndo-indios” era a manutencdo de
aliancas contextuais, regadas a brindes que deveriam ser permanentemente oferecidos e cuja
reciprocidade deveria ser mais e mais postergada. Cada grupo indigena que adentrava o
paldcio do governo, principalmente quando liderados pelos “tuxauas”, renovava a esperanga
de que, enfim, aquele grupo iria se fixar num aldeamento permanente. Mas os grupos
indigenas ndo manejavam a seu favor apenas as diferencas entre os governos provinciais. Eles
também aprenderam a utilizar a seu favor as rivalidades entre o Brasil e as possessdes
europeias das fronteiras brasileiras. E o que se depreende do oficio encaminhado por Jodo
Lourengo Paes de Souza, Diretor Geral dos indios, ao presidente da Provincia do Pard, Bardo
de Santarém, em 16 de novembro de 1872:

Exm® Senhor,

Inclusa remeto 4 V. Ex® a relagdo dos objetos que julgo necessdrios fornecer aos indios que
habitam as cabeceiras do rio Pard, e que vieram pela primeira vez apresentar-se ao Governo,
com o fim talvez de continuarem & se comunicar conosco, abandonando os Caieneses com
quem entretinham negécios. (OFICIO, 16 nov. 1872, p.1)

Na relagdo de objetos que o diretor julgou necessdrios aos indios que o visitaram,

constam espingardas de fuzil, tercados, facas, micangas, machados, vérios tipos de tecido e,
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~ %

para o ‘“capitdao” dos indios, farda, cal¢ca, boné e sapatos. Note-se que o Diretor Geral ndo
estava plenamente convicto de que os indios abandonariam os negécios que costumeiramente
faziam com a Guiana Francesa, mas mesmo assim solicita os brindes. Conforme
demonstraram Nadia Farage (1991) e Elisa Garcia (2008), os indios aprenderam a explorar as
rivalidades entre as nagdes fronteiricas, acionando os instrumentos, o vocabuldrio e a retdrica
adequados para, numa situacio especifica, utilizar sua posi¢do na fronteira das nacdes para
auferir beneficios.

Por muito tempo a presenca de objetos manufaturados nas aldeias foi utilizada como
parametro de avaliacdo do grau de aculturagdo das culturas indigenas, como se a presenca de
tais objetos denunciasse o quanto estes povos estariam distantes de um modelo ideal de
cultura indigena. Pesquisas mais recentes tém demonstrado como, em muitos casos, possuir as
ferramentas dos “brancos” constitui para os povos indigenas uma forma de “pacificacdo dos
brancos”. Nesse sentido, ter, mas nem sempre manter objetos dos brancos faz parte do
processo de domesticagdo, de esvaziamento de sua agressividade (ALBERT: 2002).

Muitos estudos tém demonstrado que parte significativa dos objetos manufaturados
recebidos pelos indios ndo ficam em suas aldeias, sendo re-inseridos na dinamica tradicional
do comércio inter-étnico (FARAGE, 1991; PORRO, 1995; HOWARD, 2002). Ao comentar a
presenca de objetos nas aldeias Wai Wai de fins do século XIX, Catherine Howard observou
que “se a quantidade de manufaturados encontrada em cada um dos lugares visitados parecia
pequena, era porque eles eram imediatamente passados adiante para grupos mais remotos”
(2002: 34).

Por outro lado, ndo devemos imaginar que os objetos manufaturados sdo absorvidos
ou introduzidos nas culturas indigenas com os mesmos significados que eles t€m em nossa
cultura. Citem-se os trabalhos de Catherine Howard (2002) com relacdo aos Waiwai e Licia
Van Velthem (2002) com relacdo aos Wayana, em que ambas

analisam formas de apropriacdo dos objetos dos brancos por meio de sua
recontextualizac@o em trocas ritualizadas e de sua redefinicdo estético-
cosmologica, a servigco de projetos proprios de reproducdo social e de reafirmacdo
cultural. Em ambas as situacdes etnogrdficas, tal estratégia de ‘captura’ socio-
simbdlica requalifica esses bens exdticos, que podem até ser fisicamente
‘reprocessados’, muito além do eventual valor de uso que lhes é atribuido.
(ALBERT, 2002: 12)
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Mostram as autoras como os objetos podem ser desvinculados de quem os produziu,
circulando independentemente destes e sendo submetidos a complexas transformacgdes de
significado e valor. E o que Catherine Howard chama de “des-construcio do capital simbélico
do colonizador e sua reconstru¢do a imagem da sociedade indigena” (HOWARD, 2002: 29).
Exemplo disso € o relato do major Manoel Ribeiro de Vasconcelos, que em viagem pelo rio
Jauaperi, em 1856, na provincia do Amazonas, encontrou no interior das malocas dos indios
Waimiri “pecas formadas para diversos usos e construidas com pregos, pedacos de tachos de
cobre, de facas, etc., que pela ventura os gentios puderam apanhar nas suas sortidas”
(AMAZONAS, 1856: p. 2). De acordo com Howard, tais metamorfoses dos objetos,
ocorrendo de forma sutil, mas eficaz, é considerada tdo politica em sua natureza quanto as
formas mais explicitas de protesto.

Howard cita o relato feito por Schomburgk (1840)°, sobre um indio Barokoto do rio
Essequibo, na fronteira norte do Brasil, que foi instado a abrir as sepulturas onde estavam
enterradas suas duas mulheres, a sogra e uma crianga. Dentre os despojos encontrados junto
ao corpo de sua esposa mais velha foram depositadas uma garrafa e uma caneca. O indio
afirmou que a prépria mulher havia lhe pedido isso, para ndo sentir sede a caminho do outro
mundo. No timulo da mais nova havia algumas migangas de vidro e pecas de vestuério. Junto
aos restos da crianga havia um espelho e um tercado quebrado e junto ao timulo da mulher
mais velha havia algumas migangas de vidro. Neste caso, note-se que os objetos dos brancos
foram incorporados a cosmologia indigena, mas a partir de significados bastante distintos
daqueles que possuiam em sua cultura origindria. Os objetos sdo “processados” pela trama
social, sua inser¢do nas culturas indigenas ¢ mediada pelos valores desta, num esforgco
constante de imprimir nestes objetos sua marca distintiva.

Sdo indmeros os exemplos que demonstram a perspectiva indigena diante dos brindes
que lhes eram oferecidos. Creio que os que apresentei sdo suficientes para evidenciar a
possibilidade de perceber a perspectiva indigena na documentacgado oficial, bem como rever a

ideia de que os indios eram ingé€nuos e sempre vitimas dos colonizadores. Tantas vezes

3 Explorador britinico que fez vdrias incursdes a Guiana inglesa, trabalhando no mapeamento e fixa¢do das
fronteiras inglesas com a Venezuela, Suriname e Brasil. Conferir SCHOMBURGK, Robert Herman. A
Description of British Guiana, Geographical and Statistical: exhibiting Its Resources and Capabilities, Together
with the Present and Future Condition and Prospects of the Colony. Londres: Simpkin, Marshall e Cia, 1840.
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definidos como bugigangas, quinquilharias, objetos sem nenhum valor, os “brindes” dados
aos indios exigem do historiador leitura que vé além de seu valor meramente comercial.® Ha
toda uma dimensdo simbolica envolvida na apropriagdo que os indios faziam de tais
“brindes”, além da evidente capacidade indigena de articular uma pratica e um discurso capaz
de garantir junto a maior autoridade da provincia, do Império ou da Igreja a satisfacdo de seu
desejo por mercadorias. Afinal, eles sabiam exatamente a quem se dirigir, onde seria mais

facil conseguir mercadorias e qual discurso deveriam utilizar para esse fim.
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