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No século XVI a Igreja catdlica vivia um momento coturbado no qual buscava
reconquistar e manter seu espago, que vinha sendo perdido em fun¢cdo dos movimentos
de reforma religiosa que entdo agitavam o universo religioso europeu. Nesse ambiente
foi criada a Companhia de Jesus, com a incumbéncia de ser uma das forcas revigorantes
do catolicismo. Em meio a atmosfera expansionista e ao projeto maior de um império
ultramarino portugués, os jesuitas assumiram um papel de proeminéncia na conversao
dos diversos povos com os quais entraram em contato, em qual grupo, dentro do
discurso desses religiosos, se destacaram os asiaticos. Coincidindo, grosso modo, com o
Concilio de Trento®, esse fluxo de missionacdo militante, que marcava a atividade das
ordens catdlicas no geral, foi em grande medida encabecado por um corpo eclesidstico
que ainda sofria com o recente cisma protestante, pelo qual haviam perdido a quase
exclusividade que antes tinham principalmente dentro dos reinos ibéricos, estando
fechados nos seus préprios valores culturais, que também passava por discussdes
internas (COSTA, 1999: 38). Mas, a experiéncia no Extremo Oriente, diante de suas
especificidades, privilegiou um universo metodoldgico especifico do trabalho
eclesidstico, a acomodac@o cultural - ou seja, um processo de “inculturacdo”,
qualificado como o esforco em converter os nativos ao cristianismo partindo da
adaptac@o do préprio missiondrio a essa outra cultura, valorizando sua peculiaridade ° -
como método de trabalho ascendente.

Enquanto alguns europeus eram favordveis ao projeto de evangelizacdo e
conversao dos povos estrangeiros, vendo essa oportunidade como uma grande chance
para a revitalizacdo da cristandade, outros compreendiam que esses padres deveriam se
ocupar em pregar o catolicismo em Portugal, ja4 que a Igreja vinha perdendo espago em

meio aos movimentos de reforma religiosa inerentes ao renascimento. Diante desses

! Mestre em Letras pela Universidade de Sdo Paulo (USP).

? Tendo se reunido de 1545 até 1563, o Concillio buscava discutir algumas das preocupagdes centrais da
Igreja: a retomada dos espagos e territérios perdidos aos protestantes e um controle mais efetivo daqueles
que ainda mantinham, para que ndo se deixassem infestar por essas outras correntes de pensamento entao
em voga, pertinentes a reforma.
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conflitos, fora decidido pela divisao dos missionarios em dois grupos e apenas um deles
foi enviado 2 India. Liderado por Francisco Xavier (1506-1552), posteriormente
conhecido como o Apdstolo do Oriente, este contava com a participacdo do italiano
Paulo de Camerino e o portugués Francisco de Mansilhas, que embarcaram em 7 de
Abril de 1541 junto a armada que levava o vice-rei D. Martinho de Sousa. O outro
grupo, encabecado por Simdo Rodrigues, permaneceu na sede da Companhia de Jesus
que fora criada em Portugal e no colégio jesuitico junto da Universidade de Coimbra
(PINHO, 2000: 308).

Em um primeiro momento esses locais possibilitariam o investimento de um
projeto de reproducdo da sociedade europeia, ndo apenas a partir de seus principios
religiosos como também cotidianos. Situagdo essa que compreenderia a adaptacdo por
parte dos nativos a sua cultura, imperando um carater eurocéntrico. A intenciao desses
representantes religiosos era tornar os convertidos civilizados aos moldes europeus,
segundo o que compreendiam como civilizacdo. O grande dilema, ocasionado pela
constatacdo do requinte cultural e complexidade das populacdes com as quais se
depararam na Asia, foi o fato de que esses individuos em nada lembravam aqueles que
habitavam as Américas e a Africa, ndo se enquadrando na visdo que nutriam do “outro”
enquanto o “selvagem”. Como € perceptivel nesse fragmento escrito por Ignicio de
Loyola (1491-1556), o interesse primordial na execu¢do das atividades missiondrias era
ensinar a lingua latina e os costumes cristaos, para que com o tempo superassem 0s seus

proprios:

[...] instituir la juventud y tambien los demas que lo habran menester em la lengua latina,
y costumbres y doctrina Cristiana, que esto seria la salud de aquella nacion; porque
estos creciendo tendrian aficion a lo que al principio hibiesen aprendido, y em lo que le
pareceria esceder a suas mayores *.

Essa ideia de selvageria dos povos fora da Europa dava lugar a um sentimento
conflituoso, ja que esse outro era um “civil” oriental (AGNOLIN, 2009: 3), que trazia
consigo toda uma gama de elementos culturais antiquissimos, que em muito
despertavam admiracdo por parte dos eclesidsticos e que nao se enquadrava dentro de

uma conceituagdo de civilidade e humanidade renascentista. A fundacdo de uma

4 LOYOLA, San Ignicio de. Obras Completas. Madrid: BAC, 1963. p. 912



coldnia, aos moldes do que compreendemos como tal, caso, por exemplo, da colénia
mantida na América Portuguesa, ndo pode ser constada nessa regido. Os europeus
conseguiram se estabelecer no Oriente o suficiente para desenvolver as atividades de
cunho comercial e religioso, limitacdo proveniente grande parte da organizagcdo e
dinamica das populacdes asidticas que possuiam uma estrutura social sedimentada, com
uma tradi¢do politica, religiosa e cultural arraigadas.

A cultura asidtica despertava a admiracdo dos padres pela sua magnificéncia e
refinamento, o que também os forgava a ter a preocupagao de compreender as regras de
etiqueta e convivio social, varidveis de regido para regido. Quando falamos da
adaptacdo do missiondrio, a grande preocupagdo ao ceder e seguir certos costumes
locais era justamente qual o limite do tolerdvel para ndo se chegar ao ponto de trair e
corromper os preceitos do catolicismo, ainda mais por serem eles seus representantes.
Além disso, havia o receio em transmitir de maneira equivocada determinada mensagem
ou conceito da doutrina.

No século XVI o género literario de manuais de civilidade - textos em que eram
tratadas as boas maneiras e os bons costumes - ganhava espago gracas a busca pelas
pessoas em seguir um padrdo de comportamento e postura estabelecidos como ideal,
criando por meio dele uma imagem prépria de si e uma avaliacdo dos outros. Segundo
Elia, o conceito de “civilizacao” diz respeito a diversos elementos em conjunto, desde o
desenvolvimento cientifico e tecnolégico como aos elementos culturais, incluindo-se af
a religido. Nesse sentido, a civilizacdo ndo € “razodvel” nem “racional”, como também
ndo ¢ irracional. E posta em movimento cegamente ¢ mantida pela dindmica auténoma
de uma rede de relacionamentos e por mudangas especificas na maneira como as
pessoas se vém obrigadas a conviver (1994: 195).

O europeu nos quinhentos alimentaria a sua imagem enquanto o detentor da
civilidade, ndo a reconhecendo naqueles que ndo correspondiam aos seus padroes
culturais. Em relacdo as sociedades asidticas havia uma grande dificuldade de julga-los
como nao civilizados ou primitivos, ja4 que tanto no que diz respeito a uma cultura
refinada, como a constru¢des majestosas e a uma tradi¢do escrita - de linguas que nao se
enquadravam as que eram conhecidas até entdo e que possuiam diversos outros recursos
estilisticos -, geravam grande admiragdo. Nao seria apenas prerrogativa para a atividade

catequética nessa regido o entendimento de suas particularidades culturais e seus



mecanismos de significacdo, mas também a criagdo de tantos outros simbolos que nessa
dindmica entre jesuitas e orientais possuiriam um sentido que incorporasse os elementos
religiosos sem suprimir aqueles indissocidveis a essas populacdes. O estabelecimento de
icones que fariam sentido naquele universo, naquele momento, € que seriam inteligiveis
em vez de deslocados nesse ambiente, como algo inaplicavel.

Da chegada da embarcacdo em que vinham Francisco Xavier e os outros
missiondrios a India, ao dia 6 de maio de 1542, ja haviam ocorrido diversos episédios
de conflito entre os ocidentais e a populacao local, sendo inclusive anteriores ao reinado
de Dom. Jodo III (1502-1557) °. A realidade da ocupagdo portuguesa na India era a de
um poder restrito pela hostilidade que a cercava, o que tornava os ocidentais cada vez
mais dependentes em relacdo aos portos. Muitos dos episddios considerados de
responsabilidade da presenca missiondria jesuita (como, por exemplo, a destruicao de
alguns templos hindus) sdo anteriores a sua chegada. Os jesuitas limitaram-se nessa
realidade a perpetuar a politica vigente e a seguir as diretivas dos governos
metropolitano e local (ZUPANOV: 17 6).

Xavier se deparou ndo apenas com uma estrutura fisica construida para a estadia
dos portugueses como com indianos que falavam o portugués, tendo em vista que a
permanéncia dos ocidentais ja beirava os 50 anos. Por outro lado, constatou dois
grandes empecilhos para a real conversao dessas pessoas: a continuidade da pratica de
ritos hindus pelos convertidos e o comportamento tido como lamentdvel dos cristaos
europeus nessa regido, que teoricamente deveriam servir de exemplo. As autoridades
eclesidsticas viam como perigo iminente o risco de degeneracdo da populagcdo
masculina portuguesa, pela adocao dos costumes dessas regides de origem nao crista e
pelo distanciamento de Deus (ZUPANOV: 11).

As investidas da Coroa na India contavam com a constru¢do de fortalezas, a
organizacdo de armadas, a conversao religiosa e a definicdo de tratados de paz com os
lideres locais. Era composta por um conjunto heterogéneo, inclusive de individuos sem

respaldo politico ou institucional, sendo que a acao oficial da coroa ndo era a tnica que

> Dom Manuel I (1469-1521) foi o rei que, antes de Dom Jo@o III, havia investido em viagens as fndias,
fundando a ocupag@o portuguesa nessa regido a partir de 1498.

® Texto que ndo foi publicado, mas foi traduzido por Margarida Vale de Gato e disponibilizado no
endereco eletrénico da autora ( Phd em Histéria, pesquisadora do Centre dEstudes de 1'Inde et de 1"Asie
Du, possui diversas publicacdes a respeito de estudos sobre o Oriente):
http://www.ineszupanov.com/publications/HIST%D3RIA%20DA%20EXPANS % C30%20PORTUGUES
A%?202001.pdf



atuava nesse espago, convivendo simultaneamente iniciativas de terceiros que nao
tinham ligagdo com nenhuma de suas instituigdes e politicas.

Quando da chegada dos missiondrios na India, Portugal nio s6 possufa uma gama
considerdvel de informagdes sobre seu territério e sua populacdio como 0s préprios
indianos tiveram algumas décadas de experi€ncia e convivio com o0s europeus.
Podemos imaginar que houvera uma dificuldade em eles conquistarem seu espaco, ja
que a imagem da religido e dos religiosos estava em alguns sentidos corrompida (havia,
por exemplo, a presenca da Santa Casa de Misericordia). Segundo Charles Boxer, os
homens que eram até entdo destinados as Indias embarcavam sob patrocinio do
padroado portugués enquanto missiondrios, sendo a maioria dos leigos enviada como
soldados. Aqueles que se casavam e se fixavam na regido assumiam comumente a
funcdo de comerciante, enquanto aos soldados restava "prestar o servico militar até
morrerem, casarem, desertarem ou ficarem incapacitados por feridas ou doengas" (1969:
283).

Na forma de conversao empregada pelos religiosos de outras ordens era comum o
uso da forga, figurando como mecanismo legitimo de acdo. Os jesuitas, em outra
vertente, dariam privilégio, pelo menos em teoria, a conversdo interior a partir do
trabalho exaustivo de persuasdo, na busca de uma sensibilidade espiritual por parte
daquele que se intencionava converter (ZUPANOV: 20).

Em um primeiro momento, o comportamento que os missiondrios jesuitas deram
continuidade ao se deparar com a realidade indiana foi o de associagdo dos seus
elementos culturais, especialmente religiosos, ao que consideravam como seus
correspondentes na Europa (como ao tratarem os templos enquanto igrejas). Essas
associagdes eram comuns dentro e fora do ambiente religioso, tendo sido feitas por
alguns navegantes ao descreverem em seus relatos aquilo que encontravam na India a
partir de uma simbologia / imagem conhecida na Europa. Esse comportamento ndo foi
exclusivo de nenhum grupo, estando igualmente presente nos textos de italianos e
portugueses principalmente nos primeiros anos de sua estadia na India, em que se nota
um desejo constante de encontrar coisas familiares, "encontrar o mesmo no seio
do outro" (DORE, 2002: 315).

O espirito expansionista ndo permitia a estagnacdo das atividades comerciais,

assim, logo apds seu estabelecimento na India, continuaram seguindo pela rota oriental.



O primeiro contato de ocidentais com a China ocorreu por volta de 1513, na chegada do
navio comandado por Jorge Alvares ’ (?-1521) na ilha de Cantdo. Alvares foi enviado
de Malaca, que havia sido ocupada por Afonso de Albuquerque ¥ (1453-1515) em 1511
(apesar de a frota comandada por Diogo Lopes da Sequeira ° (1465-1530) ter chegado
anteriormente, no ano de 1509, e essa ter sido realmente a primeira experiéncia de
contato entre portugueses e chineses em seu territério, ela foi forcada a abandonar a
regido), que se consolidou enquanto base estratégia na rota ao Extremo Oriente.

Esse pais figurava como um grande desejo dos portugueses, ndo sé a partir do
aspecto religioso, mas principalmente comercial, ja que eram vindos da China produtos
de grande valor no mercado europeu e que circulavam no mercado indiano, como a
seda. Os portugueses tiveram a oportunidade de conviver com alguns chineses que
também se encontravam em Malaca, para negociar. Jorge Alvares regressou da China 2
Malaca em 1514, e em 1517 partiu outra frota a China (Cantdo). Comandada por Fernao
Peres de Andrade (?-1523), contava com a presenca de Alvares e de Tomé Pires (1465-
1540) enquanto embaixador A principal vontade dos portugueses era, € continuou
sendo, o seu estabelecimento propriamente no territério chinés do continente. Nesse
mesmo ano, conseguiram uma permissdo para que Tomé Pires seguisse até Pequim,
para que fosse recebido pelo entdo imperador. Mas logo comecaram conflitos sérios
com os chineses, tendo os portugueses forcado a construcdo de fortalezas sem
permissao, o que resultou em retaliagdes e aprisionamentos.

Em meios a essas conturbagdes, Pires partiu de Cantdo com destino a capital em
1520, chegando a ela em 1521. Havia certa indisposi¢do em recebé-lo, sendo que o
governo chinés receava que os portugueses agissem 14 como haviam agido até entdo na
India, mas, em meio aos arranjos, o imperador morreu. A partir desse episédio seguiram
vdrias situacdes de animosidade a embaixada de Tomé Pires, que foi convidado a partir
da China pelo imperador que assumiu (mesmo tendo deixado Pequim e seguido a

Cantdo, ele e seus companheiros foram presos). Os anos e décadas que se seguiram

7 O primeiro portugués a se chegar ao sul da China, tendo estado sob o comando da Jorge de
Albuquerque, sobrinho de Afonso de Albuquerque.

¥ Governador da India de 1509 a 1515, é reconhecido militar e politicamente pelo seu contributo para a
consolidac@o da ocupagdo portuguesa na regido.

? Foi posteriormente governador da India, entre 1518 e 1522.

' Foi um destacado boténico, reconhecido enquanto intelectual e letrado no seu tempo. Viveu boa parte
de sua vida no Oriente e escreveu em 1515, a partir de sua experiéncia em Malaca, a monumental Suma
Oriental, sendo considerada a mais antiga descri¢do da Maldsia e do Oriente.



continuaram sendo de instabilidade e dificuldades no relacionamento entre europeus
com o governo chinés. O progresso de uma ocupagdo em seu territério foi lento,
passando-se décadas até que houvesse algum tipo de permissdo para que religiosos
desenvolvessem propriamente as atividades de catequizacdo. Tendo acontecido
frequentemente ao longo do século XVI hostilidades por parte de suas liderancas (que
culminaram na retaliacdo e até morte de alguns navegadores), com a promulgacio de
editos no sentido de proibir o comércio com estrangeiros e ordens para o fechamento de
seus portos H,

Apesar dessas proibi¢des, alguns mercadores continuaram a se aventurar pelos
portos chineses, em busca das tdo cobicadas mercadorias. Em 1543, em uma dessas
viagens, aconteceu o extravio de um navio portugués por causa de uma tempestade, que
da costa chinesa foi parar na regidao compreendida como estreito de Tanegashima, no
Japao. Como o pais era apenas conhecido por boatos, figurando como um total mistério,
a noticia da sua descoberta rapidamente se espalhou. Francisco Xavier em uma de suas
viagens a Malaca, em 1547, conheceu Anjir6 - japonés natural de Kagoshima que havia
fugido do pais por ter sido acusado de assassinato-, que desempenhou um papel
importante na ida de Xavier para a fundacdo da missdo japonesa. Ele ndo apenas se
converteu e foi batizado ao catolicismo, adotando o nome de Paulo da Santa Fé, o que
por si s6 poderia servir de exemplo para os japoneses, como também assumiu a fungdo
de intérprete e mediador (ocupou-se em descrever ao padre os costumes e a cultura
japonesa, que pelas suas caracteristicas ndo possibilitariam a execucdo do trabalho da
mesma forma que havia sido feita). Xavier e sua delegacao (Que contava com Cosme de
Torres, superior da missao no Japao apds a saida do padre do pais) chegaram ao Japao
em julho de 1549.

Francisco Xavier passou por algumas dificuldades iniciais por ndo ter um
profundo conhecimento do idioma, dependendo dessa maneira de Anjird para traduzi-lo.
Por usar termos budistas que assimilou como correspondentes as designagdes cristas, e
que depois percebeu serem equivocados, ndo conseguia exprimir a esséncia € 0s

conceitos do cristianismo a fim de conquistar a sensibilidade das pessoas. Com isso,
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""" A cultura japonesa é impregnada por elementos absorvidas do seu relacionamento com a China.
Também quanto a sua histéria politica ha similaridades. Enquanto o Japdo passou por episddios de
isolamento politico, como apds a expulsdo dos europeus ainda no século XVII, por um periodo que se
estendeu por mais de 200 anos, a China restringiu o comércio maritimo, pratica contemporanea a
presenca dos missiondrios na regido.



ocupou-se em aprender japoné€s para que tivesse maior autonomia na pregacdo e
assimilasse as especificidades de sua cultura, com o tempo passando a traduzir textos
para a catequese.

Com a chegada em 1551 de outros missiondrios Xavier partiu novamente para a
India, tendo como objetivo primordial chegar 2 China para ali fundar outra missdo. Em
contato com 0s japoneses ouviu muito sobre esse pais e sua importincia, observando o
estreito relacionamento cultural entre eles. Mesmo tendo conhecimento da hostilidade
do governo chinés, identificou na funda¢do de uma missdo e consequente conversao de
sua populacdo uma chance inclusive de chegar mais eficazmente aos japoneses. O padre
acabou falecendo no dia 3 de dezembro de 1552, pr6ximo a costa chinesa. Francisco
Xavier deixou diretrizes para o trabalho de catequizacdo a ser desenvolvido por aqueles
que chegaram e que eventualmente chegariam ao Japao.

A situacdo das missdes estabelecidas pela Companhia de Jesus na Asia também
eram distintas administrativamente daquelas das Américas, ja que a distancia em relacdao
a sua sede era muito grande e a acessibilidade restrita, possuindo eles ndo sé certa
liberdade pelo isolamento geografico, mas também a limita¢do de sé poder contar com
as proprias capacidades (AGNOLIN, 2009: 10). O isolamento em relacdo aos outros
padres colaborava em grande medida para o desenvolvimento de experimentagdes
culturais, ja que dentro do préprio grupo que constituia a missdo, ndo estando eles em
grande numero, se encontravam espalhados por diferentes territérios, ndo sofrendo
repreensdo a partir de uma fiscaliza¢do constante e rigida. Por um periodo relativamente
longo alguns desses missiondrios permaneciam completamente sozinhos, tendo por
vezes apenas mais um ou outro companheiro.

Esse isolamento, como coloca Ribeiro (2007), juntamente com a observacido e
estudo da religido e da cultura japonesa - a partir da visitacao e entendimento de como
era a pregacdo por parte dos bonzos, seu estilo de vida, o proprio budismo em si, os
festejos, os costumes e a etiqueta -, possibilitavam uma sensibilidade de como agir e
quais iniciativas tomar especificamente com essa populacdo. Perceberam que nado
poderiam agir com os diferentes povos do Oriente de maneira uniforme, como se
fossem todos iguais. Era necessdria a compreensdo por parte do missiondrio da
realidade e das nuances de sua cultura e costumes. Nessa perspectiva, ¢ compreensivel

que nos lugares onde havia uma presenca massiva de autoridades ocidentais a tendéncia



do trabalho jesuita se direcionasse a uma ocidentalizacdo da populagdo convertida,
enquanto nas regides onde ndo estavam tdo presentes havia uma maior liberdade pela
ndo fiscalizacdo, tendendo para uma abordagem de adaptacdo e valorizacdo da cultura
local.

Com o passar dos anos e o progresso da missao no Japao, foram delineando-se os
caminhos mais eficientes para se alcancar a tdo desejada aproximacdo com os japoneses
e as atitudes que deveriam ser interrompidas por nessas terras ndo surtirem efeito.
Deixava-se de lado a exaltacdo da pobreza e o desapego a vida material, ja& que eram
discursos que ndo tinham repercussdo, para ser valorizada a cultura prépria da
aristocracia japonesa, que abrangia os rituais de etiqueta, refinamento e elegincia,
demonstrados desde a maneira de falar (contetido, forma, intensidade, volume) como
também a aparéncia fisica. Essas duas sociedades, a europeia / ibérica e a japonesa,
eram regidas por uma ritualiza¢do do espaco e uma simbologia dos gestos e do proprio
corpo, que representava qual o seu papel nesse ambiente.

A questdo da aproximacgdo dos padres aos japoneses € seus costumes, cultura e
lingua advinha principalmente da grande necessidade que era uma eficiente
comunicacdo e traducdo sem equivocos dos preceitos da doutrina religiosa,
principalmente apds a constatacdo dos mal entendidos por parte de Francisco Xavier na
utilizagcdo de determinada terminologia budista, incoerentes a categoria religiosa a qual
se referia. O que teria ocasionado algumas indisposicdes'”. Foi prevalecendo na agdo
missiondria jesuita na Asia a necessidade de inser¢io dos padres ao contexto no qual
aquela populacdo vivia, chegando a um acordo e ao desenvolvimento do trabalho em si
diante da sua aproximagdo, para que se desenvolvesse um projeto evangelizador a partir
de uma comunicagdo inteligivel entre ambas as partes (AGNOLIN, 2009: 32).

Em um primeiro momento, diante dessas circunstancias e agindo grande parte de
improviso, os jesuitas alcancaram o estatuto de precursores do novo espirito metédico
(ZUPANOV: 19). Apesar de grandes discussdes a cerca da aceitagdo e mesmo da
execu¢do de determinadas praticas religiosas orientais vigorarem nesse momento, a

partir da ac@o jesuitica na regido, esse método de trabalho ndo seria uma novidade para

12 Nas suas primeiras pregacdes se apropriou do termo “Dainichi” para descrever o Deus Cristdo, crendo
que fosse um correspondente sindnimo. Compreendendo que na verdade se tratava de uma divindade
budista e que ndo correspondia a categoria catdlica, em seu lugar passou a utilizar o termo “Deusu”,
adaptado da palavra portuguesa “Deus”, o que causara estranhamento e confusdo por parte dos japoneses.



a Igreja Catdlica e nem exclusividade da Companhia de Jesus (TAVARES, 2003: 174).
De qualquer maneira, se tornou marca indissocidvel da presenca jesuitica no Oriente,
nao havendo outra instituicdo que tenha atuado com a mesma proposta. Como

compreende Nicola Gasbarro:

As missdes constroem a primeira globalizacdo social e simbdlica da modernidade [...].
Para incluir socialmente e compreender simbolicamente, elas sdo obrigadas a mudar a
sua mensagem e perder alguns dos pressupostos iniciais: o cristianismo dos modernos
ndo € o dos antigos e os missiondrios sdo os primeiros protagonistas dessa revolugdo
cultural (2006: 75).

Os missiondrios jesuitas se encontravam como os principais interlocutores entre a
sociedade japonesa do periodo e o mundo cristdo ocidental. Apesar de o comércio ter
sido o interesse primordial nessas ocupacdes da rota asidtica, que se mostravam tao
lucrativas, o trabalho missionario se solidificou como caracteristica indivisivel da
presenca europeia na regido. No Japao, em especial, os missiondrios jesuitas se
mantiveram como as maiores influéncias, ndo tendo cedido espaco a outros grupos
religiosos, como franciscanos e dominicanos. Eram eles que se ocuparam em descrever
e analisar essa populagdo, dando particular aten¢do para a compreensao e decodificacao
dos seus costumes, ja que € principalmente por meio deles que buscavam se infiltrar.
Transcorridos os primeiros momentos da missdo no pais, essa proposta foi adotada
abertamente enquanto modelo de evangelizagdo a ser seguido pelos membros da Ordem,
até entdo sendo defendido por uma minoria que sufocava em meio ao método tido como
oficial da Igreja.

Agente de grande importincia no contexto japonés, o padre Alessandro Valignano
(1539 -1606) foi enviado para essa regido com o titulo de Visitador das Indias Orientais,
cargo pelo qual respondia diretamente ao Supervisor Geral da Companhia de Jesus e
possuia plenos poderes sobre todas as missdes pertencentes a rota oriental. Tornou-se
um dos maiores defensores da ideia de adog¢do de elementos culturais nipOnicos por
parte dos missiondrios. Segundo Lages Correia (2006: 2), ja a partir da sua primeira
visita ao Japao, que durou de 1579 a 1582, Valignano se ocupou em reformular a
missao jesuita estabelecida, que em grande medida se tornava a “menina dos olhos” da
Companhia de Jesus, ndo apenas aqueles que estavam no Oriente, como aos da sede e

dos colégios europeus.



Abra dos afios poco mas, o menos; que leyendo, y mirando con mas attention, que otras
veges solia, lo que nuestros padres hacen en las Indias orientales, specialmente en el
Japon; y los travajos, que pasan por Christo Nuestro Sefior en la conversion de las
animas, sentia em mi grandes deseos de imitarles en lo que tanto Nuestro Sefior se sirv

(1584 apud BARROS, M. L. de; MASSIMI, M., 2005, p. 198) "

Valignano, tido como verdadeiro mentor da accommodatio, aprofundou o cariter
educacional da Companhia abrindo semindrios e noviciados para a educacdo de padres
japoneses e combateu diretamente os jesuitas portugueses, que, segundo ele,
confundiam cristianizacdo com a transformacdo dos convertidos em europeus
(ZUPANOV: 54). No universo propriamente missiondrio, haviam enfrentado um
trabalho lento e paciente, que ao invés do ardor religioso e da exemplaridade evangélica
buscava a partir dos saberes conquistar um espaco nessas sociedades e culturas
complexas, caso do Japdo. Nao se pode negar que o exercicio ndo violento da conquista
passava pela constru¢do de uma relacdo didatica, de ensino, de afirmacdo da
superioridade do préprio saber (apud AGNOLIN, 2006: 211).

Os esforgos para a educacdo dos convertidos e a procura de um relacionamento
com a elite politica local foram privilegiados nas experiéncias de adaptacdo cultural.
Dessa maneira, houve o aprofundamento do conhecimento linguistico diante da
preocupacdo crescente com o ensino / aprendizagem da lingua, tanto daqueles que ja
estavam na missdo como dos que futuramente ingressariam, contando para tanto com as
primeiras iniciativas para a formula¢do de manuais e diciondrios. Além disso, os padres
se ocuparam com a escrita de catecismos, que eram adaptados ao idioma local, e de
textos / tratados que descreviam e explicavam aos europeus a religido e os costumes
locais.

Alguns autores consideram que foi o encontro com a complexa cultura e
sociedade japonesa que provocou a importante mudanga nas estratégias missiondrias de
defini¢ao desse método de acomodacio cultural - que até entdo ndo tivera uma base ou
apoio oficial, nem a utilizacdo em maior escala. Inicialmente pensado para a realidade
da missdo japonesa, ele foi posteriormente exportado para as missdes na China e na

India. Na campanha jesuitica no extremo Oriente os trés nomes que se destacam quanto

13 Balthasar de Torres, 1584, carta 13. Colecdo de cartas de nome Indipetae, em que os missiondrios
requisitavam se juntar as missdes fora da Europa. Indipetae - Pedido as Indias.



a defesa de uma politica de tolerancia a cultura local, voltada a adaptacdo dos
missiondrios aos seus costumes e regras sociais tendo como base uma perspectiva
educacional, foram, além de Valignano no Japao, Matteo Ricci na China (1552-1610) e
Roberto de Nobili (1577-1656) na India. Apesar da iniciativa de compreender e dominar
o idioma local ndo ser uma postura exclusiva dos missiondrios que se prontificaram a
adaptacdo cultural, sendo caracteristica do trabalho desenvolvido pela Ordem em
praticamente todos os territérios em que atuava, no caso japonés a lingua € totalmente
articulada aos costumes, a etiqueta e dinamica social, sendo indissocidveis.

A diferenca latente entre a funda¢do da missao no Japao e na China foi o tipo de
recepcao que os jesuitas tiveram por parte do governo local. Enquanto o primeiro pais
passava por um momento de instabilidade politica e deu espaco para a atuacdo dos
missiondrios jesuitas, dentro dos limites aqui expostos, os lideres chineses ndo deram
abertura para que eles atuassem em seu territorio, ficando quase que exclusivamente
restritos a possessdo de Macau, importante entreposto comercial. Apesar de por volta de
1552 o fluxo dos navegadores no mar da China ter aumentado e em 1554 os
comerciantes ocidentais terem retornado a Cantdo, os primeiros missionarios a dar
inicio a missdo jesuita chinesa desembarcam apenas em 1579. Dentre eles se encontrava
Michele Ruggieri (1543-1607), padre que se ocupara com o aprendizado do idioma
chinés, enquanto Ricci chegara apenas em 1582, grande parte por influencia de
Valignano. A partir de uma proposta educacional e na busca de compreender a lingua e
iniciar os procedimentos de andlise e sistematizacdo de suas informacodes, Ricci se
juntara a Ruggieri.

A intencdo primordial, assim como o foi ao longo de todo o tempo da presenga
europeia, era o desenvolvimento de suas atividades propriamente na China, mas elas
ocorreram principalmente no estabelecimento portugués em Macau '*. Inspirados pelo
que vinha sendo feito no Japdo, além de passarem a se comunicar em chinés os
missiondrios aderiram a alguns dos seus hdbitos, na busca de se aproximarem de uma

imagem compativel a dos chineses letrados.

4 Ap6s uma série de tentativas fracassadas de obter uma permissdo para estabelecer uma missio
permanente na China, tal permissdo foi finalmente obtida em 1852. E, em 1583, Ricci e Ruggieri
finalmente estabeleceram-se em Zhaoqing. Diante das dificuldades na conquista de maiores liberdades
religiosas Ruggieri retorna a Itdlia em 1588 a fim de conseguir maior apoio da Igreja. Ricci se consolida
como maior influéncia do trabalho que vinha sendo desenvolvido, conquistando posteriormente a
autorizacdo para atuar em Pequim (1601).



Na realidade chinesa da missdao houve uma disputa acirrada dentro da
propria Igreja Catdlica no que dizia respeito a real natureza dos seus rituais, por de um
lado serem considerados enquanto manifesta¢des iddlatras regadas por supersticdes e
por outro um elemento arraigado a cultura local. Os jesuitas, nesse ambiente, defendiam
a manutencdo da pratica desses ritos pelos chineses que seriam convertidos ao
catolicismo, além da parcial adocao pelos préprios padres. Tendo as outras ordens,
principalmente os dominicanos, se posicionado contra sua aceitagdo por
compreenderem que eram conflitantes ao catolicismo. Essas discussdes marcaram um
periodo posterior da ocupacdo missiondria na China, a partir da primeira metade do
século XVII, ou seja, momento em que no Japdo ja havia sido difundida a adaptacao dos
missiondrios e a valoriza¢do da cultura nativa como forma de atuacdo ideal na regido e
em que a repressao as suas atividades ja culminava em sua total expulsdo do territério
japoneés.

O trabalho jesuita quanto as atividades voltadas para a tolerncia e
adaptacdo dos missiondrios a cultura local ndo foi assumido em definitivo, tendo a
Igreja se posicionado contra essas atividades em 1715 com Papa Clemente XI e em
1742 com o Papa Bento XIV, enfraquecendo assim a atuagdo missiondria catdlica em
territorio chinés. Para os jesuitas, os rituais eram como manifestacdes de ordem social e
civil, ndo necessariamente tendo cardter e funcdo religiosa. Ao se depararem com os
cultos e as crencas locais, buscavam associagdes ao catolicismo que os tornassem
aceitaveis.

Houve, assim como no Japao, certa proximidade dos dois lados no que diz
respeito a valorizacdo da cultura letrada e a uma separacdo daqueles individuos tidos
como comuns, ndo instruidos. Na constatacdo nio apenas de uma cultura douta e uma
tradicdo escrita, os portugueses teriam se deparado com a existéncia de tecnologia
tipografica mais avancada do que a existente na Europa, sendo que os caracteres em
bronze hd muito eram utilizados pelos chineses (TORRAO, 1993: 454).

A missao indiana, que ja estava instalada ha décadas, recebeu o investimento
dessa proposta de adaptacdo por iniciativa de alguns casos isolados. A realidade da
ocupacio ocidental na India j4 foi aqui sinteticamente exposta ¢ a Companhia de Jesus
nesse contexto dividia o espaco e atencdo com outras instituicdes, em um ambiente

cercado por conflitos e desentendimentos de longa data. Houve manifesta¢des oficiais



na India, empreendidas pelos jesuitas, e em seguida pelo Tribunal do Santo Oficio de
Goa (criado em 1560), no sentido de proibir as préticas ligadas ao bramanismo e de
forcéd-los a conversdo ao cristianismo, o que afugentou muitos hindus (principalmente
os mercadores mais ricos € os brimanes).

Apesar de o nome mais famoso quando se trata de uma postura de adaptacao para
o trabalho de catequizacdo nesse territério ser o de Roberto de Nobili, Henrique
Henriques (1520-1600), missiondrio jesuita que atuara especialmente na regido
denominada Costa da Pescaria, a partir de 1549 até sua morte em 1600, desempenhou
papel importante no que diz respeito ao entendimento da lingua nativa e de uma
producdo escrita sobre a mesma. Assim como vinha acontecendo nas outras missdes
asidticas, os padres tiveram a percep¢do de que quanto mais afastados do centro, que era
ocupado pelos ocidentais, mais liberdade teriam quanto ao modo de acdo e de
sociabilidade com os nativos (ZUPANOV: 19). Com o passar do tempo Henriques
conquistou certo conhecimento da lingua, ndo livre de erros, tendo recebido ajuda de
locais para a confeccdo de sua gramética e de um diciondrio da lingua tdmil. Formulou,
dessa forma, livros préprios para a cristandade local que entdo se formava, tendo
adotado termos portugueses para os conceitos do cristianismo intraduziveis. Diferente
do caso japonés as suas atividades ficaram restritas a essa localidade, que ndo fazia
parte da jurisdi¢do da coroa portuguesa como era o caso de Goa. De tal modo, mais do
que o suporte da Ordem para o sucesso de seu trabalho foi necessario o seu bom
relacionamento com os lideres locais, como forma de ndo haver entre eles empecilhos.

A grande preocupag@o dos missiondrios era chegar a um dominio principalmente
da fala para que nao dependessem de intérpretes na comunicagdo com os convertidos e
possiveis candidatos a conversdo. Posteriormente, motivados por esse desejo,
ocuparam-se em produzir manuais e gramdticas nao s6 para o aprofundamento do
conhecimento do idioma, ja que a dificuldade na pronuncia era grande, como também
para uma producdo de textos de cardter religioso que seriam destinados aquela
populacdo. Com o tempo, o investimento no sentido de aprender e dominar a lingua
local ocasionou o desuso das linguas europeias na missao (TAVARES, 2003: 179).

Diferentemente de Henriques, Roberto de Nobili, destaque ao se tratar da
adaptacdo cultural como forma de catequizaco na India, em vez de se aproximar da

populacdo comum buscou se infiltrar aos bramanes, casta mais influente socialmente.



Ele entendia que a partir dela conseguiria mais facilmente chegar a conversao do resto
da populacdo, dedicando-se, dessa maneira, a compreensdo de seus costumes
(TAVARES, 2003: 180). Nobili teria embarcado com destino 2 India no ano de 1604 -
Henriques ja havia falecido e a repressdao aos missiondrias no Japao ja era ostensiva -,
tendo chegado em 1605, ou seja, a missdo no pais ja contava mais de meio século de
existéncia e a presenga portuguesa ja havia cumprido um século. Decidiu assumir a
postura dos bramanes renunciando a tudo e renegando vinculos tanto com os outros
missiondrios como com a todos os ocidentais, com a intencdo de por meio da sua
aproximacao e aceitacao por parte desse grupo pregar sobre o cristianismo. A provavel
inspiracdo de Nobili seria a experiéncia de Matteo Ricci na China, que aderira ao uso de
vestimentas proprias aos sabios locais. Seu emprego da adaptacao cultural compreendia
a utilizacdo de determinados simbolos, icones valorizados na cultura hindu (da
vestimenta a reclusdo), para, assim, conquistar seu apresso, poder ter abertura e, assim,
passar a eles os conceitos cristdos. Para seus intentos, ndo fugiu da regra de aprimorar
suas habilidades na lingua local, chegando a traduzir oracdes e escrever por meio dela
textos sobre o cristianismo.

A Coroa portuguesa, em certa parte, repudiava e se opunha a insisténcia dos
missiondrios jesuitas em estudar as linguas das regides em que mantinham uma missao,
0 que era caracteristica fundamental do estilo de trabalho jesuitico. A maior critica que
era feita tinha como fundamento o impedimento e limitacdo que esta iniciativa traria
para a situacdo contraria, o aprendizado do portugués pelos nativos (AGNOLIN, 2009:
25). Sendo a diversidade linguistica um obstaculo, era incentivado pela Igreja o uso do
latim, mantendo as linguas ditas “vulgares” para a comunicac¢do jesuitica com a
populacdo e em particular. Na tentativa ineficaz de fazer os japoneses aprenderem-no,
houve outra investida, no sentido de dominar a lingua formal e de melhor tratamento.
No caso das regides em que a lingua ndo fornecia esse mecanismo de polidez, os
missiondrios procuraram em meio a diversidade de dialetos op¢des de linguas tidas por
eles como diferenciadas, a fim de serem utilizadas dentro do espago religioso.

Uma das grandes contendas entre o sucesso da campanha jesuita no Japao entre
aquelas que foram empreendidas na India e na China foi o monopélio, a quase total
exclusividade de atuacdo que tiveram no pais. Ou seja, enquanto em territrio indiano

os jesuitas ndo sO disputavam espago com outras ordens (como dominicanos e



franciscanos), como também lidavam com o fato de ja haver uma atuagdo catequética
anterior a sua chegada, além da presenca ocidental ja haver completado algumas
décadas, e na China os jesuitas terem demorado a conseguir iniciar a missdo, contando
com um histérico extenso de conflitos entre europeus e chineses, passando a dividir esse
espaco com essas mesmas ordens, no Japao os primeiros missiondrios chegaram logo
em seguida a sua pelos portugueses (0s navegantes aportaram a primeira vez em 1543 e
a vinda dos primeiros missiondrios data de 1549) e ndo deram espaco para a atuacdo de
outras institui¢cdes religiosas. Esses outros grupos possuiam prerrogativas diferentes
para a catequizagdo e seguiam uma visdo de certa forma mais ortodoxa do catolicismo,
impondo obstdculos a manuten¢do da missdo nos moldes em que vinha se delineando.
Esses desentendimentos extrapolavam a simples ndo concordincia quanto a forma de
trabalho empregada — conflitos provenientes também da sua procedéncia em territdrio
europeu, ja que a Companhia de Jesus era em sua maior parte protegida e financiada por
Portugal, apesar da origem de seus membros ser diversa, € os dominicanos estavam sob
o respaldo da Coroa espanhola.

Na opinido de George B. Sansom, a presenga tanto da figura do comerciante
portugués como dos padres jesuitas seria um episoédio supervalorizado pela
historiografia, ndo tendo grande relevancia na Histdria do Japdo (1961: 263). Se formos
nos ater apenas as questdes de ordem linguisticas os frutos desse envolvimento entre
japoneses e missiondrios j4 se mostra extremamente expressivo, tanto a partir da
introducdo do alfabeto romano como op¢do de grafia da lingua japonesa como pela
elaboracdo das gramadticas, dos diciondrios, da compreensdo do idioma japonés por
falantes de uma lingua totalmente distinta e sua tentativa de enquadramento e analise a
padronizacdo das linguas europeias que vinha sendo definida. Em contrapartida ha
visdes distintas a desse autor, que compreendem a chegada dos navios portugueses € o
contato entre ocidentais e japoneses como marca da modernidade na histéria japonesa.

Compreendemos que a relacdo que se estabeleceu criou uma forma impar da acio
jesuitica e de uma cristandade, fundida e cunhada pelas particularidades do contexto
vivido e convivido, o que torna imprescindivel o entendimento das medidas que foram
tomadas, situagc@o que sé foi possivel por terem sido agentes e personagens. Sendo 0s

. , . . 15 - .
padres jesuitas os mediadores desse mundo ocidental ~, que se mostrava tiao distante da

"> Segundo Serge Gruzinski, o mediador cultural seria aquele individuo que conseguiu criar uma ponte



realidade japonesa tdo peculiar e distinta, nesse quase um século em que no Japao se

encontraram, € de grande relevancia a relacdo cultural que se estabeleceu.
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