O MEDO DA PALMARIZACAO NAS MINAS DO OURO
PABLO LUIZ DE OLIVEIRA LIMA*

Ao analisarmos as fontes da inquieta¢do social nas Minas, constatamos a ocorréncia
do sentimento de medo da rebeldia escrava, ora explicito, ora implicito, desde os primeiros
registros setecentistas sobre quilombos e outras formas de resisténcia. Evidencia-se ainda que
0 aparato burocritico administrativo implantado nesse periodo parece ter antecipado a
possibilidade de rebeldia escrava devido a memoria de Palmares. Ha fortes indicios de que
esta memoria manteve-se viva nas primeiras décadas do século XVIII entre membros das
classes letradas luso-brasileiras. Para compreender o medo da repeticdo de Palmares em
Minas, sentimento reconhecido pela historiografia sobre quilombos e o periodo colonial
brasileiro, propomos a no¢ao de palmarismo: o medo da formacao de grandes quilombos aos
moldes de Palmares. Temia-se a palmarizacdo da regido mineira. Tal nogdo € vélida para se
avaliar a fobia frente a rebelido escrava por parte das autoridades colonizadoras assentada em,
pelo menos, dois pilares: 1) a memoria dos afamados quilombos dos Palmares e da guerra
secular travada entre autoridades e aquele grupo de quilombos; e 2) a realidade escravista,
marcada nas Minas pela superioridade numérica da populagdo escrava sobre a populagao livre
durante boa parte do século XVIII.

Palmares influenciou, por exemplo, o imaginério de um individuo letrado que refletiu
e escreveu tanto sobre a sociedade canavieira quanto sobre a sociedade mineira em formagao.
Referimo-nos ao primeiro livro impresso no Império Lusitano sobre a regido das Minas,
escrito pelo jesuita toscano Jodo Antonio Andreoni, sob o pseuddénimo de André Joao
Antonil. Sua Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas, e minas, publicada originalmente
em 1711, foi proibida pela censura régia menos de um més depois devido ao temor de que a
obra divulgasse a noticia da descoberta de ouro na América portuguesa e, assim, atraisse a
cobica de estrangeiros e inimigos de Portugal. Repleta de mengdes as condicdes do trabalho
escravo e aos africanos e mulatos empregados nas lavouras de aguicar, de tabaco, mineracao e
pecudria, contém aconselhamentos dirigidos aos senhores sobre o tratamento que deveriam ter
com seus escravos para evitar que estes decidissem fugir ou revoltar-se. De fato, a

justificativa central para a proibi¢ao do livro — o medo dos portugueses em relagdo a outros
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europeus que teriam informagdes sobre a descoberta de ouro no Brasil — procedia, pois a obra

apresentava até mesmo relatos dos caminhos para as Minas.

Apesar de o livro ter sido proibido e confiscado, seu conteido ndo foi exterminado.
Ele sobreviveu a censura e ao tempo por meio de alguns exemplares. Essa obra, hoje
consagrada, trata mais profunda e extensamente sobre a economia agucareira no litoral e o
trabalho escravo empregado em sistema de plantation. Porém, mesmo com as considerdveis
diferencas entre o trabalho escravo da cana-de-agicar e o da mineracdo, as observacdes que
Antonil fez sobre as formas de tratamento dos escravos pelos senhores e as possiveis relagcoes
entre maus-tratos e rebeldia escrava podem ser vélidas para ambos os contextos.

Para Antonil, a sanha por poder e riqueza parecia exigir o emprego do trabalho
escravo. Quando tratados com abusos fisicos € morais, estes sentir-se-iam mais dispostos a
agir contra seus senhores “para que aprendam a nao tratar mal aos humildes” (ANTONIL,
1982, p,79). O autor defendeu que a reificagdo dos escravos nao seria completa pois, como
seres humanos, eram capazes de criar as condicdes para a propria resisténcia. Quando a acao
direta fosse avaliada por eles como impossivel ou excessivamente arriscada, poderiam tentar
agir contra seus senhores de outras maneiras como, por exemplo, trabalhando menos e
causando prejuizos. Quando, por outro lado, fosse possivel rebelar diretamente, os escravos
poderiam fugir ou atacar seus senhores. Antonil, em outras palavras, sugeriu que os escravos
possuiam grande capacidade de comunicacdo e percepcdo da correlacdo de forcas entre as
autoridades governamentais, os colonos e a classe escrava. Narrando a mentalidade dos
escravos da época, elegendo os maus tratos como motivos principais para a rebeldia escrava, e
ndo a escraviddo em si ou a migragcdo for¢ada pelo trafico, Antonil explicitou a maneira pela
qual ele proprio imaginava o pensamento dos escravos. Ao mesmo tempo, construiu outra
base de sustentacdo para o medo da rebeldia escrava entre membros das classes senhoriais.
Para ele, o fato de o mau-trato ser a principal motivacdo dos escravos para se rebelarem
significa que eles nao seriam bdrbaros, em oposi¢cdo aos seus senhores supostamente
civilizados. Ao contrdrio, Antonil apontou para uma inversdo de papéis caracteristica das
relacOes escravistas: os senhores e feitores tornar-se-iam desumanos em suas praticas de

castigo e repressao contra escravos demasiadamente humanos:

Prender os fugitivos [...] € diligéncia digna de louvor. Porém, amarrar e
castigar com cip6 até correr o sangue € meter no tronco, ou em uma corrente
por meses [...] isto de nenhum modo se ha de sofrer, porque seria ter um lobo
carniceiro e ndo um feitor moderado e cristdao. (ANTONIL, 1982:84)
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Sem negar a legitimidade da escravidao e a necessidade de medidas repressivas sobre
escravos rebeldes, Antonil indicou que os excessos nessas medidas poderiam causar reagdes
radicais por parte dos escravos, como a violéncia contra seus senhores e a fuga para
quilombos existentes ou a formagdo de novos quilombos. O escravo, longe de ser coisificado,
surge no texto de Antonil como sujeito ativo e capaz de resistir de diferentes maneiras a
exploracdo: do suicidio, infanticidio, embreaguez até a formagdo de quilombos. Em suas
proprias palavras, se “o castigo for freqiiente e excessivo, ou se irdo embora, fugindo para o
mato, ou se matardao per si, como costumam, tomando a respiracdo ou enforcando-se, ou
procurardo tirar a vida aos que lha dao tdo m4...” (ANTONIL, 1982:91).

Teria Antonil tecido as imagem do feitor como “lobo carniceiro” e das escravas
gravidas como mulheres que praticavam ‘“‘de propdsito o aborto, s6 para que ndo cheguem os
filhos de suas entranhas a padecer o que elas padecem” com base em casos de feitores e
escravas reais, os quais teria conhecido ou recebido alguma noticia? Ou seriam estes
exemplos frutos de sua imaginagdo? Nao € possivel saber ao certo, mas nenhuma hipdtese
pode ser descartada (ANTONIL, 1982:92).

Entre as orientagdes sobre o tratamento aos escravos, Antonil ndo deixou de lembrar
que “assim como se dd algum descanso aos bois e aos cavalos, assim se dé, € com maior
razdo, por suas esquipacdes aos escravos’ (1982:84). Ao defender a necessidade de
proporcionar momentos de descanso aos escravos, demonstrou que o problema para ele nao
seria a escravidao em si, mas as formas do tratamento dispensado aos escravos. Essas também
serviriam para caracterizar e diferenciar barbaros de cristdos: “Castigar com impeto, com
animo vingativo, por mao propria e com instrumentos terriveis e chegar talvez aos pobres com
fogo ou lacre ardente, ou marca-los na cara, ndo seria para se sofrer entre barbaros, muito
menos entre cristaos catdlicos.” (ANTONIL, 1982:92)

Por ter sido proibido poucas semanas apds sua pimeira publica¢do, sabemos que o
livro de Antonil ndo chegou a ser lido por muitos portugueses ou pelos paulistas e baianos,
em sua maioria iletrados, que ocuparam o territério das Minas. O que possuimos, portanto,
sdo as intengdes do autor, as informagdes que ele optou por apresentar aos seus possiveis
leitores contemporaneos, com a funcdo de ser uma primeira noticia sobre o novo eldorado,
além de compéndio de economia colonial e de orientacdes aos senhores de escravos para

terem sucesso em seus negdcios. A necessidade dos escravos no Brasil foi ressaltada, sendo
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eles considerados “as maos e os pés do senhor do engenho, porque sem eles no Brasil ndo é

possivel fazer, conservar e aumentar fazenda (...)”.

Em um capitulo intitulado “Como se ha de haver o senhor do engenho com seus
escravos”’, Antonil teceu comentérios que poderiam — em um livro que também fala das novas
minas — orientar os senhores de escravos nos empreendimentos minerais. Seu texto torna-se
etnografico em certas passagens, como ao descrever as diferentes etnias africanas que
chegariam ao Brasil, como os “ardas, minas, congos, de Sao Tomé, de Angola, de Cabo Verde
e alguns de Mocgambique...” Segundo ele, os negros angola e congo seriam os mais “capazes”
e “industriosos”. Sobre a personalidade dos escravos, observou que alguns chegavam “muito
rudes e muito fechados e assim continuam por toda a vida”, enquanto outros, em pouco
tempo, tornavam-se “ladinos e espertos”. (ANTONIL, 1982:89).

O Brasil foi considerado por Antonil como o “inferno dos negros, purgatério dos
brancos e paraiso dos mulatos”. Reconhecer a realidade do escravo como um inferno €
metafora reveladora da percep¢do de negatividade da situagdo escrava. O inferno, na
cosmologia judaico-cristd, € o lugar do castigo e do sofrimento eterno de onde ndo hé saida.
Compreender a vida dos brancos como um purgatério € representar a dimensdo de uma
situacdo incerta, permeada pelo medo do inferno e pela angustiante espera de uma salvacao
recompensadora. Os mulatos — mesticos — por sua vez, ja estariam vivendo no paraiso, pois
encontrariam-se em seu pais de origem, inseridos em uma forma de vida para eles
naturalizada e portanto menos incerta. Mas se para mulatos havia a vida em estado
paradisiaco, entre os escravos, apesar da situacdo infernal, havia sempre presente a
possibilidade da fuga.

A percepcdo dessa possivel escolha por parte dos escravos fica clara em um
aconselhamento de Antonil aos senhores de escravos. Para ele, os senhores deveriam
comportar-se como pais para seus escravos, proporcionando-lhes a alimentagdo, o vestudrio e
o descanso necessario. Desta forma, o senhor poderia construir sua legitimidade perante os
proprios escravos, castigando-os quando preciso, € também os perdoando quando os
considerasse merecedores de misericordia. Caso contrdrio, os escravos cujos senhores nao
permitissem o descanso necessdrio, as condi¢des bdsicas de vida e nem festas, poderiam

reagir de diversas maneiras aos castigos,

recorrendo (se for necessario) as artes diabdlicas, ou clamardo de tal sorte a Deus,
que os ouvird e fard aos senhores o que ja fez aos egipcios, quando avexavam com
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extraordindrio trabalho aos hebreus, mandando as pragas terriveis contra suas
fazendas e filhos, que se 1éem na Sagrada Escritura, ou permitird que assim como 0s
hebreus foram levados cativos para a Babilonia, em pena do duro cativeiro que
davam aos seus escravos, assim algum cruel inimigo leve esses senhores para suas

z

terras, para que nelas experimentem qudo penosa € a vida que eles deram e dao
continuamente aos seus escravos. (ANTONIL, 1982:91)

As criticas aos excessos no tratamento aos cativos nao foram buscadas muito longe
por Antonil. Pelo contrario, seus argumentos baseiam-se na “Sagrada Escritura” por meio de
dois exemplos diferentes. Primeiro, as pragas enviadas como castigo divino aos egipcios que
escravizavam os hebreus com muitos maus-tratos. Segundo, o cativeiro dos hebreus na
Babildnia como castigo por terem, por sua vez, também super-explorado seus escravos. Os
hebreus aparecem como exemplo de um povo que foi salvo por Deus quando escravizado,
mas também castigado com o fardo da escravidao pelo mesmo todo-poderoso por haverem
maltratado seus préprios escravos. Ou seja, a divina providéncia aparece em Antonil, de
acordo com a Biblia, como abertamente contriria a escravidao excessivamente exploratoria e
desumana, castigando aqueles que a praticassem com pragas ou mesmo com a prépria
escraviddo.

Em outro momento de seu texto, Antonil afirma que para a sociedade escravista no
Brasil se perpetuar, seria necessdrio um equilibrio entre os “trés PPP, a saber, pau, pdo e
pano”. O castigo e o trabalho penoso — “pau” — deveriam ser dosados com o alimento — “pao”
— e 0 vestudrio e protecdo do frio — “pano” — para que a escravidao fosse reproduzida com
sucesso. Caso contrdrio, seria prudente que os senhores tivessem medo da rebeldia de seus
escravos que poderiam fugir “por uma vez para algum mocambo no mato, e se forem
apanhados, podera ser que se matem a si mesmos, antes que o senhor chegue a acouta-los ou
que algum seu parente tome a sua conta a vinganca, ou com feitico, ou com veneno.”
(ANTONIL, 1982:91-2)

Ao fazer referéncia explicita ao mocambo enquanto comunidade de escravos fugidos,
¢ muito provavel que Antonil tivesse em mente os quilombos dos Palmares, que teriam
desafiado as autoridades colonizadoras portuguesas e holandesas durante grande parte do
século XVII. Nao ha mengdo a este conjunto de quilombos especificos, nem a qualquer outro
no texto de Antonil. Mas, tendo este clérigo vindo ao Brasil por volta de 1670, aos vinte anos

de idade, exercendo as fungdes de mestre de novigos, reitor de colégio e provincial da

Companhia de Jesus na Bahia, € dificil que ndo tivesse conhecimento dos célebres mocambos
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palmarinos, cuja memoria marcou a sociedade mineira em formagao na primeira metade do

século XVIIIL.

Ao identificarmos o sentimento do palmarismo em Minas no inicio do século XVIII,
referimo-nos aos significados setecentistas dos termos medo, mocambos e Palmares,
atribuidos a estes vocdbulos por um membro da elite letrada luso-tropical. No Vocabulario
Portuguez e Latino, o também clérigo Raphael Bluteau, registrou suas defini¢des para estas e
outras palavras fundamentais para a andlise do medo. Publicado em véarios volumes entre
1712 e 1727, o Vocabulario € um diciondrio de caréter enciclopédico, abarcando assuntos
variadissimos, desde as linguas portuguesa e latina, passando pelas mais diversas dreas do
conhecimento, como atesta seu longo titulo. De fato, seus verbetes sdo repletos de
consideragdes histéricas e aspectos do cotidiano, com secdes dedicadas a ‘“adagios”
portugueses e latinos, expressdes que mesclam culturas eruditas e populares.

No Vocabulario de Bluteau, o sentimento de “MEDQO” € definido como uma
“Perturbacdo d’alma, causada da apprehensdo de algum mal, imminente, ou remoto.”
(BLUTEAU, 1716:395). Escrito hd cerca de trés séculos atrds, esta definicio de medo
enquanto sentimento que oscila entre o perigo conhecido — fobia — e o desconhecido — temor —
segue a mesma linha de raciocinio da distingdo proposta por Jean Delumeau em sua Historia
do Medo no Ocidente (1300-1800), publicada originalmente em 1978. Para Delumeau, a
distingdo entre o medo individual (com motivo preciso, devido a causas consideradas
perigosas ao sujeito que o sente) e o medo coletivo (com motivos imprecisos), € uma
defini¢do que encontra raizes na mitologia grega, incorporada em duas divindades diferentes,
Deimos e Fobos, ligadas ao temor do desconhecido ou do perigo remoto (Deimos) e a
apreensdo em relacdo a um perigo conhecido ou iminente (Fobos). Semelhante distingdo,
segundo Delumeau, existiria para a psiquiatria, entre medo e angustia: “O medo tem um
objeto determinado ao qual se pode fazer frente. A angistia ndo o tem e € vivida como uma
espera dolorosa diante de um perigo tanto mais temivel quanto menos claramente
identificado: € um sentimento global de inseguranca” (DELUMEAU, 1989:24-25).

De maneira semelhante Bluteau distinguiu em sua “Theologia Moral” entre, por um
lado, o “Metus cadens in viram constantem”, medo que cai em vardo constante, ou seja, temor
com fundamento, tal como o sentimento de alerta que devem possuir os guerreiros, mais

préoximo ao receio e cautela perante o conhecido. E, por outro lado, o medo “Caden in viram
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inconstantem”, medo sem fundamento, que amedronta o homem fraco, como o temor do

desconhecido assim como ao medo do perigo inexistente, imagindrio: o “medo da sua propria
sombra. Suam ipsins umbram metuere.” (BLUTEAU, 1720:715)

A definicao de medo em Bluteau € abordada também a partir do conhecimento médico
de sua época. O autor descreveu as reacdes fisiologicas do medo demonstrando uma ligagcao

entre esse sentimento interior, da “alma”, e suas expressoes fisicas externas, corporeas:

O medo he a causa porque o sangue, os espiritos, & o calor natural que nelles se
sujeita, se recolhem ao cora¢do, do qual recolhimento se segue resfriarem-se as
extremidades, descorarse o rosto, tremer o corpo, embaragarse a lingua,
prostraremse as forgas, & quando he demasiado, & em pessoas fracas, ou delicadas,
mata de repente; & esta he a causa, porque alglias pessoas sendo muito mocas, &
tendo o cabello negro, amanhecerdo com todo elle branco, porque lhes faltou o calor
natural naquellas partes; & esta tambem he a causa, porque se arripido os cabellos
aos que tem grande medo, porque como a pelle por causa do temor se esfrie,
faltandolhe o calor natural, se apertdo os pdros, que antecedentemente estavao
largos, & por isto se levantdo os cabellos. (BLUTEAU, 1720:715)

Bluteau discorreu sobre a existéncia de uma relacdo direta entre o medo — seja
relacionado ao conhecido ou desconhecido — e o “calor natural” presente no “sangue” e nos
“espiritos”. Como conseqiiéncia do sentimento de medo, este calor se recolheria ao coragao,
provocando o esfriamento das “extremidades”, assim como a palidez, o tremer do corpo,
embaracamento da lingua e o esgotamento das “forcas”. Estes sintomas do medo seriam,
portanto, visiveis e até mesmo capazes de revelar o sentimento diante de observadores
atentos. O medo seria capaz de resfriar a pele, comprimir os poros e arrepiar os cabelos. Se
extremado, poderia embranquecer os cabelos de uma pessoa de maneira instantanea e até
mesmo levar a morte a pessoa “fraca” ou “delicada”. Ter medo excessivo seria, portanto, tao
ou mais perigoso que a causa do medo em si. Seus sindnimos seriam temor, pavor, terror, €
sua adjetivacdao, “MEDONHO” seria sindnimo de “Horrivel”. (BLUTEAU, 1720:396). E
interessante que Delumeau também discorre acerca dos efeitos fisicos do medo: “a aceleracdo
dos movimentos do coragdo ou sua diminui¢do”, respiracao ofegante ou lenta, contracdo ou
dilatacdo dos vasos sangiiineos, podendo levar tanto a paralisia quanto a explosdo de algum
ato violento (DELUMEAU, 1989:23).

O significado do verbo “TEMER” € definido inicialmente como a capacidade de sentir
“temor”. Em seguida, Bluteau incluiu no mesmo verbete o significado do substantivo temor,
definido como “payxdo natural, que nem he vicio, nem virtude, mas pdde ser principio de

hum, & da outra”. No mesmo sentido que a distin¢do entre medo do conhecido e medo do
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desconhecido, o temor — paixao natural — poderia levar a virtude ou ao vicio, dependendo do

sujeito e de suas circunstancias objetivamente vividas. Quando controlado pela prudéncia e
moderac¢do, o medo poderia levar a realizacdes positivas e a materializacdes da virtude. Mas,
se demasiado, incontrolado, ndo levaria ao conhecimento da verdade, mas conduziria “a gente
ridicula” a ser conduzida ao erro, a derrota ou ao vicio. Interessante observar um dos
“Adagios Portuguezes do temer”: “Quem pouco sabe, pouco teme” (BLUTEAU, 1721:71).
Pela mesma l6gica, quanto mais se sabe, mais se teme. Trata-se precisamente da relagdo entre
a comunicacdo de mensagens, circulacdo de informacdo e constru¢do de um sentimento de
medo em relacdo a rebeldia escrava na imaginacdo individual e coletiva, fendnemo
perceptivel nas fontes que serdo analisadas nesta tese.

Uma outra forma de temer seria considerada sempre salutar. O “TEMOR”, em seu
proprio verbete, foi definido como o “Medo, procedido do respeito, que tem o filho ao pay, o
servo ao senhor, o vassallo ao Principe, o homem a Deos” (BLUTEAU, 1721:72). Seria um
medo nobre, fruto do reconhecimento da autoridade ou superioridade daquele que € temido.
Neste caso, seria um sentimento positivo, honrado, cuja auséncia sinalizaria insubordinagdo.
Poderiamos acrescentar aqui o0 medo do escravo em relacdo ao seu senhor, necessdrio a
reproducdo desta relacdo. Portanto, o temor seria inerente a relacdo de dominacao, essencial
para o funcionamento de sociedades hierarquizadas como as da Europa e América no século
XVIIL J4 o adjetivo “TEMEROSO” teria um duplo sentido, referindo-se tanto a “Cousa, que
se faz temer, que causa medo” quanto a quem ‘“‘tem medo”, “Receoso”. Assim, senhor e
escravo poderiam ser temerosos de diferentes maneiras, o escravo temente ao senhor, e o
senhor, temido pelo escravo, pois é temeroso quem teme e quem causa temor (BLUTEAU,
1721:71).

Bluteau ndo mencionou explicitamente 0 medo do senhor em relacdo ao escravo, mas
o sugeriu ao incluir no seu Vocabulario o termo mocambo com dois verbetes, um referente a
sua forma singular e outro, plural. A defini¢do dessa palavra é reveladora da influéncia
cultural africana e afro-americana na lingua portuguesa e no imagindrio das camadas sociais
letradas do império portugués no inicio do século XVIII. Sob a forma singular,
“MOCAMBO” foi definido como 0 nome de um dos bairros de Lisboa onde localizar-se-ia o
convento de Sao Bernardo, lugar anteriormente habitado por pescadores e negros. Tal nome

africano foi dado ao bairro lisboeta devido a influéncia brasileira: “No Brasil chamio as
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Aldeas de huns negros repartidas em choupanas, Mocambos, donde tomou este sitio 0 nome”

(BLUTEAU, 1716:522). A existéncia de casas de negros no local fazia com que ali houvesse
um mocambo, ou seja, termo africano incorporado a lingua portuguesa.

A definicdo de sua forma pluralizada, “MOCAMBOS”, vem logo em seguida,
completando o verbete anterior e evidenciando a presenca do mocambo enquanto forma de
rebeldia escrava no imagindrio de Bluteau, sinal de ser sentimento difundido pelo mundo
lus6fono desde o inicio do século XVIII devido, novamente, a fama de Palmares. Mocambos,
no Vocabuldrio, “sdao no sertdo do Brasil huns negros levantados, a que chamao Negros dos
Palmares, [portanto] derdo este nome [mocambos] as Aldeas, que elles habitdo.” Evidencia-se
que o risco da palmarizacao interessava nao apenas autoridades colonizadoras, mas também o
intelectual, lingiiista, fil6logo e clérigo Bluteau. Cabe notar que por essa defini¢do, publicada
em 1716, Palmares ndo estaria presente apenas no imaginério € no vocabuldrio lusitanos, mas
ainda existiria no sertdo do Brasil. Aos olhos dos leitores do Vocabulario ao longo do século
XVIII, Palmares nao seria definido como um mocambo destruido, mas como conjunto de
aldeias habitadas pelos negros, com tempo verbal presente (“‘sad” negros levantados no sertdao
do Brasil). A mencdo aos “Negros de Palmares” como negros “levantados”, ou seja,
rebelados, indica o conhecimento acerca da existéncia do mocambo enquanto problema das
relacdes escravistas. Bluteau afirmou ainda que mais informacdes acerca “Da Religido, &
justica politica que observao” os negros de Palmares estariam disponiveis na “Guerra
Brasilica de Francisco de Brito Freire, livro 7, n. 527 & 528.” E notédvel que por meio de
poucas palavras Bluteau possa ter evidenciado nao apenas a grande fama alcancada por
Palmares mas ainda a nocdo de que os quilombolas palmarinos seriam portadores de
religiosidade e “justica politica” proprias. Assim como vimos no texto do toscano Antonil, os
negros de Palmares foram representados pelo francés Bluteau como sujeitos historicos,
construtores de uma comunidade politica autbnoma e com praticas culturais categorizadas
como religiosas, ndo magicas, assim como politicas, e nao incivilizadas. (BLUTEAU,
1716:522-523).

Até que ponto as defini¢des de Bluteau revelariam mais sobre seu proprio imagindrio
ou sobre a imaginacdo coletiva de sua época? Nao € possivel saber ao certo. Porém, supor que

este diciondrio pode ter circulado pelas maos de individuos nos mais distantes locais do
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império portugués nos permite imaginar o quanto pode ter sido lido e apropriado pelo

imaginario de seus leitores.

Um outro conjunto de verbetes que também contribui para os objetivos desta tese €
composto por palavras relacionadas ao vocdbulo sombra. E interessante como parece haver
uma articulagdo entre conhecimento formal médico e cultura popular em sua defini¢cdo. A
“SOMBRA” seria, primeiro, a escuridao resultande da oposi¢ao de um corpo opaco a luz.
Segundo, um lugar ndo atingido pela luz do Sol. Terceiro, “A sombra ndo he total privacgdo,
mas diminui¢cdo da luz”. Em seguida, Bluteau registra o que parece ser tanto parte do
conhecimento culto quanto popular de sua época: as propriedades benéficas ou maléficas das
sombras de certas arvores. Em suas palavras, um homem “rustico, que por dormir a sombra de
hlia nogueyra, cahira paralitico, sardra deste achaque, dormindo a sombra de hum carvalho”.
Nas Indias Ocidentaes, “a sombra da arvore chamada Aguapa, he tdo nociva, q[ue] dormindo
debayxo della hum Castelhano, fica muyto inchado, & o Negro nu, rebenta.” (BLUTEAU,
1720:715) Assim, a sombra de determinadas arvores era vista como algo a ser temido e
evitado. Em locais de clima tropical, como o Brasil, haveria drvores cujas sombras seriam até
fatais, confirmando a noc@o da sombra nociva (“Umbra noxia”).

O verbete de sombra em Bluteau se estende a outros sentidos. Segundo ele,
poeticamente, a sombra estaria ligada a noite, trevas, morte, ao sepulcro, inferno, assim como
as almas separadas dos corpos. Fazer sombra, por sua vez, teria o sentido de diminuir a fama,
autoridade ou poder de alguém. Ja ser a sombra seria ndo se separar ou sempre acompanhar
algo ou alguém, “como a sombra ao corpo”’. Metaforicamente, a sombra seria também um
arremedo, leve demonstragdo, sinal ou indicio de algo, tal como os indicios que por vezes
observamos nas fontes histdricas. Neste sentido, Bluteau cita a no¢do da sombra da verdade,
extraida do fil6sofo Horécio: “Nao conhecemos a verdadeyra justica. & Direyto, s temos hiia
imagem, & sombra delle.” (BLUTEAU, 1720:715). Seria andlogo supor ser sempre possivel
conhecer apenas a sombra da histéria do medo dos quilombos, € ndo o medo em si.

Outros termos relacionados a sombra teriam significados diferentes.
“ASSOMBRADQO” seria o adjetivo tanto de algo “Muito admirado” assim como de alguém
“Espantado com medo” ou ainda “Endemoninhado” (BLUTEAU, 1712:612).
“ASSOMBRAMENTO” seria o “Espanto causado do medo. Terror”. Por sua vez,
“ASSOMBRAR?” teria o duplo sentido de “Causar grande admira¢do” bem como “Espantar
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com medo”. S@o sentidos opostos que Bluteau exprime para tentar explicar a manifestacao de

sensagdes semelhantes, porém, nas perspectivas de sujeitos em situacdes distintas nas relagoes
sociais de dominagdo. Por outro lado, nas artes plésticas, assombrar seria a técnica de “Por as
sombras, & escuros, para revelar a figura.” Poderia ainda significar o raio que “ndo fere, nem
abraza, mas chega tdo perto que causa algum danno”, tal como o ditado sobre o bafo da
serpente que, “se nao mata, maltrata” (BLUTEAU, idem, p.613). “ASSOMBRO” teria o
significado de “Espanto. Pasmo. Admiracdo, que enleva os sentidos. Stupor” (BLUTEAU,
1712:614). Por dltimo, “DESASSOMBRADO” seria algo claro, exposto ao sol, assim como
“Livre do medo ou da imagina¢do do mal, de que se receava. Liber a metu” (BLUTEAU,
1713:95).

No ambito dos significados atribuidos por Bluteau aos termos relacionados as palavras
sombra, mocambo, medo e temor, € possivel perceber um quadro simbdlico que evidencia
aspectos do complexo imagindrio das camadas letradas do império portugués na época
moderna. A sombra dos Palmares, tanto em seu aspecto temivel quanto admirdvel, alcangou o
Vocabulédrio de Bluteau, obra de memoria por exceléncia. Os famosos mocambos do Brasil
estariam localizados nas sombras da sociedade escravista, em regides onde a autoridade
colonial teria dificuldades de penetrar. A memoria de Palmares seria, portanto, como uma
sombra que provocava temor e espanto nas autoridades nao apenas pela ousadia e capacidade
de resisténcia, mas também pela notoriedade da suposta organizacdo social e cultural,
religiosa e politica dos palmarinos. Se a sombra dos Palmares chegou tdo longe, até ao reino,
ndo teria ela assombrado ainda mais as regides coloniais ocupadas logo apds o auge das lutas
contra Palmares?

As guerras dos quilombos de Palmares duraram quase todo o século XVII. Na mesma
década de 1690, em que os maiores quilombos de Palmares foram destruidos, foram
encontradas jazidas de ouro e fundadas as primeiras povoagdes coloniais na regido que viria a
ser Minas Gerais. O medo da palmarizacdo foi levado as minas encontradas a sudoeste da
capitania de Pernambuco, subindo pelo Rio Sdo Francisco. Junto aos sujeitos histdricos
envolvidos na comunicagdo oral entre o mundo colonial portugués e as Minas, certamente
existiram milhares de pessoas, incluindo escravos e quilombolas anonimos, cujos sentimentos
de medo nado é possivel apreciarmos individualmente. Cabe, assim, questionar: o que mais

podemos saber do medo dos quilombos para além das sombras?
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A memoria das experiéncias vividas pelas autoridades colonizadoras luso-brasileiras

em relacdo aos quilombos de Palmares foi marcante na constru¢do dos esteredtipos
relacionados aos quilombos mineiros em registros escritos. O medo da repeticio do
fenomeno-problema de Palmares ecoou de maneira evidente, fundamental e formativa nas
representacdes sobre quilombos em Minas Gerais. Hipoteticamente, antes de qualquer
quilombo sequer existir em Minas, jd existia o temor da rebeldia escrava e da formacgao de
quilombos escravos rebeldes, medo sentido pelas autoridades devido a memoria de Palmares.
E possivel considerar o medo da repeticio de Palmares como um sentimento oficializado pelo
discurso das autoridades portuguesas no reino e nas capitanias do Rio de Janeiro, Sao Paulo e
Minas. Para além de uma preocupacdo administrativa com o medo dos quilombos,
procuramos indicios sobre a coletivizacdo deste sentimento entre parcelas mais amplas da
populacdo ndo-quilombola? Teriam os medos dos quilombos sido, em algum momento,
panicos de multiddo na sociedade escravista mineira? Este questionamento aborda a histéria
dos meios de comunicacdo de boatos e rumores, antes e depois de serem noticiados por
escrito na documetacdo analisada. Supomos que, como producgdo textual de funciondrios
politico-admistrativos do Estado portugués, esta documentacdo tem um cardter oficial,
representando, assim, o lugar da rebeldia escrava no discurso dos dominantes sobre seguranca
publica e violéncia na capitania mineira.

Palmares, segundo Silvia Lara, “conseguiu fazer o medo senhorial referente as fugas
escravas chegar a seu ponto méximo” (LARA, 1996:87). A memoria de Palmares, persistente
durante o século XVIII em Minas, teria funcionado como um catalisador do medo senhorial,
aumentando-o em momentos que permitiam lembrar aquele legendario quilombo. Somente no
século XIX o medo dos quilombos de Palmares seria substituido pelo medo de uma revolucao
de escravos como a que ocorrera no Haiti na década de 1790. Apesar de sugerir que o medo
pudesse ser mensuravel — algo, de fato, impossivel — Lara aponta, corretamente, para o
anacronismo da utiliza¢do do conceito de haitianismo para as Minas durante o século XVIII, o
que ndo significa auséncia de aproximacgdes entre as representacdes de autoridades das
diferentes colonias européias sobre a percepcdo de possiveis ameagas por parte dos escravos
rebeldes. Tal transito cultural é explicito, por exemplo, nos escritos deixados pelo Conde de
Assumar com referéncias a América espanhola e francesa. O sentimento de medo pode ser,

portanto, compartilhado enquanto pratica cultural situada entre a experiéncia vivida e a
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representacdo imagindria (re)produzida por diferentes sujeitos. Portanto, acredita-se ser

possivel — e frutifero — analisar o medo dos quilombos mais profundamente.

Ronaldo Vainfas também considerou esse medo como fendmeno central para a
compreensdo do periodo colonial. Para ele, as “classes dirigentes dos enclaves ultramarinos
europeus’ viviam “apavoradas em face do iminente levante dos povos subjugados”. A histdria
da América portuguesa teria dado “exemplos dos mais eloqiientes desse clima de insurrei¢ao,
a ira dos povos, e o conseqiiente medo, para ndo dizer panico, dos que governavam e
escravizavam corpos e almas, sempre que possivel.” (VAINFAS, 1996:61) Palmares teria
provocado tanta inquietacdo entre os colonos que a propria monarquia portuguesa foi
obrigada a tentar negociar com os rebeldes. A fama desse quilombo teria se alastrado além
dos limites da capitania de Pernambuco, “bem como o medo que a todos inspirava a
resisténcia quilombola.” (VAINFAS, 1996:66) Para Carlos Magno Guimardes, em
concordancia com os autores previamente citados, “a existéncia dos quilombos de Palmares,
destruidos em fins do século XVII, criou nas autoridades coloniais mineiras o medo de que o
fendmeno se repetisse’. (GUIMARAES, 1996:139).

No século XVIII o territério da capitania de Pernambuco se estendia pela margem
ocidental do Rio S3o Francisco até a fronteira com Minas Gerais — territério que seria
encampado no século XIX pela Bahia. Ou seja, Pernambuco e Minas Gerais eram capitanias
limitrofes. Isso ajuda a compreender a transferéncia imediata do medo de Palmares daquela
para esta capitania. Além disso, o povoamento da regido das Minas iniciou-se na mesma
década em que Palmares foi considerado como destruido pelas autoridades coloniais. Ao
longo deste processo de ocupacdo da regido mineira e construcdo, em nivel politico-
administrativo, da Capitania Autdbnoma de Minas Gerais, milhares de escravos foram
conduzidos a atividade mineradora pelos seus senhores. Portanto, concordamos com Liana
Maria Reis, para quem o medo da implantagdo nas Minas de uma “Republica de Palmares”
ndo seria exatamente uma parandia social, medo sem fundamento ou simples decorréncia da
memoria de Palmares. Seguindo a andlise de Delumeau, para quem um rumor nasce em
ambientes de inquietacdes acumuladas pela convergéncia de ameacgas entre membros de uma
comunidade mentalmente preparada para dissemind-lo, Reis questiona “a origem de tanto

temor” em Minas, concluindo que:

os rumores de uma possivel eclosdo, a qualquer momento, de uma revolta escrava,
(...) que povoavam o imagindrio das populacdes brancas e das autoridades



14
metropolitanas, constantemente referidos nos documentos, provinham da
constatacdo do grande nimero de negros e mulatos (cativos, libertos e livres), da
existéncia dos inimeros quilombos (e os constantes crimes cometidos pelos seus
integrantes nas vilas, fazendas e estradas) e da efetivacdo das vdrias formas de
resisténcia que os escravos inventaram cotidianamente, incluindo as tentativas
frustradas das revoltas. (...) [Portanto,] o que sustentava os rumores e temores de
uma sublevag@o geral dos escravos, nao era uma parandia social, mas um medo real
originado das vdrias tentativas de revolta, que mesmo sem sucesso, mostraram a
capacidade de organizagdo e comunicagcdo entre 0s escravos, bem como a
possibilidade de envolvimento da comunidade negra e mestica com respaldo e
amparo de alguns senhores e homens brancos. (REIS, 2002:175-176)

Assim, de acordo com os autores acima referidos, € pertinente considerar que
Palmares esteve vivo na memoria dos colonizadores luso-brasileiros das Minas Gerais,
sujeitos de uma realidade social marcada pela presenga de um contingente populacional
escravo muitas vezes maior que a populacdo livre. H4, portanto, duas continuidades entre as
guerras de Palmares e a colonizagdo de Minas: a persisténcia da memoria palmarina e a
configuragdo social baseada no trabalho escravo, apesar da diferenca entre a atividade
econOmica preponderante (lavoura canavieira no litoral nordestino e mineracao nas Gerais).
Para definir esta continuidade simbdlica e concreta, fendomeno defendido por Lara, Vainfas,
Guimaraes e Reis, propomos a noc¢ao de palmarismo.

A compreenc¢ao dessa nog¢ao passa pelo questionamento sobre a genuinidade do medo
da rebeldia escrava. Ou seja, as autoridades realmente temiam a ameaca sugerida pelos
documentos que elas mesmas construiram? Acreditamos que as fontes que contém
representacdes do palmarismo — cartas, regimentos, bandos e outros escritos — nao sao auto-
comprovatoérios. Portanto, é necessdrio analisar mais profundamente a documentacdo — ja
trabalhada pela historiografia sobre as Minas setecentistas — com foco sobre a tematica do
medo dos quilombos. Uma leitura critica do discurso histdrico, contextualizado e respeitado
em sua ordem cronoldgica, leva o historiador a perceber indicios do medo enquanto construto
cultural dos agentes da organizacdo politico-1414administrativo-burocratica e de suas forcas
repressoras, € ndo apenas como um sentimento verdadeiro, 6bvio, expresso sempre de

maneira sincera pelos autores dos registros daquela sociedade escravista colonial.
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