Introdugdo

Para falar da memoria, faculdade humana que torna possivel estabelecer um solo para
o conceito de identidade, o qual € condicio fundamental para que se estabeleca o
conhecimento (seja no individuo, seja na coletividade), € necessdrio trazer a baila a questdo
do tempo. Assume-se a premissa de que a apreensdo do tempo é conditio sine qua non para
estabelecer valores compartilhados, intersubjetivos, o que constitui um arcabouco para a
construcdo de tradicdes e abre um campo de questionamentos sobre as dimensdes temporais
que se abrigam sob a memdria individual e coletiva.

Perguntar “o que € o tempo?” talvez seja hoje uma das fontes de investigagdo mais
proficuas em muitos ambitos de conhecimento (e.g., a fisica); para o enfoque que se propde
neste trabalho, isto é, percepcdes do tempo como um tema do patrimonio histérico e cultural,
a pergunta poderia se desdobrar em duas subquestdes: a) como percep¢des temporais afetam a
memoria e b) como a perspectiva de uma dimensao temporal sagrada se insere no problema.

Tendo como guia estes dois eixos de discussdo, propde-se um percurso investigativo
que visa recuperar alguns postulados sobre a memodria e as percep¢des mnemonicas na obra
de Aristételes e David Hume; apds esta etapa, enfoca-se a andlise de Eliade sobre alguns
pressupostos estruturais do tempo com viés antropoldgico, apontando e questdes para o debate

da preservacao da memodria.

Memoria, tempo e percepcio

Buscando na filosofia grega o substrato tedrico que abre a problemética da memoria e
do tempo, encontramos o tema exposto de duas formas diversas ja em Platdo e Aristoteles.
Note-se que alguns destes

Assim, para dar das consideracdes sobre o tema, em Aristételes encontram-se as

seguintes proposicoes:

e Memoria seria o armazenamento na mente de um determinado contetdo.
¢ A memoria é condicionada pela existéncia de um lapso de tempo, que se segue

a experiéncia;



¢ A memodria estd ligada necessariamente aos sentidos, pois as percepcoes sdo a
fonte das imagens geradas pelo exercicio mnemonico;
e “A memoria ndo €, portanto, nem sensacdo nem concep¢ao, porém uma

disposi¢do ou afecgdo destas, em um intersticio temporal.” (éoTt péV OUV 1)
pvrun ovte alobnoig oUTe LTOAMNYIG, AAAX TOUTOV TVOG EE15 T) TBog, Otav
yévntat xpovog) (ARISTOTELES, 1984)

e A imagem, que € produzida pela faculdade mnemonica a partir de uma
percepg¢do anterior, ¢ um lembrete daquilo que estd representado nela e opera

como um objeto da imaginagdo.

Ainda que permaneca a pertinéncia da abordagem de Aristételes sobre a memdria,
cabem algumas ressalvas e notas sobre como os pontos abordados pelo Estagirita sdao
compreendidos na atualidade; um primeiro ponto seria sobre a afirmacao aristotélica de que a
memoria se referiria invariavelmente ao passado, isto €, que haveria forcosamente de existir
uma apreensao pelo individuo de alguma mudancga — isto é, transcurso de tempo — para que se
pudesse distinguir entre passado e presente (pois do contrdrio ndo haveria como separar
percepcoes presentes das lembrancgas - imagens geradas pelo exercicio da memdria).

De fato, pode-se objetar a este raciocinio que hd conteidos da memdria organizados
proposicionalmente que nao pertencem ao passado, mas que sdo obtidos a partir de recursos
mnemoOnicos sobre um presente mediato — assim, alguém pode se lembrar de um
compromisso em hordrio posterior que ocorrerd no dia presente — ou mesmo sobre algo que
deverd ocorrer no futuro — por exemplo, um aniversdrio que sera festejado depois de amanha.
O que parece plausivel dizer é que a faculdade da memdria atuaria sobre conteidos
adquiridos no passado, mas estes por sua vez, podem se referir tanto ao presente ou ao futuro
quanto ao passado.

Outro ponto se referiria a terminologia que atualmente é adotada para falar sobre
questdes ligadas a aprendizagem e memoria, buscando uma precisdo maior de conceitos;
assim, Aristételes considera uma distingdo entre o que se denomina “lembranga”, isto €, o
retorno de uma percep¢do a mente depois de transcorrido um certo decurso de tempo (no
jargdo atual, lembrar em sentido ocorrente) e a “memdria”, ou seja, a existéncia potencial de

uma informagdo armazenada pelo cérebro (lembrar em sentido disposicional). Aqui importa



observar que a posicionalidade da informagdo armazenada parece constituir-se em dado
relevante para compreender como funciona o mecanismo da faculdade mnemonica.

De modo resumido, a abordagem aristotélica da memdria na obra analisada se propde
responder trés aspectos do funcionamento da mesma: a) como sdo armazenados os dados pela
memoria; b) como a mente acessa um determinado dado que foi armazenado e ¢) que relacdo
¢ estabelecida entre o dado armazenado e o evento que o originou. Tais questdes sdo tratadas
hoje, respectivamente, como o problema da armazenagem da informacgdo, da recuperacdo da
informagao e do cardter representacional dos dados na memoria.

E pertinente observar que as classificacdes propostas por AristGteles permanecem
relevantes, ainda que o cardter mecanicista de suas explicacoes ja tenha sido superado. Desta
forma, quanto ao problema da armazenagem, para o Estagirita esclarece-se por meio da
analogia com a cera o operar da memdria: assim como um selo de metal deixa sua marca na
cera macia, as sensacdes captadas pelos sentidos (percep¢des) produzem na memdria uma

marca semelhante ao objeto percebido:

“O movimento que se produz imprime, de fato, como que uma certa
marca do estado perceptivo, como aqueles que selam com os

anéis”. (ARISTOTELES, 1984: 450a30ss)

Caracteriza-se, pois, um mecanismo de semelhanca como responsavel pelas
operacdes mnemonicas (a imagem na memoria € semelhante a percepg¢do assim como esta €
semelhante ao objeto percebido).

Sobre a questdo da recuperacdo da informagdo, ou como uma lembranca € acionada
pela mente, Aristételes apresenta o mecanismo da associacdo entre percepgoes € lembrangas;
assim, o movimento de uma percepcdo traz o movimento da lembranca. Contudo, se os
sentidos sdo passivos com respeito as percepgdes (sdo afetados por elas), o mesmo ndo ocorre
com a memoria, pois o individuo, além das recordacdes ativadas pelas percepcdes, também €
capaz de acionar a fun¢do mnemonica de forma positiva, pela voli¢do.

Por fim, surge o problema das representacdes na memoria, que estd condicionado a um
desdobramento, qual seja, como o individuo distingue entre uma lembranga e uma percepgao
presente. Neste caso, a resposta aristotélica estd atrelada a uma indexagdo das lembrancas pela

da passagem do tempo, o que € consistente com a tese de que a memoria é o 6rgao animal
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responsavel pela apreensdo do tempo. Por outro lado, a recordacdo seria um tipo de
raciocinio, pois envolveria uma mobilizacdo das representagdes (imagens) na memoria
segundo o entendimento préprio do individuo, abrindo-se, assim, a dupla atuagcdo da
faculdade mnemonica: por um lado, o lembrar (uvnug) € poténcia do sujeito para provocar
movimento ou mudanga em si proprio e por outro, a recordacdo (avapvnoe) é o ato de
produzir um tipo de dedugiio (ARISTOTELES, 453a4ss ) tendo como fonte as representacdes
da memoria.

Convém assinalar nesta andlise a marcante diferenca entre a concep¢do platonica de
anamnese, conectada A questio da metempsicose (o que inclui a necessidade de uma dupla
polarizacdio do conhecimento entre lembranga e esquecimento) € o que se poderia,
anacronicamente, denominar como “fisicalismo avant la lettre” de Aristételes, como pode ser
corroborado pela ressalva de que condicdes fisioldgicas adversas responderiam por falhas na

memoria:

“Por isso, inclusive naqueles que, por causa de uma afecgdo ou da idade, estdo
em muito movimento, ndo se produz lembranca, exatamente como se o
movimento e o selo caissem em dgua corrente, enquanto noutros, por causa do
desgaste, exatamente como as construgdes antigas, e por causa de uma dureza do

que recebe a afeccdo, a marca ndo se produz”.(ARISTOTELES, 450b5s)

Em estrita correlagcdo com o tema da memoria em Aristételes, estd a questao do tempo.
Embora se trate de um elemento essencial para discutir a memoria, sendo abordado com
maior detalhamento nos livros III e IV da Fisica, para o percurso investigativo ora proposto
interessa apontar apenas alguns aspectos da perspectiva aristotélica, sem empreender uma
andlise exaustiva da questdo. Ressalte-se, pois, a compreensdo de que o tempo é uma
condi¢cdo do movimento “qualificado”, ja que implica algo que integra o movimento, mas que
simultaneamente esta além dele.

A compreensdo da problemadtica do tempo também € trazida a baila nos livros Il e IV
da “Fisica” com o objetivo notar as peculiaridades que permitem a existéncia do movimento —

para o qual concorrem outros elementos, como por exemplo, o infinito, o lugar e o vazio -

* . ~ . . ~ .
Deve-se salientar que no caso de Platao, a doutrina da transmigrac¢do das almas (metempsicose) responde pela
explicacdo sobre a origem do conhecimento situar-se em um plano que nao é o sensivel, alcancado pela alma
antes da encarna¢do na matéria e posteriormente esquecido, mas com acesso possibilitado pela anamnese.



estabelecendo uma visao dialética das aporias que permeiam a compreensdo humana sobre o
passado, o presente e o futuro.

Tomando a prépria passagem do tempo como objeto de investigagdo, abre-se um
campo para analisar os fenomenos que lhe sdo conexos: as representagdes sociais do tempo,
as memorias oriundas de experiéncias coletivas, a simboliza¢do da eternidade e as analogias

do passar do tempo com a geometria, como aparece no Livro VIII da Fisica:

“Pareceu-nos correto concluir que o movimento circular é uno e continuo e que o
retilineo ndo o é. Para o retilineo, com efeito, o comeco, o fim e o meio sdo
determinados e lhe sdo intrinsecos, de maneira que hd para o movido um termo
inicial e um termo final. [...] Para o circular, ao contrdrio, estes termos todos
permanecem indeterminados”. (Aristoteles, 265 a 27b1).

Assim, a propria concepg¢do da linearidade do tempo e de seus momentos anteriores,
atuais ou posteriores remete a questdo da percepg¢do sensitiva e sua fixacdo pelos mecanismos
da memoria; até mesmo um pensamento que deseje ultrapassar este paradigma temporal-
linear tem de se referir a ele para desenvolver outro modelo — seja no ambito da fisica
quantica, seja no da antropologia das religides, apenas para citar dois casos de campo de
conhecimentos que operam nos limites e aporias do tempo concebido linearmente.

Tendo repassado estas observagdes a respeito da visao de Aristételes sobre o tempo e a
memoria, enquanto componentes que possibilitam o conhecimento, € possivel examinar outra
teoria sobre como se da a cognicdo e a funcdo mnemonica; para tal propdsito, convém
explicar que na epistemologia de David Hume encontram-se vdrios pontos de contato e
interlocuc@o com as idéias do Estagirita, razdo pela qual cabe proceder a uma anélise das teses
do historiador e fildsofo escocés sobre a problemadtica do tempo e da memoria na producao do

conhecimento.

Para iniciar a apresentacdo de algumas idéias de Hume sobre o papel da memoria na
constru¢do de conhecimento pelo sujeito, deve-se ter presente que o contexto do empirismo
aparece como perspectiva condicionante para o conhecimento, sendo bem expresso pela
méxima aristotélica “nada hd na mente que antes ndo tenha passado pelos sentidos”
(ARISTOTELES, De anima: 432a7-8). Assim, no “Tratado da natureza humana” (HUME:
2000) ja se encontra assumida a defesa de tal posicdo tedrica quanto as origens e condi¢des do

conhecimento, compartilhando também a posi¢do de Berkeley sobre as idéias — estas seriam



apenas fendmenos da consciéncia subjetiva, originadas pelas percepcdes; o que equivale a
dizer que o conhecimento que um individuo tem sobre as coisas é sempre uma fun¢do daquilo
que ele percebe.

Como se 1€ no “Treatise of Human Nature”, a base de todo conhecimento possivel,
independente de que tipo seja, depende da capacidade dos sentidos comunicarem a mente
afeccoes originadas por elementos externos ou internos ao sujeito; assim, a definicao de
percepg¢do assenta-se em alguns pressupostos, quais sejam,

a) que as percepgoes sdao qualificadas pela mente humana sob a forma de impressoes e

idéias;

b) que a distin¢ao entre impressdes e idéias ndo é fundamentalmente de espécie, mas
sim de graus de poténcia (HUME, 2000) para causar alteracdo no estado mental
do sujeito (o que Hume denomina “forca e vivacidade”);

c) a mente realiza suas operacdes de raciocinio sobre o que é fornecido pelas
percepgdes, e para tanto lanca mao de algumas faculdades que lhe sdo
estruturalmente inerentes, isto €, o entendimento, a imaginacio e a memoria;

d) a possibilidade da mente reproduzir uma impressdo sensorial que ji tenha
experimentado fica a cargo da memoria e da imaginagdo, as quais, do mesmo
modo que foi estabelecido no caso da distin¢do entre impressoes e idéias, geram
representacOes mentais da impressdo experimentada em diferentes graus de forca

e vivacidade.

Assim, em termos de compara¢do da questdo da memoria em Aristételes e Hume,
apresenta-se uma similaridade de compreensdo das funcdes e natureza da faculdade
mnemonica, ficando explicito no caso da epistemologia humeana a participagdo da memoria
nos mecanismos que sustentam a constru¢ao do conhecimento; em ambos encontra-se a visao
de que ndo se trataria de um componente sensorial, mas antes seria algo inerente ao arcabouco
cognitivo do sujeito.

Tanto a formulagdo aristotélica quanto a versdo que Hume propde apontam para uma
conexao indissocidvel entre percep¢ao do tempo e exercicio da memoria, incluindo-se ai uma
questdo dupla: a busca da compreensdo de conceitos de finitude e sucessdo de instantes
temporais (propria da fisica) e do conceito de identidade individual, em termos psicolégicos e

ontolégicos.



TEMPO SAGRADO: COSMOS E CAOS

Chega-se, pois, ao ponto de discussdao enunciado no inicio destas consideragdes; se
para o funcionamento da faculdade mnemonica € essencial apreender o tempo, 0 que por sua
vez permite que se fale em identidade (isto é, uma permanéncia de um modo de existir ao
longo de uma certa duragdo que € reconhecida pela mente), como se d4 o advento de uma
dimensao sagrada na memoria?

Trata-se, ao fim e ao cabo, de tentar explicar também como surge a consciéncia
histérica, pois 0 que medeia a questdo foi exaustivamente exemplificado por Mircea Eliade
em sua obra “Cosmo e Historia”.

Eliade parte do exame das sociedades tradicionais e suas relacdes com a
temporalidade, com a vivéncia coletiva da experiéncia do passar do tempo para compreender
que nestas sociedades trata-se de retirar aspectos essenciais da vida do ambito da efemeridade,
da impermanéncia representada pela marcha inexordvel de Cronos; isto € feito pela repeticdao
dos momentos carregados de significado do ser em rituais, praticas, saberes e fazeres que
reproduzem momentos arquetipicos de criacao.

Desta forma, o tempo que conta para o individuo e o coletivo ao qual pertence nao € o
simples escoar das horas em atividades prosaicas, mas aquele em que, revestindo-se a si
proprio e aos demais membros da sociedade com modelos de ag@o primordial, criadora, di-se
o fendmeno da irrupcao de um “tempo perfeito” (porque desprovido da finitude e do vazio) no
cotidiano.

Este padrdo das sociedades tradicionais traduz-se em cosmologias que enfatizam a
existéncia de uma concepg¢do temporal que organiza a percep¢do pessoal e coletiva em torno
da repeticdo, da circularidade, do ciclo que sempre volta a se abrir apés uma “conclusao” que
jamais serd definitiva. Mesmo entre os filésofos gregos esta nocdo permaneceu: Aristoteles,
no seu “De coelum” afirma que o movimento perfeito advém das esferas celestes, e por
exceléncia € circular. O circulo € a imagem da perfeicdo, nele todos os instantes sdo
absolutamente iguais e 0 movimento nao termina nunca, pois ndo se pode dizer que exista um
fim ou um comeco. O ser encontra-se completamente garantido, a existéncia livre da ameaca

saturniana.



Tal compreensdo do tempo seria, pois, a chave para entender como o sagrado se
abrigaria em dimensdes mentais do sujeito e nas produgdes coletivas através de um processo
que € mnemonico por exceléncia, ja que estabelece semelhancas entre vivéncias de carater
mitico, a serem periodicamente repetidas, com a finalidade de dotar de ordem, de transformar
em cosmo uma realidade adversa que € em si mesma uma ameaca ao subsistir do sujeito e da
sociedade.

Conforme Eliade:

“0 desejo sentido pelo homem das sociedades tradicionais, no sentido de
recusar a historia, e de confinar-se a uma infinita repeticdo dos
arquétipos, esteja nos dando o testemunho de sua sede pelo real, e seu
terror pela ‘perda’ de si mesmo, deixando-se dominar pela falta de

significado da existéncia profana”. (ELIADE,1992: 81)

Cumpre observar no trecho citado o significado de “realidade”; real € participar de um
tempo “divino”, que € pura existéncia sem interrupcoes, em um sentido absoluto e perfeito. O
tempo histérico, profano, linear e infinito ndo passa de auséncia de identidade, de perda do
ser; seu devir € sempre irreal, nela nada se encontra assegurado em termos de existéncia e
permanéncia. O tempo histérico é o tempo da morte sem retorno, do triunfo do nada, do
vazio, do nio ser.

Sera tautolégico afirmar que neste paradigma das sociedades arcaicas o fenomeno da
morte assume uma feicado de mistério revelado pelo eterno retorno? Talvez; mas o que nao
parece ser tdo 6bvio é o que acontece com esta dimensdo mental do sagrado, em que a
circularidade do tempo organiza as experiéncias e da significado a elas, quando advém a
consciéncia histdrica e o tempo passa a ser concebido com a linearidade infinita de momentos
sucessivos.

De varias formas e em diversos campos do saber este fendmeno € explicado, nomeado,
rotulado, mas talvez seu mais conhecido formato seja como passagem do mito ao logos: é a
senha pela qual se abriu a via que desemboca na sociedade ocidental contemporanea, tao
carente de significados para realidade que produz sem cessar representacdes nostdlgicas de
algo que estd em desaparecimento: a dimensdo mental em que seria possivel instaurar um

sentido de totalidade.



MEMORIA E HISTORIA: A GUISA DE (IN)CONCLUSAO

Ao final deste percurso, permanece o problema: hd possibilidade de se construir
significados para restaurar o cosmos na histéria? Como se pode desfazer a contradi¢ao, que de
certa forma foi brilhantemente colocada como metafora por Walter Benjamin, ao propor a
leitura do famoso quadro de Klee? O que contrapor ao niilismo e cinismo pds-modernos?

Creio que uma esperancga (talvez) seja ainda a resisténcia das manifestagcdes materiais
e imateriais que qualificamos como patrimonio; Fantasia continua ameacgada pelo Nada, e ha
que ter coragem para dar-lhe o nome que resgatard a dimensao mental de nossa identidade:
este € o territorio que permanece sagrado e misterioso, “no imenso palacio da memdria” —

local onde ha um encontro marcado com o meu eu.
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