""Fé, Carnaval e Alegria de Lavar a Alma na Lavagem de Senhora Santana”.

Rennan Pinto de Oliveira*

Nas primeiras décadas do século XX, segundo o memorialista Boaventura (2006a)
“obra das dez horas, a manhi se estremecia e com ela [a Lavageml] toda a cidade com a lirica
e surupemba musica do terno desengon¢ado dos Zabumbas.” Antes dos toques da Zabumbas,
bem cedo, homens e mulheres iam buscar d4gua e suas vassouras para lavar o templo, dando
suporte estavam os burricos todos enfeitados com lacarotes e ornamentados a carater para dia
tdo especial, eles auxiliavam o transporte das dguas carregando esse elemento simbolicamente
purificador nas suas cangaias. As dguas eram trazidas das fontes dos Olhos d’ Agua, nome
revelador da regido em que brotavam olhos de 4gua minadouro e outros pontos.

Homens comuns eram os guiadores desses animais. No dia da Lavagem eles
quebravam parte de sua logica cotidiana, se permitindo viver uma experiéncia diferenciada da
sua rotina anual. Essa efeméride se apresentava como ritual composto de varios simbolos,
sendo uma espécie de ritual de renovagado e reafirmacgao dos lagos daqueles crentes com sua fé
e esperanc¢a de novas conquista.

O ritual era encenado de forma cadenciada através das vdrias performances dos
sujeitos integrante dessa etapa da Festa, dividida em dois momentos supostamente distintos,
porém complementares, um mais contrito com a entrada de pessoas no templo e outro que
pode ser considerado uma grande festa momesca devido a sua organizacao de ritual-cortejo.

Sendo o ritual como expressa Cox (1974, p.79) uma “forma de acdo humana, que
alimenta a fantasia e corporifica-a na sociedade e na histéria”, nessa manifestacao popular de
carater historicamente construido, os participes se liberavam de suas restricdes morais e
sociais, expressando corporalmente seus desejos e fantasias através dos gestos, movimentos e
danca embalada pelos sons das zabumbas e bandinhas.

Nesse dia muito se era permitido: homem se vestir de mulher, mulher se vestir de
homem, se mascarar ou at¢ mesmo se vestir de baiana, sendo a criatividade o grande
marcador da originalidade das fantasias materializadas para serem usadas na Festa da

Lavagem.

* Mestrando na Universidade Estadual de Feira de Santana-UEFS-BA
! Minha anotacio.



Esse dia pode ser comparado a uma grande manifestacdo carnavalesca, ndo com um
carater de inversdao como aponta Da Matta (1986) em seus estudos sobre Carnaval, também
ndo parece se apresentar hermeticamente como um rito de reforco como discute o autor. A
Lavagem de Santana parece ser composta por manifestacoes de cardter polissémico
apresentado pelas suas multivivéncias, produtoras de significados para seus participes.

Estes se apropriavam da Festa para revelar seus sentimentos e representar, mesmo por
um curto tempo, a sua fé na padroeira da cidade, participar da Festa podia ter um sentido
muito mais amplo de compartilhamento, cumplicidade, curticdo e até mesmo de homenagem,
sendo possivel também unir todos esses sentidos.

A Festa da Lavagem com bandinhas, em outros momentos com trio elétrico, acontecia
na Praca da Matriz. Esta festa, dita profana, devia e acontecia fora dos muros da Igreja,
imageticamente o templo religioso deveria ser resguardado da profanacdo, sendo possivel
apenas a Lavagem de seu chdo e santudrios no turno oposto a Lavagem “carnavalesca” que
acontecia sempre a tarde normalmente depois das 16h.

A separacdo e divisdo de espacos evidenciam as fronteiras desses dois universos - o
sagrado e o profano - proibidos pela Igreja Catélica de se imiscuirem, porém o grande
paradoxo é saber que a Lavagem também fazia parte da festa em homenagem a Santana e era
indissocidvel dela. Essa separacdo ndo aconteceu apenas nos anos 60-80, a Igreja Catdlica ja
assumia essa postura desde as primeiras décadas do século XX quando proibiu os batuques e
festanca nos espacos considerados sagrados e no interior da Igreja Matriz.

Aquela proibicao seguia o Concilio Plendrio Brasileiro e as determinagdes de Pio X, o
qual “proibi[a] as bandas de musicas tocar dentro das igrejas. Fora delas sao permitidas nas
procissdes, contanto que os musicos se comportem com respeito e edificacdo cristd e se
abstenham de executar composicdes profanas e ligeiras®. Essa postura da Igreja Cat6lica
seguia a perspectiva de neocristandade, esta tinha como base principios do ultramontanismo
que desejava o fortalecimento da doutrina e a criagdo de zonas para separar as expressoes de
religiosidade oficiais da religiosidade popular considerada como préticas de profanagdo. Silva

(2009a) *, Mainwaring (1985) * e Azzi (1994) °.

2 Idem. p- 55 Apud,, Livro tombo I da Catedral de Santana, Feira de Santana( 1930-1968) £.97.
’. Segundo Candido da Costa a romanizagdo se iniciou no século XIX e seu objetivo era a criacdo de um clero
ilustrado e probo, ligando-se diretamente a Santa S€ e afastando-se da 6rbita politica e de subordinagdo do



As determinagdes de proibicao da Igreja representavam também uma reformulacdo da
sua estrutura que passava por uma crise, apos a laiciza¢ao do estado durante a proclamagao da
republica. O rompimento entre o Estado e a Igreja provocava, naquela antiquissima
instituicdo, novas perspectivas e formulas de autogerenciamento e sobrevivéncia no Estado
brasileiro republicano como aponta Silva(2009b). E os primeiros anos do século XX ainda
sentiam as reverberagdes das mudangas nas suas estruturas, isso parecia ressoar também na
Feira de Santana dos anos vinte e trinta.

O desejo da Igreja Catdlica por normatizar esse ritual segue praticamente todo o
século XX, ganhando mais forca nos finais dos anos oitenta. Este periodo é o marcador do fim
da festa considerada profana e realocacdo da festa apenas religiosa do més de janeiro para o
més de julho considerado pela Igreja Catdlica como o més original de comemoragdes em
homenagens a Senhora Santana. A lavagem de Santana, assim como a Festa, sofreu profundos
processos de remodelamento e organizacao, alterando, com isso, as relacdes produzidas para
sua sustentacdo e reproducdo até o final das décadas de 1980. No entanto, as mudangas mais
marcantes e definidoras do seu ordenamento ocorreram entre os anos 1960- 1987, periodo
estudado pela pesquisa que ora desenvolvo.

A Lavagem de Santana parecia se organizar em seus diferentes momentos historicos
de forma muito parecida, sofrendo algumas alteracdes ou inclusdes de novos elementos
folcloricos ao longo do século XX. Ela se organizava em um grande cortejo composto pelo
que poderiamos chamar de alas ou grupos participes distribuidos nas ruas, os quais ocupavam
as artérias do centro comercial para cumprir seu trajeto, em um espago que em dias normais
tinha outras fungdes. Este cortejo era possuidor de caracteristicas proprias e se diferenciava da
procissdo religiosa efetuada pela Igreja Catdlica como ultima etapa das homenagens a

Padroeira.

Império, com intuito de influenciar a vida nacional, tendo como principais caracteristicas a “espiritualizacdo” do
clero, distanciando-o da realidade social e de seus problemas. In Segadores e a messe.

* Conforme Scott, as fronteiras cronoldgicas da Neocristandade podem ser fixadas entre os anos de 1916
e 1955, tendo seu apogeu durante o governo Vargas (1930- 1945), sendo seu percussor Dom Leme.

> Segundo AZZI (1994) nesse periodo, a Igreja catdlica comegou a dar mais atencdo a seus problemas
institucionais, relativo as suas fragilidades, deficiéncia nas praticas religiosas populares, sua falta de padres,
precariedade da educag@o religiosa na sociedade brasileira, auséncia de intelectuais catdlicos, limitada influéncia
politica da Igreja e frdgil situacdo financeira.
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A Lavagem era um lugar de participag¢do de todos, inclusive dos mais abastados da
cidade. Os filhos de empresérios, comerciantes, médicos, populares, homens, mulheres,
criangas e outros que estudavam na capital vinham se fantasiar para se entregar a diversdo e
sairem pelas ruas. O universo da Lavagem era composto por agentes fixos e outros flutuantes,
misturados em prol de um interesse comum: a diversio e a fé. Puxando a Lavagem,

tradicionalmente, estavam as porta-bandeiras.

No comeco, de manha, corria o zabumba a recolher os porta-bandeiras.
Apanhou Calu e 14 se foi o grupo buscar Paciéncia. Eram velhas raparigas,
agora de respeito, de idade provecta, que se apresentavam de saia bem
rodada e bata aberta em rendas, como costumavam vestir-se. Apanhavam
agora Feliciana Carneiro. (BOAVENTURA, 2006b, p.22).

A narrativa do memorialista nos remete ao cendrio das primeiras décadas do século
XX, apesar de ndo citar parece ser as baianas a quem se refere. Nos anos cinquenta o grande
destaque na comissio de frente da Lavagem é a baiana Dolores do acarajé’, ja entre os anos
de 60 e oitenta a Lavagem era pensada e levada pelos terreiros de candomblé da Ialorixda Mae
Socorro ¢ do Babalorixd Zeca de Iemanjd, figuras cativas e marcantes na Lavagem’. Na
sequéncia, organizadas pelos barraqueiros, em sua maioria, vinham as carrocas sempre
enfeitadas e prontas para a disputa da mais bela.

Durante o desfile era promovida a famosa guerra de talco entre os seus “passageiros’.
Acompanhando as carrogas estavam os cavaleiros montados, ignorando sempre as criticas
feitas pelos jornais quanto a sua presenca no evento, pois questionavam o risco de
pisoteamento® dos acompanhantes do festejo.

Misturando-se aos participes da Lavagem estavam os mascarados e os fantasiados
diluidos entre as pessoas. Valia de tudo, o mais importante era a criatividade e a capacidade
de singularizar-se no meio de uma manifestacdo coletiva de tantos atores criando e

elaborando de forma hildria suas performances, apresentadas aos espectadores a partir dos

® Sua presenca na Lavagem é narrada nas memérias de Lajedinho em seu livro de memoérias: A Feira na década
de 30 (memdrias); [s.n] Feira de Santana, 2004.p.24

TA presencga dessas duas figuras é comentada nos jornais Feira Hoje e Folha do Norte durante anos de 1960 a
1987.

¥ Essas discussoes sobre o risco de pisoteamento foi noticiado no Feira Hoje entre os anos de 1960-19787.



diversos temas. Os mascarados parecem ter presenca mais forte na primeira metade do século
XX, segundo os depoimentos de seu Antonio Ramos participante da Lavagem.

AR - Os caretas que eram danados mudando de fala, mudando de voz com
madscara, para a gente conhecer um mascarado era dificil.

R.O-E eles faziam o que durante a Lavagem?

A.R- Eles pediam beijo, davam beijos, diziam piadas, declaracdo de amor
era uma brincadeira gostosa viu! A verdade é que era gostosa’.

No depoimento, é perceptivel o comportamento e praticas dos caretas durante a
Lavagem, especialmente nas décadas de 40, 50, 60 e 70, periodo de participacdo mais ativa do
Senhor Antonio Ramos na Lavagem , seja fantasiado ou simplesmente como espectador.

Porém nas Lavagem da década de 70, Magalhaes (2009) relata em seu livro a quase auséncia

Foto C-10

Numa roda de tocadores, no sitio da Festa de Santana, a presenca de um mascarado
e sua ‘véia’ parceira de danga. Comuns em outros tempos, tais figuras mascaradas
ja eram uma raridade naquele momento. Década de 1970

dos mascarados.

No rodapé da foto, o autor revela as imagens j4 rarefeitas de mascarados na Lavagem,
a foto se refere também ao grupo folcldrico presente na Lavagem “Segura a veia” organizado
e apresentado pelo mestre Muritiba'®, homem que durante os anos 70 e 80 lutou pela

valorizacdo das expressdes folcldricas. Seu grupo era formado por um pequeno nicleo,

z

° Entrevista concedida pelo Senhor Antonio Ramos em (05/02/13). Ele também é conhecido por Antonio
Feirense. Cat6lico ativo participava de eventos da Igreja Catdlica se destacando em especial no ano de 1979, ao
renunciar a presidéncia da Festa de Santana.

10 Mestre Muritiba esteve presente na Lavagem até o ano de 1986 apds seu falecimento sua esposa assumiu o
grupo que desfilou no ano de 1986 e 1987. Como assinala o jornal Feira Hoje, 24/06/1986.



inclusive sua esposa que apds a sua morte deu continuidade ao grupo. Seus palcos de
encenagdes eram as ruas da cidade, mas seu palco principal era a Praca da Matriz onde se
apresentava para os espectadores presentes fazendo graca e interagindo com as criancas. Suas
apresentacOes ndo se restringiam a Lavagem, também se apresentava nas cidades
circunvizinhas, parecia que o grupo usava essas performances/ encenagdes como um meio de
sustento da familia, mas também ndo era sé isso, era uma expressao cultural resistente ao
tempo e as mudangas de habitos culturais presente no século XX.

A Lavagem pode ser lida como um texto no qual estava presente uma linguagem com
codigos préprios. Este texto trazido por ela pode ser passivel de compreensdo, assim como
fizeram Darnton (1986), ao buscar interpretar as procissdes que aconteceram em Montpellier
no século XVIII e Ryan (2001a), ao investigar sobre a Parada Norte-Americana. Ryan
(2001p.180b) concorda com Darnton quando interpreta o seu objeto de pesquisa como “um
texto especial, intricadamente emaranhado em seu contexto histérico e social. Tendo
multiplos autores: os milhares de participantes que levaram, para uma cerimdnia composta,
dos simbolos que eles proprios escolheram”, sendo passiveis de leitura pelos historiadores.

Assim como a Parada estudada por Ryan (2001c), considero a Lavagem de Santana
uma espécie de performance cultural. Esta, segundo Geertz (1989) € encenada publicamente

também como rituais religiosos, sendo

“unidades de acdo discrimindveis, caracterizadas por ocorrerem durante um
determinado periodo de tempo; englobando ainda, um programa organizado

de atividades, um conjunto de performers, uma audiéncia e um lugar ou

e~ . 11
ocasido para realizar a performance .

Santos (2006a) afirma ser a performance cultural também composta da midia cultural,
referindo-se aos modos de comunicagdo que incluem igualmente a linguagem falada e os
meios de comunica¢cdo ndo linguisticos, tais como o canto, a danca, a encenagdo, as artes
plasticas e graficas - que se combinam de vdarias maneiras para expressar € comunicar 0O

contetdo de uma determinada cultura.

11 SANTOS, Eufrazia Cristina Menezes, com base nos estudos do antrop6logo americano Milton Singer, criador
do termo Performance cultural; e de Geertz. In Performances culturais nas Festa de Largo da Bahia.Depois
apresentada como paper no GT: Performance, Drama e Sociedade, durante o 30° Encontro Anula da Anpocs,
Caxambu, out de 2006, com o Titulo: Performances culturais nas Festas de Largo da Bahia. Site
http://www.antropologia.com.br/arti/colab/a40-esantos.pdf acesso 02 de fevereiro de 2012, as 21h00.



Como uma performance cultural e texto passivel de ser lido, a Lavagem de Santana se
organizava a partir de uma linguagem com cdédigos compartilhados entre os sujeitos
participantes envolvido em um enredo desdobrado em multivivéncias. Sua composi¢ao
heterogénea sugere que o cortejo seja visto ndo s6 em seu aspecto religioso. Contudo, como
discute Santos (2006b) a respeito da Lavagem do Bonfim, em Salvador, este tipo de festejo
deve ser visto “como um instrumento vivo e abrangente de comunicag¢ao social utilizado pelos
diferentes grupos que dela participavam para tornarem publicos os conteddos, valores e

simbolos*®’

, € no transcorrer do cortejo era possivel “impor um panorama moével”, uma
espécie de imagem publica, repleta de significados™.

Assim como a Lavagem do Bonfim, a Lavagem de Santana também possuia seu
panorama movel marcado pelas préticas dos participantes em suas performances, constituido
por uma forma de ser e acontecer singularizando-se diante das outras manifestacdes presentes
nas homenagens a Santana'®. As condutas dos participantes os identificam a partir de suas
praticas expressas através de seu jogo corporal e danga cadenciada pela energia ritmica e
sonora do som das bandinhas e zabumbas. Nesse movimento se exalava sensualidade e outras
simbologias aceitas no universo da Lavagem, mas totalmente rejeitadas em outro universo
social-moral.

Essa expressdo corporal simbolizante da Festa era uma marca de representatividade
transmitida e reproduzida pelos participantes nos seus ciclos de mudangas e transformacoes
da Festa. Ela tinha praticas e formas verticalizantes ao longo de sua existéncia tais como a
presenca das baianas, as musicas com tom de ambigiiidade e ironia, as brincadeiras e as
irreveréncias.

Muitas praticas vivenciadas e vista no festejo ndo deixaram de serem, representagdes
apropriadas e reproduzidas pela comunidade feirense ao longo dos anos na festa. Essas
praticas eram transmitidas e reinventadas de geracdo em geracdo. Em alguns momentos

acreditamos que a forma da Lavagem estava posta, quem mudava eram seus personagens € a

12 Ibidem p.12

13 Ibidem p.12

" Para Paul Zumthor (2007), a performance “ estd marcada por sua pratica —manifestacdo cultural lidica ndo
importa de que ordem ( conto, cang¢do, rito, danga), a performance é sempre constituida de forma. p.30.
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medida que aconteciam as mudangas, muitas praticas eram redefinidas e resignificadas, sejam
pelos seus participantes ou até mesmo pelos seus espectadores.

Havia uma fusdo e interagdo muito forte entre ambos, pois, ir a Festa da Lavagem
mesmo que apenas para olhar, ndo podia deixar de ser em certa medida aprovacgdo a esse tipo
de manifestacdo cultural. As performances apresentadas ndo se ligavam somente ao corpo,
mas, por meio dele, ao espaco ndo delimitado - apenas as ruas e a Praca da Matriz — no qual
os ecos da festa parecia se arrastar e fixar-se nas memorias tanto dos participantes como dos
espectadores, que, possivelmente, levavam para suas casas lembrangas marcadas no corpo, e
na memoria, comportamentos e praticas vistas e vivenciadas durante a Festa e que, em certa

medida, era reproduzida em outros espagos. Um sinal disso € fala de seu Antonio Ramos.

R.O-Gostaria de saber em que momento a Lavagem e o bando ficaram
pornograficos. Por que o Senhor disse que naquele tempo eles ja cantavam
coisas pornogréficas. Nas décadas de 40 e 50 eles j4 cantavam coisas
pornogréficas? O Bando e Lavagem cantavam coisas pornogréficas?

A.R- O Bando nao tanto, o Bando podia acontecer de vez em quando, mas
esse pau dentro pau fora era uma cantiga quase que popular o pau dentro
pau fora quem tiver pau pequeno vd embora sempre se cantava isso, €
aquela quando eu vim da Bahia, e Eu ndo notava nada, cantava abria a boca
e um dia papai reclamou, porque vocé€ estd cantando isso, mas ela ndo
definia a palavra buceta. Quando Eu vim da Bahia eta! Encontrei Seu Tim
vuceTA ,esse negécio ela ndo dizia, mas ai foi percebendo, a gente vai
esquecendo essas coisas da rua. Ai se deixou de cantar e nunca mais se
cantou em casa, mas se cantava na rua e nessas lavagens e levagens®.

E dificil avaliar, mas também ndo é possivel deixar de acreditar que esses sujeitos
ouvintes ou participes ndo levassem para casa um pouco da Lavagem dentro de si. A narrativa
de seu Antonio Ramos sobre a repreensdo de seu pai ao reproduzir em casa uma musica que
deveria ser restrita as ruas e a Lavagem, negava a prética de cantar musicas ambiguas e de
duplo sentido fora de espagos definidos. A sua fala nos permite fazer essa dedugdo e reflexao
do quanto aquela manifestacdo se desdobrava e ecoava em outros espagos.

Podemos considerar que esses tipos de musicas em sua dimensdo material, foram

elaborados, transmitidos e apropriados pelos individuos mediante os processos de produgdo,

> Entrevista com seu Antonio Ramos (em 05/02/ 13).
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circulacdo e recepcdo. Pois elas se propagaram e se reproduziram durante longos anos na
Festa, sendo ouvidas e repetidas em muitas Lavagens, em diferentes épocas.

Levados pelas miusicas de duplo sentido logo atris das baianas, das carrocas, das
bandinhas e zabumbas vinham os travestidosls, transitando entre sua ala e as das baianas, pois

muitas vezes eles se fantasiavam de baianas, mas eram facilmente reconhecidos por

destoarem delas pelos tons de cores extravagantes estampado nas suas roupas e enfeites.

F I T . Lo i d Foto 2: O Travesti passa, uma Foto 3: Ilkias, o “Momo” de travesti:

n:’;ﬁ) ia E}’;Stéecciri‘faat‘l’én;‘“;eirz Senhora o aponta e a crianca fica euférico. Feira Hoje (26/01/82). Ano
. ’ y espantada. Feira Hoje (26/01/82). X1In.2305.p.6

Hoje (26/01/82). Ano XII n.2305.p.6 Ano XII n.2305.p.6

A festa da Lavagem para eles parecia ser um avesso’’ ou travessura, rompiam em certa
medida com a ordem estabelecida, mas nio fazia dela uma inversdo total como acontecia nos
carnavais medievais apontados por Burke (2010), nos quais ficavam em suspensdo por um
tempo a ordem estabelecida e tudo era permitido desde mudanca de hierarquia a liberagcdo
total do prazer corporal. Como no Carnaval europeu no proprio Carnaval brasileiro, a

Lavagem dentre suas manifestacdes apresentava encenagdes e performances proprias, nestas

*0 jornal os coloca como travesti, porém os diferenciam dos travestidos que ganham a vida usando roupas de
mulher, denominando eles de Travesti de carnaval pois tinham outros objetivos. Discussdo travada no jornal
Feira Hoje (26/01/82). Ano XII, n.2305.p.5-6

Y Tomo emprestado o conceito explicitado pela Marlene Soares Pinheiro (1995) em seu estudo sobre o carnaval-
“em termos sdcio-culturais, a no¢do de avesso se prende a toda e qualquer linguagem, principalmente a
comportamental, que contradiga as “boas normas” da moral vigente. P. 21. Avesso ¢é toda e qualquer linguagem
que - de inusitada-, de sibito, perverte o habito de estar e de ser, instaurando uma nova interrogacio, captagdo
pura, ao textualizar ou ler um nascedouro nuanga do mundo. P.21
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eram representados temas e mensagens diversos, falando de sexo, formas de fé, religido,
maternidade e politica.

Participavam do grupo dos travestidos, tanto homens comuns, quanto filhos de
comerciantes, empresdrios, industridrios, além de homens solteiros, casados ou até os
enrustidos que ndo podiam se expressar no cotidiano, pelos tabus e preconceitos existentes.
De forma ludico-festiva, eles tinham seus corpos modelados por roupas femininas e
maquiagem para, de forma irreverente, fazer suas performances para o publico. No ano de

1982 o jornal Feira Hoje os descrevia:

Grandes bustos posticos, saias de cores variadas, tipos carnavalescos
vestindo “maxi-sais”, “mulheres”, maternalmente embalando “bebés” de
trapos, fantasias de “velhas’, quase 400 travestis continuaram a velha
tradicdio da Lavagem, com seus trajes pitorescos, destacando-se da
multiddo em ritmo de samba e arrancando aplausos pela ousadia de
muitas de suas criagdes.

O predominio foi das “maes” e dos travestis caricatos. Eles espalharam-se
atrds da procissdo de carrocas. Estavam animados, sorridentes, posavam
para fotografia e nada traziam que o escondesse o rosto. (Jornal Feira

Hoje, 20/01/1985, Ano XV, n°3213, p.05)

No momento do desfile, os homens comuns, vestidos de mulher , quebravam sua
rotina - como apresentado nas fotos 1, 2 e 3 - se abandonando ao divertimento, a irreveréncia
e de forma ousada rompiam como j4 foi dito os limites e regras sociais, se deixando fotografar
sem nenhum temor. Eles brincavam, a exemplo de “Um casal, “ele” de uns 30 anos, ela de

uns 45 anos, perguntavam aos espectadores se queriam ver ‘“um beijo”, mas logo depois

189

. s .. .. .1 .
explicavam: “é um beijo de mentirinha®®”. Os travestis'® se entregavam ao som esfuziante das

bandinhas.

Basta a bandinha soltar o primeiro acorde que nio sobra nada para
ninguém. Cada um se segura, pois dai em diante s6 se v€ muita animacgao,
e ¢ justamente nessa hora que aparecem os travestis, alguns assumidos,
enquanto outros aproveitam para atravessar as tensdes dos dias de
trabalho.

Loucas, desvairadas, soltando piadinhas e paquerando todo mundo que
passa, As “bonecas” ndo deixam escapar nada, atraindo todas as atengdes

18 Noticia publicada no Jornal Feira Hoje, 20/01/1985, Ano XV, n°3213, p.05.
19 Nos jornais do periodo estudado € insistente e recorrente o uso do termo “Travesti”, ao invés de homens

travestidos, apesar de que as expressdes se apresentam como sindnimos no sentido usado nos jornais.
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para si, o que lhes transformam numa das principais atracdes da
Lavagem. (Jornal Feira Hoje, 25/01/1985, Ano XV, n°3218, p.05)

Eles eram a grande maioria da Lavagem, sempre engrossavam o cortejo com suas
centenas de participantes distribuidos nas ruas e eram admirados por seus observadores das
calcadas pela ousadia (quase transgressdo), apesar de muitas vezes serem criticados, eles ja
faziam parte da identidade da Lavagem, como descreve o jornal Feira Hoje, no ano de 1987:
“os personagens que nos ultimos anos tanta polémica vém despertando na comunidade
feirense, ora estimulando elogios, ora conduzindo as criticas ferrenhas - no sentido de estarem
desvirtuando a inteng¢io sacro-folclérica da lavagem, de Santana®”.

Dando continuidade ao cortejo estavam os grupos folcldricos, entre este o do Mestre
Muritiba com “Segura a véia” e tantos outros que se misturavam ao desfile com samba-de-
roda e encenacdes do bumba-meu-boi, do maculel€, roda de capoeira e dos grupos pastoris. O
mestre Muritiba solicitava dos 6rgdos publicos uma maior valorizacdo das manifestagdes
folcldricas na Festa e na conservagdo da tradi¢ao.

ApOs percorrer seu itinerdrio, o cortejo sempre voltava para o largo da Catedral, apesar
da Lavagem ter cumprido seu percurso, a Festa no Largo da Matriz continuava como uma
extensdo dela. O publico transitava entre as barracas e o coreto para assistir as apresentagoes
dos grupos folcléricos com seus sambas de roda e se entregar ao samba ou ser apenas um
mero espectador para escutar os sons mecanicos das barracas ou shows, quando aconteciam
no palco da Praca Padre Ovidio ou para acompanhar os trios elétricos.

No seu panorama moével a Lavagem levava para seus participantes e espectadores
imagens e representacOes repelidas e negadas pela Igreja Catdlica em especial nos anos 70 e
80. O resultado foi o choque de representalg()es21 entre 0 que se expressava na Lavagem e
como a Igreja desejava ser representada. Nesse momento o jogo de equilibrio e manutencao
da Lavagem € posto em risco. Os interesses do Clero, dos organizadores e participantes da
Lavagem parecem ndo entra mais em negociacdo e conciliacdo, por conseguinte, ela parece
apresentar sinais de que poderia acabar. Em alguns momentos essa ordem se tensionou e

quase rompeu, mas se recriaram novas relagdes ou se tirou de linha o objeto tensionador,

20 Noticia publicada no Jornal Feira Hoje, 23/01/1987 ,Ano XVI, n°3611, p.03.
21 . ~ .
Discussao baseada nos estudos de Roger Chartier.
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destarte o ponto de equilibrio dura até 1987, quando se muda o dia da Festa de Santana de
janeiro para julho e se proibe manifestagdes de carater profano como a Lavagem da igreja.
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