O PROCESSO DE FORMACAO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO VALE
DO GUAPORE
TERESA ALMEIDA CRUZ!

Neste trabalho analisamos o processo de formacdo histérica das comunidades
quilombolas do vale do Guaporé e suas relagdes com o entorno. Procuramos compreender
como constituiram a sua territorialidade e identidade étnica bem como enfrentam os grupos
que ameacam a sua sobrevivéncia fisica e cultural.

A producdo de novos sujeitos politicos etnicamente diferenciados pelo termo
“quilombola”, de acordo com Arruti (2006, p. 66) inicia-se apdés ampla tomada de
conhecimento dos novos direitos constitucionais instituidos pelo ‘artigo 68’ (Ato dos
Dispositivos Constitucionais Transitérios/ Constituicdo de 1988), “que reconhece, aos
‘remanescentes das comunidades de quilombo’, a ‘propriedade definitiva’ das terras que
‘estejam ocupando’, assim como a obrigagdo do Estado em ‘emitir-lhes os titulos
respectivos’’’. Esta inovacdo no plano do direito fundidrio, fruto da conquista dos
movimentos sociais, desperta toda uma discuss@o a respeito de quem sao os ‘“‘remanescentes

das comunidades de quilombo”, como abordamos mais adiante.

A ocupacao do vale do Guaporé

A ocupacdo do vale do Guaporé brasileiro se deu a partir de 1734, quando os
bandeirantes paulistas, os irmaos Fernando e Arthur Paes de Barros, descobriram ouro no rio
Guaporé, nos arraiais de Santana e Sao Francisco Xavier, onde se formou um nicleo de
povoamento (TEIXEIRA, 2004, p. 78-79). Desta forma, o povoamento luso adentrava a
floresta amazonica, avangando consideravelmente em terras, que pelo Tratado de Tordesilhas
pertenciam a Espanha. Pr6ximo dali, na outra margem do Guaporé, no lado boliviano j4 havia
povoamentos espanhdis através das missdes jesuiticas.

Assim, no contexto de disputas geopoliticas a regido passou a ter uma importancia
estratégica, refletindo em grande parte as disputas entre Portugal e Espanha pelo controle

sobre a bacia amazodnica.
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Bandeira (1988) analisa que as minas de Mato Grosso e o rio Guaporé passaram a
assumir papel politico de interesse crucial para a Metrépole que criou uma nova Capitania
para administrar de perto os interesses da Coroa Portuguesa. “Em 1748 D. Jodo V cria a
Capitania de Mato Grosso e Cuiaba e, pela Provisio Régia de 5 de agosto, ordena o
estabelecimento de sua capital as margens do Guaporé” (BANDEIRA, 1988, p. 83).

Para administrar esta nova Capitania e construir sua capital, Vila Bela da Santissima
Trindade, foi designado D. Antonio Rolim de Moura, que chega a Cuiabd em 12 de janeiro de
1751, ja trazendo a planta da futura cidade feita em Portugal e os projetos das casas de
residéncias elaborados no Rio de Janeiro (BANDEIRA, 1988, p. 83-86). Portanto, temos uma
cidade planejada nas entranhas da floresta amazonica ja naqueles idos.

Ainda como parte do ousado projeto de consolida¢do da ocupagao no vale do Guaporé,
a Coroa Portuguesa, como forma de defender o territério, decidiu militarizar a fronteira
construindo o Forte Principe da Beira, cuja edificacdo transcorreu entre os anos de 1776 a
1783. Este forte perdura até os dias de hoje. Na atualidade constitui uma base militar do
Exército do Brasil

Entretanto, para os trabalhos da extra¢do do ouro, das construcdes da capital Vila Bela
da Santissima Trindade e do Forte Principe da Beira introduziram de forma macica a mao-de-
obra africana. Por isso que Marco Teixeira reflete que “embora as aspiragdes colonialistas
fossem portuguesas e brancas, o trabalho que erigiu os pilares deste projeto foi, sempre,
negro” (TEIXEIRA, 2004, p. 74-75), diferentemente do posicionamento adotado do outro
lado do Guaporé pelos espanhoéis que preferiram a mao-de-obra indigena.

Segundo Volpato, os escravos negros chegaram a Mato Grosso juntamente com a
fixacdo do povoamento, de mongdes provenientes de Sao Paulo. Todavia, apés a criagdo da
Capitania de Mato Grosso e Cuiab4 foi liberada a navegacdo dos rios da bacia amazdnica,
permitindo a atuagdo da Companhia Geral do Grao-Parda e Maranhdo. “Entre 1752 e 1778,
parte dos escravos que entraram em Mato Grosso, em especial os que se destinavam a Vila
Bela, foi comercializada por esta empresa” (VOLPATO, 1996, p. 215).

Como em todas as Américas, no Brasil e, de modo particular no vale do Guaporé, os
escravos negros resistiram das mais diversas formas a escraviddo. Uma das formas mais

ousadas se constituiu na formag¢do de quilombos, reconhecido como a conquista de espacgos de



liberdade, embrenhando-se nas matas subindo os afluentes do rio Guaporé, no seio na floresta
amazoOnica, que se tornou uma aliada dos quilombolas, fornecendo-lhes refigio, alimentos,
matérias-primas para a constru¢do de casas, de canoas; e 0s rios se transformaram em
caminhos de liberdade, além de oferecerem peixes e quelonios em abundancia para a
alimentacdo. Além disso, os quilombolas cultivavam a terra, desenvolvendo a agricultura,
considerando as especificidades do ecossistema amazodnico, com uma teia complexa de
relacionamentos, a exemplo de outras regides da Amazonia.

Em Vila Bela formaram-se varios quilombos na chapada e no vale do Guaporé. O mais
significativo deles foi o Quilombo de Quariteré, também conhecido como Quilombo Piolho,
localizado as margens do rio Quariteré ou Piolho, afluente da margem ocidental do Guaporé.
E considerada a formacio de quilombo mais importante em Mato Grosso pela consisténcia de
sua organizacao (BANDEIRA, 1988, p. 118-119). Segundo as memdrias de Nogueira Coelho,
este quilombo foi formado desde os primeiros tempos de exploracdo das minas da regido do
Guaporé (COELHO, apud VOLPATO, 1996, p. 222).

O Quilombo do Quariteré foi batido pela primeira vez em 1770 por uma bandeira que
partiu de Vila Bela, comandada pelo sargento-mor Jodo Leme do Prado, quando tinha uns 30
anos de existéncia. Sua populacdo era de mais de 100 pessoas, sendo 79 negros (entre homens
e mulheres) e cerca de 30 indios. Nesse periodo, este quilombo era governado pela rainha
vitdva Teresa que foi capturada (VOLPATO, 1996, p. 222).

Chama a atencdo o registro de mulheres quilombolas atuantes como lideranga. Segundo
o relato de Nogueira Coelho, era uma mulher que governava o quilombo e “bem assistida de
indias e negras”. Por este escrito temos que outras mulheres indias e negras colaboravam
ativamente com a rainha Teresa de Benguela. Deste modo, um texto masculino nos descortina
a acdo de mulheres quilombolas que ousaram desafiar o sistema escravocrata portugués. E a
rainha Teresa ndo se rende a humilhacdo da destrui¢do de seu quilombo, suicidando-se, como
um gesto de revolta ao dominio dos brancos. Prefere morrer a curvar-se ao cativeiro. Pela sua
coragem e ousadia, ela se tornou um simbolo da luta das mulheres negras no Brasil.

Outro aspecto interessante deste relato é que, como em outros lugares da Amazodnia e do
Brasil, havia uma presenca significativa de indios e indias no Quilombo de Quariteré. Este

carater interétnico favoreceu a sobrevivéncia desses marginalizados do sistema escravocrata.
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Os negros aprenderam com os indios formas de convivio com a natureza e recriaram outras
maneiras de viver nas entranhas da floresta amazodnica, utilizando de forma sustentavel os
seus recursos. Alids, até hoje, no vale do Guaporé permanece esta integracdo entre negros e
indios dos dois lados da fronteira natural entre Brasil e Bolivia.

Os negros que conseguiram escapar desse ataque ao referido quilombo, em seguida, se
reorganizaram no mesmo local, vivendo em paz mais de 20 anos até que uma nova expedic¢ao,
em 1795, quando o capitdo-general Jodo de Albuquerque de Melo Pereira e Caceres “decidiu
organizar uma expedicdo com duplo objetivo: realizar trabalhos de prospecc¢do, no intuito de
encontrar novas jazidas auriferas, uma vez que as lavras ao redor de Vila Bela estavam se
esgotando e dar caca a escravos fugitivos, batendo os quilombos” (VOLPATO, 1996, p. 222).

Nos documentos da época € recorrente a referéncia a beleza natural da localizagdo do
Quilombo do Quaritere, a fertilidade da terra, a abundancia de pesca e caca. Este quilombo,
como muitos outros do pais, era marcado pela fartura de alimentos, impressionando os seus
perseguidores. Havia grandes plantacdes de milho, feijao, mandioca, batata, amendoim, fava,
abdbora, card, banana, anands. E estes quilombos conseguiram sobreviver gracas as redes de
relacionamentos que permitiam fornecimentos de alguns produtos e informagdes sobre as
acoes de seus perseguidores.

Parafraseando Gomes (1997, p. 20-21), utilizando a comparagdo da mitologia grega,
como a Hidra de Lerna era impossivel de ser destruida, pois de cada cabega cortada nasciam
outras, devido ao “pantano mefitico” onde ela habitava, as hidras, ou seja, os quilombos do
Guaporé, como os de todo o Brasil, sempre que atacados renasciam de diferentes formas em
varios “pantanos”, em diferentes cendrios histéricos, € ndo desapareceram, chegando aos
nossos dias através de seus ‘“remanescentes” quilombolas espalhados em quase todo o
territério nacional e que hoje lutam pelos seus direitos de cidadania, direitos histéricos que
foram conquistados na Constituicio de 1988. Isto revela como os escravos se tornaram
sujeitos sociais, tecendo suas historias de resisténcia e lutas que continuam hoje através da
acdo histérica de seus descendentes.

Desde o final do século XVIII que ha uma diminui¢do considerdvel da producao de ouro
e do movimento comercial em Vila Bela. No inicio do século XIX Vila Bela e todo o vale do

Guaporé entraram em profundo estado de decadéncia e abandono que se agravou com a



formalizacdo de Cuiaba como capital da Provincia de Mato Grosso através da Lei n° 19 de 28
de agosto de 1835. Diante da inviabilidade econdmica da regido os donos de escravos
mudaram para dreas mais prosperas nas cercanias de Cuiabd, deixando, curiosamente, a maior
parte de seus escravos em Vila Bela que se tornou uma cidade exclusivamente de populacdo
negra.

Tudo indica que, a partir do processo de abandono da regiao do Vale do Guaporé pelos
senhores brancos, muitos dos quilombolas que se refugiaram em afluentes do Guaporé, como
do Riozinho e de Sao Miguel, vieram para as margens deste rio principal, sendo que nio havia
mais perigo de serem recapturados, estabelecendo-se como agricultores e extrativistas. Assim,
desde Vila Bela da Santissima Trindade até o Forte Principe da Beira, temos a constitui¢ao de
varios povoados negros como Laranjeiras, Rolim de Moura do Guaporé, Taruma, Pedras
Negras, Santo Antonio do Guaporé, Santa Fé e Forte Principe da Beira. A partir da faléncia
desse sistema, a populacdo afrodescendente construiu novas formas de viver e saber,

baseadas na liberdade, na sustentabilidade ambiental.

Atuacao da Igreja Catélica

A Igreja Catdlica torna-se presente e marcante no vale do Guaporé através da atuacao
missiondria e social de Monsenhor Francisco Xavier Rey, Franciscano da Terceira Ordem
Regular, que desde 1932, evangelizou a regido, com longas viagens a remo por todas as
povoagdes do Guaporé. Em 25 de janeiro de 1932, o Padre Antonio Peixoto empossa o
primeiro Prelado de Guajard Mirim, Monsenhor Francisco Xavier Rey. Ele é sagrado bispo no
dia 09 de Setembro de 1945.

Desde o inicio de sua ardorosa atuac@o missiondria na regido ele priorizou a educacao
e a saide da populagdo do Guaporé. Chegou a criar 33 escolas na regido. Por isto, Dom Rey é
carinhosamente lembrado pelas pessoas mais velhas, sobretudo, pelo trabalho de educacdo
que desenvolveu e por ser muito enérgico, como narra o seu Afonso Aranha de Godoi, 80

anos, morador antigo de Pedras Negras:

Al levou umas menina daqui, dessa regido: de Tarumd, de Rolim de Moura,
Laranjeiras. Muitos lugares. Sdo Miguel. Levou, acabou de criar e educou como
professora. Depois de tudo educado, ele devolveu pro lugar de novo. A professora
Isabel, a professora Paula, a professora Antonia de Rolim de Moura, a professora
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Eremita, aqui de Pedras Negra; professora Estela ld em Laranjeiras. E assim, foi
ele quem libertou o Guaporé pra dizer a verdade, porque aqui era muito dificil |[...]
Ele era bem prestigioso. Era meio brabo, era bruto, mas ensinava bem. Eu apanhei
muito dele (risos) (ARANHA, 2009. Entrevista).

Estas pessoas mais idosas reconhecem a importancia do trabalho educacional realizado
por Dom Rey que formou muitas adolescentes e jovens para se tornarem as professoras das
comunidades. Ele adotava uma disciplina muito rigida, batendo nas criancas. Isto ndo era
questionado pelos pais dessas criancas, pois eles também usavam de muita rigidez na
educacdo dos filhos. E, é mais curioso ainda o fato das pessoas idosas relembrarem esses fatos
com carinho e terem admiracdo pelo bispo que, na compreensao de seu Afonso, pelo fato de
ter formado professoras e criado escolas, libertou o Guaporé. A educagdo é entendida como a
possibilidade de libertacdo das pessoas.

Dom Rey levava as criangas para estudar em Guajard Mirim, onde, em 1933 fundou o
Colégio Santa Teresinha que, a partir de 1935 passou a ser administrado pelas Irmas
Calvarianas. Os pais entregavam suas filhas para o bispo educd-las. Isto mostra a
credibilidade Igreja Catdlica na regido. Também naquele periodo era a Unica instituicdo que
se interessava e apoiava a populacio negra e indigena.

Além deste cuidado com a educac@o, Dom Rey também, a partir de 1934, revitalizou
uma antiga tradi¢do do vale do Guaporé, a Festa do Divino Espirito Santo, criando a
Irmandade do Divino Espirito Santo, seu estatuto e definindo um roteiro da romaria por toda a
regido. Ndo podemos esquecer que, como analisam Hobsbawm; Ranger (2006) as tradi¢cdes
sdo inventadas, dependendo do contexto histérico.

Para Santos, a Festa do Divino Espirito Santo, que tem suas origens em Portugal, foi
introduzida no Guaporé por volta de 1894 por Manoel Fernandes Coelho, que morava em Vila
Bela, tendo se mudado mais tarde para Ilha das Flores no mesmo ano. Até 1932 a festa foi
realizada apenas neste local (1989, p. 58). Ele conseguiu a posse da Coroa, do Cetro, da
Bandeira, do Livro de Atas e Arca de Madeira iniciando neste mesmo ano a pratica e devocao
a Coroa em Ilha das Flores, no vale do Guaporé. Em 1934 foi para o Distrito de Rolim de
Moura. E a partir de 1937 a festa passa a ser realizada em vdrios locais como Pedras Negras,
Limoeiro, Costa Marques, Pimenteiras, Versalhes (Bolivia), mas sempre passando em todos

os povoados do Guaporé que aguardam com ansiedade a “passagem da Coroa do Divino
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Espirito Santo”. A cada ano é escolhido um local para sediar a festa. Segundo o Pe. Viana,
hoje a Coroa passa a cada ano, por mais de 40 localidades as margens do rio, tanto do lado do
Brasil, como do lado da Bolivia (VIANA, 2007, p. 10).

A Festa do Divino Espirito Santo € a mais expressiva manifestacio religiosa e cultural
do vale do Guaporé que alimenta a fé de milhares de fiéis, sobretudo, negros e indigenas. A
Romaria comeca na segunda-feira da pdscoa e termina no dia da Festa de Pentecostes.
Quando realizava a pesquisa de campo coincidiu com este momento e tivemos a oportunidade
de passar por sete comunidades no periodo de preparacdo para a chegada do “Bateldao do
Divino Espirito Santo”, que é um pequeno barco coberto com folhas de palmeira conduzido
por doze jovens remeiros, que traz a Bandeira e a Coroa do Divino Espirito Santo. Este barco
¢ “considerado pelos romeiros, irmaos e devotos, o lugar sagrado, a Igreja, o Santudrio do
Divino, lugar de médximo respeito e veneracdo” (VIANA, 2007, p. 15). As pessoas limpavam
os terreiros das casas, das capelas e preparavam as comidas para recepcionar os participantes
da festa que chegavam de outras localidades. Seu Afonso Aranha de Godoi fala da

importancia desta tradi¢ao para a populagao do Guaporé:

Porque todos nos que semo devoto ele tem aquela fé que o Espirito Santo traz pra
ele. Entdo ele tem o sacrificio de esperar o santo chegar na casa dele. Ai é uma
alegria quando chega na casa da pessoa. Qualquer comunidadezinha que tdo
esperando Ave Maria, alimpa carne, mata porco, mata galinha, faz isso, faz aquilo
pra esperar a Coroa! Quando a Coroa chega ficam muito alegre, satisfeito!

A Romaria da Coroa do Divino Espirito Santo constitui-se em precioso veiculo de
integracdo e socializacdo das populacdes do vale do Guaporé, fortalecendo valores sociais e
religiosos, que tém a marca da resisténcia e religiosidade da populacdo negra que foi

incorporando matizes indigenas, bolivianas e brancas, pois todos sdo devotos do Divino.

Durante mais de um século estas populagdes do Guaporé mantiveram-se livres,
garantindo a posse de um territério que o Estado ndo tinha nenhum interesse sobre ele.
Recriaram os seus modos de vida do ponto de vista social, cultural, religioso, territorial,

imprimindo-lhes uma marca propria numa relacio de convivio intenso com o meio ambiente.



A partir da década de 1980, no contexto das politicas integracionistas do Governo
Militar, chegou a regido do Guaporé fazendeiros e madeireiros que comecaram a entrar em
conflitos com os moradores locais na disputa pela terra e seus recursos.

Também a criagdo da Reserva Biolégica do Guaporé, uma unidade de conservacao
ambiental que ndo permite a interferéncia humana, criada em 1984, sem nenhuma discussdo
com os moradores que ha séculos residem no local, tem causado verdadeiros transtornos na
vida deles que sempre viveram no local, livremente e, de repente, sdo atormentados pela
politica ambientalista, que, inclusive, usou a forca para expulsa-los, desrespeitando os direitos

constitucionais dessas populagdes aos seus territorios.

O processo de ‘“‘tornar-se” remanescentes de quilombos

A Constituicdo brasileira de 1988 incorpora visdes modernas sobre os direitos,
influenciada pelo multiculturalismo e o socioambientalismo, reconhecendo direitos territoriais
e culturais aos povos indigenas e quilombolas como povos cultural e etnicamente
diferenciados que gozam de direitos territoriais especiais (SANTILLI, 2005, p. 81-83). Esta é
uma forma de reparacdo de direitos histéricos negados a estas populagdes que foram
violentadas e injusticadas ao longo da histdria nacional.

O artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) define que
“aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”
(BRASIL, 1998, p. 161). Este novo direito conquistado pelos quilombolas, que até hoje sofre
tantos questionamentos das elites agrarias do nosso pais, suscitou a esperanga de conquista do
titulo definitivo das terras ocupadas pela populacdo afrodescendente, embora muitos ja
tivessem sido expulsos de suas terras no processo de expansao do capitalismo agroexportador.
Mesmo assim comunidades mais isoladas deste pais, como as do vale do Guaporé, sé
recentemente tiveram informagdes a respeito desse direito a titulagao de suas terras ocupadas
ha séculos pelos seus antepassados.

A questdo que se coloca é: Quem sdo os remanescentes de quilombos? Apods intensos
debates entre antropdlogos, historiadores e juristas, durante anos, o Decreto n® 4887, editado

pelo presidente Luis Indcio da Silva no Dia da Consciéncia Negra, 20 de novembro de 2003,
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que regulamenta o procedimento de identificacdo, reconhecimento, delimita¢do, demarcagdo e
titulacdo das terras ocupadas pelas comunidades remanescentes dos quilombos traz uma
defini¢do que amplia consideravelmente a visao positivista e tao restritiva definida no Decreto
Federal n°. 3.912/2001 que estabelecia que sé poderia ser reconhecida a propriedade sobre
terras ocupadas por quilombos em 1888 que ainda estivessem ocupadas pelos remanescentes
de quilombolas em 5 de outubro de 1988, considerando, portanto, de maneira restrita apenas

os quilombos histoéricos. Este novo Decreto traz a seguinte defini¢ao:

Artigo 2° - Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os
fins deste Decreto, os grupos étnicos-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo,
com trajetoria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presuncgdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo
historica sofrida.

Este conceito contempla melhor a realidade diversa dos afrodescendentes no periodo
pos-aboli¢do, considerando a auto-atribuicdo e a relacao histérica com um territério especifico
como os principais critérios adotados para a identificacdo dos quilombolas, contemplando os
quilombos contemporaneos. Destaca desta forma a questao da identidade e do territério, dois
conceitos fundamentais. Para Schmitt, et al, “este sentimento de pertenga a um grupo € a uma
terra ¢ uma forma de expressdo da identidade étnica e da territorialidade, construidas sempre
em relacdo aos outros grupos com os quais os quilombolas se confrontam e se relacionam”
(2002, p. 5). Este aspecto € interessante, pois enquanto as comunidades negras estdo isoladas
esta questdo ndo diz respeito, mas quando hd confronto com outros grupos que disputam suas
terras surge a necessidade de defini¢do da identidade para se contrapor aos invasores.

Esta discussdo a respeito da identidade étnica, segundo Almeida, parte do pensamento
de Fredrick Barth que favoreceu “um esforco analitico para delimitar fronteiras étnicas fora
dos fundamentos bioldgicos, raciais e linguisticos, tendo como ponto de partida categorias de
autodefinicao e de atribuicdo” (2002, p. 75). Assim temos a constru¢cdo de uma identidade
coletiva que vai além de critérios raciais e histéricos, baseada na defesa de um territério e de
seus modos de vida, numa perspectiva politica e relacional.

O Decreto n° 4887 estabelece ainda que a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos serd confirmada mediante ‘“auto-definicdo da propria

comunidade, usando, portanto, o critério de auto-atribui¢do, para fins de identificacdo étnica,
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que é empregado pela Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) sobre
Povos Indigenas e Tribais” (SANTILLI, 2007, p. 169). A énfase nestes critérios de auto-
definicdo e auto-atribuicdo foi fundamental na luta politica em defesa dos direitos
quilombolas.

Esta atualizacdo do conceito de remanescentes de quilombos tem provocado tensoes
no interior de muitas comunidades afrodescendentes no Brasil, pois de certa forma, para
garantir o direito a titulacdo de seus territérios estas comunidades precisam se enquadrar no
conceito de remanescentes das comunidades de quilombos, reconhecendo-se como tal,
embora ndo se vejam como ‘“‘remanescentes” nem como ‘“quilombolas”. Um processo bastante
complexo, como aborda o trabalho de Souza sobre a Comunidade Negra Rural de Conceicdo
das Crioulas, localizada no interior de Pernambuco, pois “a recusa implica exclui-la da
politica de reconhecimento do governo e da possibilidade de recuperar e/o legalizar as terras
em disputa” (2006, p. 9).

Aliés, o conceito de “remanescente de quilombo” consagrado na Constituicao de 1988
€ questionado pelo antrop6logo Almeida, pois “reconhece-se o que sobrou, o que € visto
como residual, aquilo que restou, ou seja, aceita-se o que ja foi” (2002, p. 53). E uma visio
que contempla apenas o passado remoto. Por isto que este autor propde “que, ao contrario, se
deveria trabalhar com o conceito de quilombo considerando o que ele € no presente [...] Nao é
discutir o que foi, e sim discutir o que € e como essa autonomia foi sendo construida

historicamente” (ALMEIDA, 2002, p. 53). Ele vai mais longe em sua andlise afirmando que,

E uma impropriedade lidar com esse processo como “sobrevivéncia”, como
“remanescente”, como sobra ou residuo, porquanto sugere ser justamente o oposto:
é o que logrou uma reprodugdo, é o que se manteve mais preservado, é o que
manteve o quadro natural em melhores condigdes de uso e é o que garantiu a esses
grupos sociais condig¢des para viver independentemente dos favores e beneficios do

Estado (2002, p. 77).

As comunidades que pesquisamos no vale do Guaporé, embora sejam descendentes de
“quilombos histéricos” ndo detém uma memoria histérica que incorpora as experiéncias dos
tempos da escraviddo e da constituicdo dos quilombos na regido. As pessoas costumavam nos
responder que ndo sabiam nada desses tempos, porque os seus pais ndo contaram. E,

raramente, quando alguém falava alguma coisa era imprecisamente, como a dona Aniceta
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Mendes Pinheiro, moradora antiga de Pedras Negras: “O meu pai veio de Vila Bela da
Santissima Trindade. A minha mae também. A bisavé dele eu acho que era escrava, a
madrinha parece que era escrava. Trabalhavam 14” (PINHEIRO, 2009. Entrevista).

Além dela, a dona Mafalda Gomes da Silva, residente em Santa F€ também assumiu
esta descendéncia, ao afirmar que se considera remanescente de quilombos: “Eu me
considero, né, professora, porque os meus antepassado todos veio de descendente de escravos.
Como ¢ que eu vou negar, né? Tanto faz do lado da minha mae como do meu pai.”(SILVA,
2009. Entrevista). Foram as pessoas mais velhas que declararam a procedéncia de escravos.
Por outro lado, muitos falaram que seus antepassados vieram de Vila Bela, que era
predominantemente negra. O que historicamente confirma os vinculos com os escravos que
fugiram de 14 e constituiram quilombos ao longo do vale do Guaporé.

Hoje, algumas liderancas mais jovens ja construiram outro discurso a respeito desta
descendéncia e identidade quilombola, fruto da participacdo em encontros de quilombolas,
promovidos pela Fundacdo Cultural Palmares e pela Rede Mocambos, de contatos com
pesquisadores e leituras de textos a respeito da questdo, como narra o Francisco Edvaldo

Mendes, filho de dona Aniceta Mendes Pinheiro, que ja foi lideranca da Comunidade de

Pedras Negras:

Eles fugiam de seus patrdo ld de Vila Bela. O lugar onde eles se escondiam aqui era
um lugar de quilombo, um lugar de refiigio, onde eles ficavam escondidos. Daqui ia
pra Santo Antonio, um lugar chamado Riozinho, se esconder ld, com o medo dos
patrdo deles de encontrarem eles. De ld, muitos foram embora pra Cuiabd, pra ld,
hd muito tempo, até eles saberem que tavam libertos, que ndo precisava mais eles se
esconderem, que foi na época, em 1888, que a Princesa Isabel, creio, libertou, deu o
grito de liberdade pros escravo. Assim mesmo, diz que eles tinham medo ainda de
aparecer, com medo dos patrdo pegar eles. Eu li essa historia (MENDES, 2009.
Entrevista).

Esta consciéncia histérica do Francisco foi adquirida recentemente, por ter
acompanhado o processo de discussdo para “tornar” a sua comunidade remanescente de
quilombos, como lideranca. Ele acabou aprendendo a histéria ndo pela tradi¢c@o oral, como € o
caso das comunidades quilombolas do Rio Trombetas, estudadas por Funes (2008, p. 467-
497), Rosa Acevedo e Edna Castro (1998), mas a partir de pessoas de fora, dos estudos
histéricos e antropoldgicos realizados na comunidade em vista do processo de titulacdo do

territério, de leituras realizadas. “Eu li essa histéria”. Nao foi uma histdria transmitida de
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geracdo a geracdo, uma histéria vivenciada, mas lida. A histéria de outra lideranga jovem,
Lais Miriam dos Santos, da Comunidade Forte Principe da Beira ndo é diferente, como ela

conta, inclusive sob a influéncia da legislagao:

O que eu sei, que a gente leu no artigo 4887 que a comunidade ela tem que ser
remanescente, ela tem que ser remanescente de quilombola, né? Deve ter sido um
quilombo, mas pelas histérias que a gente ja ouviu falar com o professor Marco
Teixeira que ¢ um historiador, aqui viveram comunidades. S6 que, a partir do
momento em que isso aqui foi descoberto, muita coisa mudou, né? Redescoberto o
pessoal chama, né? Entdo, a gente pode se considerar sim, né? A gente tem que se
auto-identificar. Ndo € fulano, sicrano ou beltrano que tem que chegar aqui e dizer
que a gente €. NOs temos que nos auto-identificarmos que nés somos quilombolas,
né? E eu vejo assim que a comunidade ela se considera, né? (SANTOS, 2009.
Entrevista).

A Lais ja assume o discurso proveniente dos representantes dos poderes publicos
responsaveis pelos processos de identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e
titulacdo dos territérios de remanescentes de quilombos. Nesse sentido, podemos analisar que
vai sendo forjada uma nova identidade em decorréncia da necessidade da conquista do direito
ao territério. E a expressdao a comunidade “tem que ser remanescente de quilombola" revela a
imposi¢ao da propria legislagdao que, de certa forma, leva as comunidades afrodescendentes a
um “enquadramento” no que se refere a assumir uma identidade com a qual elas ndo tinham
nenhuma identificac¢do, no caso das do vale do Guaporé, nem sequer sabiam que existia como
retrata a fala do Seu Delmiro Lopes Calazans, 73 anos, morador antigo de Santo Antonio do
Guaporé: “Esse negdcio de quilombola eu ouvi falar agora de uns dia pra cd. Eu nem sabia se
existia isso no mundo” (CALAZANS, 2009. Entrevista). Da mesma forma, Juraci Nogueira

de Menezes, lideranca de Santo Antdnio do Guaporé afirma o desconhecimento desta questao:

Ndo, ndo sabia, ninguém sabia. Porque esse negocio de quilombola mesmo
comegou a acontecer depois do presidente Lula pra cd, né? Mais é que comegcou a
aparecer esse negocio dos quilombos, todo mundo se conscientizando que eram
descendentes dos negros do tempo dos escravos. E indio também, isso aconteceu a
mesma coisa. Do presidente Lula pra cd que tdo mais conscientizando, tendo mais
apoio. Mas, antes, era aquele negdcio, somos negro. Ndo sou preto ndo, é negro.
Era isso que acontecia (MENEZES, 2009. Entrevista).

Como relata Juraci a informagao sobre “esse negécio dos quilombos” comecou a partir

do presidente Luis Indcio da Silva. Tudo indica que, no caso das comunidades do Guaporé,
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esta discussdo iniciou-se em 2004 em Santo Antonio do Guaporé e Pedras Negras,
“conscientizando que eram descendentes dos negros do tempo dos escravos”. Situacdo
semelhante foi vivenciada pela Comunidade Afrodescendente de Curiad, no Amapd, como
revela o poema da moradora Creuza Silva, publicado na 15* edi¢do do Jornal do Quilombo?,

datada de 17/07/01, citado por Oliveira (2006, p. 42) que estudou esta comunidade:

Procuro minha raiz

Ndo sei da minha origem.

A historia toda se enrola
Sei que sou uma quilombola.

(...)

Assim diz a historia.

Diz que minha descendéncia
E negra quilombola.

Nestes versos vemos que a consciéncia de ser quilombola é construida a partir da
Histéria e nao da memoria da propria comunidade, como ja comentamos acima. Percebemos
entdo que os poderes publicos acabam promovendo uma “politica de producdo de identidade”
que as comunidades afrodescendentes se apropriam estrategicamente para conquistar oS seus
territorios ameacados pela invasdo de fazendeiros, madeireiros e até mesmo de criacdo de
unidades de conservagao, como € o caso da Comunidade de Santo Antonio do Guaporé que se
vé pressionada a abandonar as terras que ocupam ha mais de duzentos anos. Nesse contexto,
assumir a identidade como remanescentes de quilombos se torna uma ferramenta fundamental
para garantir a permanéncia da comunidade na terra que, do ponto de vista historico,
indiscutivelmente foi ocupada por quilombolas dispersos pelo Guaporé. Nesse sentido o
recorte €tnico passa por uma origem comum e temos a constru¢do de uma nova identidade, a
de “remanescentes de quilombos”, pois como analisa Hall (2006, p. 12-13), as identidades sdao

flexiveis e se produzem historicamente:

A identidade torna-se uma ‘celebragcdo movel’: formada e transformada
continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam (Hall, 1987). E definida
historicamente, e ndo biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em

diferentes momentos, identidades que ndo sdo unificadas ao redor de um “eu
coerente”. Dentro de nos hd identidades contraditérias, empurrando em diferentes

2 Publicacdo do Quilombo de Curiat, Amap4.
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direcoes, de tal modo que nossas identificacdes estdo sendo continuamente
deslocadas.

No contexto atual, as comunidades afrodescendentes sdo interpeladas pelo poder
publico a se auto-identificarem como “remanescentes de quilombos” para garantir os direitos
aos seus territdrios e a preservacdo de seus modos de vida tradicionais. Passam por um
processo de identificagcdo complexo que gera dividas e divisdes no seio das comunidades,
como coloca o Sebastido Rodrigues Filho, ao falar de uma reunido na comunidade Santa Fé

com uma representante da Fundagdo Cultural Palmares (FCP):

A Dra. Bernadete’ tava explicando sobre a questdo quilombola. Ai uns aceitaram e
outros ndo, né? Ela também explicou o que era bom e o que era ruim. O bom é
porque nos ia ter a garantia de um pedaco de terra e o ruim porque jd ndo podia
vender mais; nem vender, nem arrendar, entendeu? Tinha que passar de geragcdo

pra geragdo (RODRIGUES FILHO, 2009. Entrevista,).

Entdo, num primeiro momento a comunidade ficou dividida diante da possibilidade de
se enquadrar a uma nova identificacdo, embora a maioria seja negra com descendéncia
escrava, tendo apenas alguns tragos bolivianos. Em outro momento, com o incentivo do Zeca
Lula, presidente da ECOVALE, acabaram se auto-identificando como remanescentes de
quilombos como forma de conquistarem as terras que ocupam préximo da cidade de Costa
Marques, Rondonia.

A comunidade do Forte Principe da Beira também passou por este processo complexo
de identificacdo para se ajustar a legislacao brasileira em que houve tensodes, discordancias e

levou a discussdo para saber quem era de fato remanescente de quilombos, como narra a Lais:

Tinha pessoas que ndo tem essa descendéncia na nossa comunidade. “Ah, entdo, s6
as pessoas da familia da dona Francisca, da dona Dadd que pode?” Ndo, depende
de vocé se auto-identificar. Se vocé mora numa comunidade quilombola, tem
quilombola dentro da comunidade, tendo descendente de escravos dentro da
comunidade, entdo a gente, né, cada um é que vai se identificar. E aquele que ndo
quiser, se realmente foi considerada uma comunidade quilombola, entdo se ndo
quiser ficar na comunidade por causa disso, entdo a pessoa, vai ser indenizada, vai
ser retirada, colocada em um outro canto, pra vé como é que vai fazer. Mas eram
poucas as pessoas que ndo queriam, sO trés pessoas que ndo queriam realmente
assim. Tinham medo por causa do Exército (SANTOS, 2009. Entrevista).

3 Maria Bernadete Lopes da Silva, diretora da Diretoria de Prote¢ao ao Patrimonio Afro-Brasileiro da Fundacio
Cultural Palmares.
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O processo individual de auto-identificagdo € bem complexo e reformula todo um
modo de pensar, dependendo do contexto histérico. No caso da comunidade Forte Principe da
Beira que ha décadas enfrenta conflitos com os comandantes do Exército, sendo que um deles
quis expulsar toda a comunidade da drea, o seu reconhecimento como remanescentes de
quilombos representou uma importante arma na defesa das terras ocupadas por seus
antepassados escravos que construiram a fortaleza. Inclusive, apds o reconhecimento como
comunidade remanescentes dos quilombos pela Fundacdo Cultural Palmares, os oficiais do
Exército passaram a ter outro comportamento em relagdo a comunidade, como aborda o Elvis

Pessoa, presidente da Associagao Quilombola do Forte:

Com a criagdo do estatuto quilombola e a certiddo de auto-reconhecimento, impede
hoje que eles tomem qualquer atitude ou agdo contra a comunidade. Porque hoje
ndo existe so o patriménio historico, mas existe um patrimonio que é imaterial, que
eu falo pras pessoas, que somos nds, cada morador aqui que é um patrimonio
imaterial que faz parte dessa historia quilombola toda (PESSOA, 2009. Entrevista).

Elvis se apropria do discurso oficial relacionado a ampliagdo do conceito de
patrimOnio histérico, o patrimdnio imaterial. Nesse sentido, a construcdo da identidade
quilombola leva também a producdo de novos discursos, de novos dizeres sobre si para
justificar o processo de identificacdo e reafirmacgao de fronteiras étnicas, como expresso na
fala de Elvis que atribui aos membros da comunidade o conceito de patrimdnio imaterial
defendido pela Constituicdo de 1988 que adota uma concep¢do moderna de patrimdnio

cultural na perspectiva pluralista € multicultural. Como analisa Santilli (2005, p. 78),

os bens imateriais abrangem as mais diferentes formas de saber, fazer e criar [...]
Incluem os conhecimentos, inovagdes e prdticas culturais de povos indigenas,
quilombolas e populagdes tradicionais, que vdo desde as formas de técnicas de
manejos de recursos naturais até métodos de caga e pesca e conhecimentos sobre
sistemas ecologicos e espécies com propriedades farmacéuticas, alimenticias e
agricolas. Tal concep¢do abrange ainda as formas culturais diferenciadas de
apropriagdo do meio ambiente, em seus aspectos materiais e imateriais.

Portanto, a construcio das identidades deve ser analisada historicamente, no processo

interno de sua constituicdo, na configuracdo da comunidade e daqueles que a integram em
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confronto com grupos externos que ameacam os direitos territoriais das comunidades

quilombolas. Souza (2006, p. 38) considera que,

partindo dessa otica, a identificacdo construida em torno da etnia/raca, de uma
tradigdo e histéria comum, como também em relagdo a delimitacdo da
territorialidade, é produzida no interior das relagées sociais, de relagées de poder,
inclusive o poder de definir quem ¢é incluido e quem ¢é excluido do grupo
comunitdrio.

As comunidades do vale do Guaporé que se auto-identificaram como remanescentes
de quilombos sdo etnicamente diferenciadas e territorialmente estabelecidas. E no confronto
com fazendeiros, com o Exército e agentes do IBAMA que suas identidades se fortalecem

para a defesa de seus territorios que s@o os meios de sobrevivéncia fisica e cultural.
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