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Siléncios e palavras na rede de significados sobre as mulheres indigenas no Brasil
PAULA FAUSTINO SAMPAIO*

“Quanto a questdo de género, a luta tem sido dobrada pelo preconceito, pelo desconhecimento e pelo
desinteresse dos envolvidos, o que contribui para tornar invisivel a situacao das mulheres indigenas no Brasil.
Por isso, para falar da participacao das mulheres indigenas na Conferéncia Mundial contra o Racismo, hd um

outro histérico que ndo pode ser ignorado.” (POTIGUARA, 2002: 224.)

A epigrafe que abre este escrito é parte do discurso de Eliane Potiguara na Conferéncia
de Durban (Conferéncia Mundial contra o Racismo, a Discriminacdo Racial, a Xenofobia e a
Intolerancia Correlatas, em Durban, Africa do Sul), em setembro de 2001. Em tom de
dendncia, a partir das histdrias de vida de mulheres e homens da etnia Potiguara e outras
etnias, Eliane Potiguara evidenciou a soliddo, os sofrimentos, as violéncias, as migracoes, as
lutas e as participacdes politicas dos povos indigenas no Brasil, e ressaltou a invisibilidade

das mulheres indigenas no Brasil.

No Brasil, conforme dados Censo Populacional realizado em 2010 pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica, dos 896.000 indigenas, sendo a metade desta populacédo
constituida por mulheres. Apesar deste contingente populacional total indigena, existem
muitos siléncios em torno de suas vidas, presentes e passadas, em especial sobre as

experiéncias de liderancas das mulheres indigenas.

Este artigo visa a mostrar como as mulheres indigenas tem sido historiadas na
historiografia brasileira a partir dos anos 1980 e o que algumas liderancas femininas indigenas
dizem sobre a atuacdo de mulheres indigenas. Neste interim, discutir-se a rede de significados
construida no tempo presente sobre as experiéncias de liderancas de mulheres indigenas

Brasil.

Dentre as liderancas femininas indigenas do Brasil, a escritora Eliane Potiguara,
licenciada em Educacéo e em Letras (Portugués-Licenciatura), considerada pelo Conselho de
Mulheres do Brasil, a mulher do Ano em 1988 e indicada pela Rede de Desenvolvimento da
Espécie Humana — Redeh - para o Prémio Nobel da Paz 2005, que em 1985 liderou um grupo
de mulheres da etnia Potiguara para a fundacdo da Associacdo Grupo Mulher-Educacéo

Indigena — Grumin e do Jornal Grumin, € um nome importante por sua trajetoria.

* Professora da Universidade Federal de Mato Grosso, Campi Rondondpolis. Mestre em Histéria/UFPE.
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Participe das articulagdes que antecederam a fundagdo do Grumin, especialmente do
Primeiro Encontro Potiguara de Luta e Resisténcia, e conhecedora das lutas dos povos

indigenas no Brasil, Eliane Potiguara afirmou que

“[...] ndo existem estudos, cifras, estatisticas que documentem as maneiras como as
mulheres indigenas estdo sendo ameacadas e violadas em seus Direitos Humanos e
a maneira pela qual elas podem estar se extinguindo devido a mortalidade materna,
a mortalidade por violéncia fisica, por migracdo de suas terras e por conflitos
culturais e politicos que ameagam suas vidas, suas familias e o direito ao territério
indigena e a sua cosmovisdo.” (POTIGUARA, 2002: 2255)

Desde dos anos 1960, o movimento indigena no Brasil organiza-se. Com a
Constituicdo Federal do Brasil de 1988 e as lutas pelos direitos dos povos indigenas, houve o
reconhecimento por parte do Estado brasileiro das organizacGes sociais indigenas. Segundo
BRIGHENTI (2015: 152), houve grande aumento do numero de “[...] associagdes,
confederacdes, coordenagdes e outras formas associativas representativas das categorias
trabalhistas — como professores e monitores bilingues — por regides, por estados, por género,

de modo que, atualmente existem centenas de organizagdes indigenas no Brasil.”

Entretanto, em 2001, na Conferéncia de Durban, Eliane Potiguara ao relembrar a
fundacdo do Grumin, cuja bandeira de luta denunciava a invisibilidade da mulher indigena,
afirmou que “ [...] a antropologia, a Igreja, as ONGs e o Estados conservadores nos olhavam
como inconsequentes por falar em saude e direitos reprodutivos. Acreditavam que esse
assunto era alheio a cultura indigena e influenciado pelo movimento feministas!”
(POTIGUARA, 2002: 225).”

E dentro do movimento indigena, as criticas, as reticéncias e 0os impedimentos as

organizagOes de mulheres indigenas ndo foram menores, conforme afirma Eliane Potiguara:

“[...] lembro que um lider indigena nos mandou ir para a cozinha ou ficar fora das
assembleias segurando os filhos no colo, inclusive do dele! Mas a guerreira Tuira
mostrou o facdo para um empresario, dono da hidrelétrica que ameacava a vida dos
Kaiap6s do Para. Acredito que ai se abriu uma brecha para a mulher indigena,
embora ainda hoje tenhamos que pressionar para que as politicas publicas incluam
a questdo de género.” (POTIGUARA, 2002: 225).

Eliane Potiguara é um dos casos de liderancas femininas indigenas com atuacéo desde
os anos 1980. No discurso proferido na Conferéncia de Durban, ela narra sua historia e
defende a bandeira da escrita indigena e da mulher indigena, esta vista como mae da terra. Por
meio de publicagdes como o Jornal Grumin, entendido como o que “nasceu da luta da

mulher”, o livro “Metade Cara, Metade Mascara”, discursos como o proferido na Conferéncia
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de Durban, websites, audiovisual na rede mundial de computadores, redes sociais, a exemplo
da Rede Facebook, Eline Potiguara dar a ver suas atuacdes e seus posicionamentos em relacéo

aos povos indigenas.

Trata-se de uma militancia e escrita literaria de uma mulher indigena em que o ser
mulher indigena é acionado como condicdo prépria de existéncia. Neste agenciamento, o
discurso de Eliane Potiguara sobre a invisibilidade das mulheres indigenas é razdo de
existéncia de sua projecao enquanto militante no espaco publico da sociedade envolvente e
organizadora de uma das associa¢es de mulheres indigenas nos anos 1980 que perdura até o
presente e, a0 mesmo tempo, visibilidade de uma forma de existir para as mulheres indigenas
que se configura como possivel a partir das vivéncias de migracdo de algumas para 0 espaco

urbano, em alguns casos com ingresso nas instituicdes de ensino superior.

Se para Eliane Potiguara “a situagcdo das mulheres indigenas ¢ invisivel no Brasil”, na
perspectiva de Azelene Kaingang, a atuacdo de mulheres indigenas nos espagos politicos
indigena ¢ ““[...] ainda restrita e muito complicada.” (KAINGANG, 2012: 412.).

Para Azelene Kaingang, em depoimento para o livro Nova Historia das Mulheres no
Brasil, organizado pela historiadoras Carla Bassanezi Pinsky e Joana Maria Pedro, publicado
em 2012, pela Editora Contexto, ao analisar os papéis dos homens e das mulheres na
sociedade Kaingang, afirma que as mulheres indigenas:

Mesmo com toda a responsabilidade que tém dentro grupo, s6 recentemente as
mulheres indigenas passaram a atuar como militantes no movimento indigena.
Atuacdo ainda muito restrita e complicada. Quando nés chegamos a ocupar
espacos politicos e de representacdo é como se isso se desse porque contamos com
a chancela dos homens — wuma espécie de “ela estd 14 porque os homens
permitiram” -, pois 0s espacos de protagonismo sdo uma exclusividade masculina.
(KAINGANG, 2012: 412.).

Fundadora e membro do Ward — Instituto Indigena Brasileiro e do Conselho Nacional
de Mulheres Indigenas (CONAMI), premiada com o Prémio Nacional de Direitos Humanos
em 2006 e membro da Ordem do Mérito Cultural desde 2010, Azelene Kaingaing &
funcionaria publica da Fundacio Nacional do indio (FUNAI), sociéloga, mestra em Ciéncias

Politicas. Azelene Kaingang.

Para Azelene Kaingang, apesar das mulheres terem formas proprias de fazer politica e

das crescentes reivindicagfes das mulheres indigenas por participagdo no movimento indigena
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e nos conselhos nacionais, a exemplo no Conselho Nacional de Direitos das Mulher, entre os

Kaingang a lideranca é sempre masculina.

No entender de Azelene Kaingang, em funcdo da quebra de paradigmas e da criacéo
de possibilidades, as mulheres indigenas tem buscado formas variadas de insercdo no
movimento indigena e nos conselhos nacionais As mulheres indigenas “abriram seus proprios
espacos ancoradas num novo argumento: a qualificacdo técnica e profissional para a defesa
qualitativa dos seus direitos.” (KAINGANG, 2012: 417.).

Apesar de lutarem para participacdo direta nas discussdes do movimento indigena, as
mulheres liderangas indigenas enfrentam as lutas para “conseguir se sobrepor ao machismo
existente no movimento indigena” (KAINGANG, 2012: 418.) e na estrutura de poder

machista vigente no Brasil.

O lugar de protagonista dentro do movimento indigena e da sociedade envolvente
construido por mulheres indigenas € para Azelene Kaingang motivo de relacdo conflituosa

dentro da comunidade Kaingang, como afirma:

A negacdo dos espagos e a disputa politica com os homens sdo ainda dificeis de ser
superados. No povo Kaingang, que conheco bem, talvez essa questdo seja uma das
mais complicadas. Estendo essa observacéo para a maioria dos grupos indigenas,
onde os homens ainda ndo admitem que as mulheres ocupem papéis politicos de
destaque, relegando a elas sempre um lugar secundario, como forma de reforcar
sua autoridade. 1sso continuam a ocorrer mesmo que as mulheres se revelem
grandes lideres e detentoras de conhecimentos técnicos com que, ndo raras vezes,
elas elaboram documentos e projetos para serem assinados pelos homens. Ou seja,
as mulheres sdo os degraus nos quais eles pisam para chegar aonde desejam.
(KAINGANG, 2012:418.).

Na perspectiva de Azelene Kaingang, as mulheres indigenas sdo ainda relegadas pelos
homens a posicdo secundaria na atuacdo politica da comunidade indigena, 0 que nos provoca
a pensar quais os lugares e papeis imposto e rompidos pelas mulheres indigenas na demais

esferas das comunidades indigenas e na sociedade envolvente.

Sonia Guajajara é uma lideranca e porta voz do movimento indigena do Brasil. Para a

jornalista Izabel Santos, Sonia Guajajara

E uma das maiores vozes do movimento indigena brasileiro. Nasceu em 1974, em
uma aldeia do povo Guajajara/Tentehar, na regido de Floresta Amazbnica do
Maranh&o. Soninha, como é carinhosamente conhecida, é a atual coordenadora-
executiva da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib), mas esteve por dois
mandatos a frente da Coordenacdo das OrganizagBes e Articulacbes dos Povos
Indigenas do Maranh&o e foi vice-coordenadora da Coordenacao das Organizagdes



/. KXVIII SIMPOSIO mmmm DEHISTORIA

‘:\'. . % e 4 iy €

: luGABES nos u|3mh|AnuB£s muus E Nmms nkshrms "21A31DEJULHO]X nz 2015 F(OHIAN!)POI(S sc
5

Indigenas da Amazonia (Coiab) por cinco anos. Ela ja acumula 25 anos de luta na
defesa dos direitos dos povos indigenas. (SANTOS, 2015:sem paginagdo.)

Equiparada as liderancas masculinas do movimento indigena no Brasil como o
Cacique Raoni, o pajé e lider Yanomami David Kopenawa e a lideranga indigena Macuxi Jair,
Sonia Guajajara foi eleita para a ocupar cargo de Vice Coordenadora entre 2009 e 2013 da
Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da Amazénia (COIAB). A COIAB foi criada em
1989, portanto, tanto vinte (20) anos depois da fundacdo uma mulher indigena foi eleita para

Vice Coordenadora.

Graduada em Letras e Pds graduada em Educacdo Especial pela Universidade
Estadual do Maranhdo, Sonia Guajajara em relato historia de vida ao Programa Liderar

contou:

No ano de 2009, fui eleita vice Coordenadora da COIAB, foi um momento de muita
emogdo, pois 0s homens haviam decidido que eu seria Secretaria, tava tudo
orquestrado, foi quando com apoio das mulheres decidi que ndo seria secretaria, e
sim concorreria para Vice Coordenadora, foi um constrangimento para a maioria
dos homens, pois ndo aceitavam o confronto. (GUAJAJARA, 2013: 7)

A leitura realizada por Sonia Guajajara da conjuntura politica para sua a elei¢cdo para
vice coordenadora do COAIB chama atencdo para a articulacdo de mulheres para eleicdo de
cargo com maior significado e para as disputadas politicas dentro do movimento indigenas
entre homens e mulheres, apesar de o trecho acima ser o Unico do relato ao Programa Liderar
em que Sonia Guajajara menciona o conflito entre homens e mulheres na COAIB; o tom
imperante no relato é o de lideranca engajada e combativa que mudou-se para Brasilia para

melhor interferir nas politicas do legislativo e do executivo.

Para Maria Helena Ortolon Matos, a eleicdo de Sonia Guajajara demanda mais
pesquisas etnograficas. A estudiosa levanta a hipdtese que a eleicdo de Guajajara esteve
relacionada a “valorizagdo da politica de género no movimento indigena ampliado, ou se teve
seu valor maior pela necessidade atual de efetivar articulacéo politica com lideres indigena da
Amazonia Oriental.” (MATOS, 2012:163-164); “a eleigdo de Guajajara, nao significa que as
mulheres indigenas conseguiram maior empoderamento da participacdo feminina nas

instancias deliberativas e executivas do movimento indigena.”

Na fala introdutoria a leitura e entrega da Carta do Povos Indigenas a Presidente da
Republica Dilma Vanda Roussef, em 5 de junho de 2012, Sonia Bone Guajajara afirmou:
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O movimento indigena avalia como um momento histérico, onde temos uma
Presidente da republica Federativa do Brasil, mulher, depois demais de 100 ano de
politica indigenista no pais temos uma presidente mulher a frente da FUNAI, e eu
aqui enquanto lideranca mulher indigena na condicao de autoridade de meu povo e
dos povos indigenas do Brasil. (GUAJAJARA, 2012: Sem Paginacéo).

Foi enquanto interlocutora dos povos indigenas e lideranca mulher indigena que Sonia
Guajajara apresentou-se e aproximou-se da Presidente da Republica e da Presidente da
FUNALI, e foi como representante do seu povo — Guajajara e dos povos indigenas que se
afirmou enquanto autoridade. E um das reivindicagdes da carta é: “Que a participagdo das
mulheres indigenas seja sempre valorizada, assegurando sua presenta em todas as instancias

governamentais onde haja representagao indigena.” (GUAJAJARA, 2012: Sem Paginacéo)

Em entrevista & Carta Capital, em 2015, Sonia Guajajara afirmou que ¢ “E hora de ir
para cima, para o embate.” Presente N0 movimento indigena desde a Constituinte de 1988,
atuante em ocupacdes realizadas pelo movimento indigenas, Sonia Guajajara durante a 162
Conferéncia de Clima da ONU (COP16) em Cancun entregou uma moto serra de ouro para a

Senadora Kétia Abre; este ato de Sonia Guajajara foi em defesa do Cddigo Florestal.

Eliane Potiguara, Azelene Kaingaing e Sonia Bone Guajajara séo trés das mulheres
indigenas, dentre outras mulheres dos povos indigenas, com destaque no cenario politico

indigena local, regional, nacional e internacional.

Para Aracy Tupinambd, registrada civilmente com o nome Renata Machado,
pertencente ao povo Tupinambd, graduada em Comunicacdo Social e com curso de Roteiro
Cinematogréafico no Instituto Brasileiro do Audiovisual Escola de Cinema Darcy Ribeiro, em

entrevista publicada nos sites Famalia, IndiosOnline e Racismo Ambiental, em 2012:

Eu acho muito vergonhosa a forma como muitas dessas novelas retratam a mulher
indigena, uma imagem deturpada ligada ao atraso, ridiculo, exoético, erético, com
muitas coisas pejorativas. E mesmo assim muita gente ainda pensa que ndo existe
preconceito contra indigenas no Brasil, séo estere6tipos tdo presentes na sociedade
que acabam sendo aceitos e vistos como algo natural para algumas pessoas. E o
que dizer sobre o recente comercial de bebida alcodlica, com “mulheres
indigenas”, no caso atrizes vestidas de indias, com roupas inspiradas na de
indigenas americanos, ndo-brasileiros, que aparecem para apagar a ‘‘fumacga” do
churrasco de ndo-indigenas? O ndo-respeito as culturas indigenas. O grande
desafio sem divida é a descolonizagio desse “saber colonizado”. (TUPINAMBA,
2012: Sem Paginacéo).

Para Aracy Tupinamba, o discurso da midia informado e fundando no saber
colonizado ridiculariza as mulheres indigenas, e esta longe de representar as diversas formas

de viver das mulheres indigenas no século XXI.
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A representacdo sobre os povos indigenas criticada por Aracy Tupinamba pode ser
percebida no século XIX, especialmente na literatura indianista; no século XX e XXI em
apropriacdes desta literatura, e na obra Casa Grande e Senzala, classico da historia do Brasil,
do sociélogo Gilberto Freyre. Para Freyre (2013), as mulheres indigenas facilitaram a
colonizagdo: “eram as primeiras a se entregarem aos brancos, as mais ardentes indo esfregar-
se nas pernas desses que supunham deuses. Davam-se a0 europeu por um pente ou um caco
de espelho. (FREYRE, 2013: 161.).

No entender de Gilberto Freyre, as mulheres indigenas por seu apetite sexual
exacerbado e geracdo de filhos para os europeus, contribuiram no projeto portugués de
colonizacdo e de formacéo da sociedade no Brasil.

No entender de Gilberto Freyre, “O europeu saltava em terra escorregando em india
nua; os proprios padres da Companhia precisavam descer com cuidado, sendo atolavam o pé
em carne. Muitos clérigos, dos outros, deixaram-se contaminar pela devassiddo.” (FREYRE,
2013: 161.).

As mulheres indigenas foram entendidas a partir da misoginia cristd em seu afa
colonizador e cristianizador das populacGes da Ameérica. Na leitura do socidlogo Gilberto
Freyre, as mulheres indigenas contribuiram com sua cultura e desejos sexuais na formacéo da
sociedade e da cultura do Brasil. Nesta interpretacdo da colonizacdo do Brasil, as mulheres
indigenas foram ditas pelo olhar eurocéntrico, androcéntrico, colonizador e patriarcal, que
nega-as enguanto sujeitos, bem como generaliza as experiéncias e os diferentes papeis das

mulheres nas sociedades nativas.

O historiador Ronald Raminelli defende a tese de que os relatos sobre cotidiano das
mulheres Tupinamba nos escritos dos viajantes sobre a cultura indigena no Brasil Colonial
deu-se sob prisma teoldgico cristdo. O imaginario do colonizador espraiava-se sobre o novo

mundo; e sobre a mulher nativa recaia a misoginia cristéo.

Para Raminelli (2012), as narrativas de viajantes e de padres da Companhia de Jesus
apresentaram a mulher indigena como selvagem, feiticeira, lasciva e luxuriosa. Comumente, a
mulher india foi associada a Eva, e igualmente representada como tentadora e pervertida
sexualmente; e as velhas indias com seios decaidos foram representadas como decrépita e

entraves a colonizacéo.
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Frente & colonizacdo e a conversdo ao cristianismo, a manutencdo do cotidiano das
mulheres tupinambd, em especial das velhas indias, na interpretacdo do historiador Ronald
Raminelli (2012: 43), foi “[...] resisténcia indigenas contra os empreendimentos coloniais

europeus.”

Para o historiador Jodo Azevedo Fernandes, o status da mulher Tupinambé era elevado
e tinha papel de conferir poder dentro do sistema de casamento Tupinamba, por isso, a mulher
Tupinamba “parece resumir em si boa parte desta complexidade, na medida em que se
apresenta como um elemento privilegiado de intermediacdo entre aqueles mundos dispares.
(FERNANDES, 2003:23).

A historiadora Suellen Siqueira Julio apresenta a trajetdria da india caiapé Damiana de
Cunha, que atuou na politica de Goias, c. 1780-1831. Para Julio (2015), a trajetéria de
Damiana da Cunha como mediadora da politica de aldeamento entre os caiapds, mostra que a
vida das mulheres indigenas ndo restringiam-se aos estere6tipos de submissdo, de objeto

sexual e de confinamento.

Neste importante estudo no que diz respeito a desconstrucdo dos lugares e papeis
atribuidos as mulheres indigenas no Brasil Colonial, ao analisar a obra Brasileiras Célebres
(1862) de autoria de Joaquim Norberto de Sousa e Silva, a historiadora Suellen Siqueira Julio
destaca que dentro da sociedade patriarcal de meados do século XIX, a obra Brasileiras
Célebres, ainda que objetivando apresentar modelos de mulher a ser seguido, € notavel por
abordar mulheres como protagonista, sendo quatro delas indias: Damiana da Cunha (a mulher
missionaria), Paraguacu ou Catarina Alvares (bela e virtuosa esposa de Caramuru), Maria
Bérbara (a martir do amor conjugal) e Clara Camario (a guerreira). Entretanto, apesar do “
[...] autor assegurar um espaco para as indias na memoria social, se encarrega de localiza-las

no passado, j& que dia a dia os indigenas caminhariam para a extingdo.” (JULIO, 2015: 97).

O estudo da historiadora Eliane Cristina Deckmann Fleck sobre “as estratégias
missionais e discursivas empregadas pelos padres jesuitas para obter e valorizar a
transformacdo das condutas dos Guarani, especialmente das mulheres, e a destacar as
representacdes de que foram alvo na documentagao jesuitica.” (FLECK, 2006: 619.) mostra
como nas Cartas Anuas (Relatérios anuais enviados pelo Padres das Provincias ao Padre
Geral da Companhia de Jesus) e a obra Conquista Espiritual do Pe. Antonio Ruiz de Montoya

(1639) é possivel reconstituir os papeis assumidos pelas mulheres na sociedade Guarani.
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Nesta sociedade, as mulheres guarani ora foram representadas como incittadoras do pecado e
da castidade dos padres, mulheres cuja sensualidade colocava em perigo a salvacao, ora foram

representadas como as pragadoras, exemplo de virtude e de conduta piedosa.
Para Elisa Frihauf Garcia, mulheres indias eram atraidas para nucleos urbanos.

Trabalhos recentes sobre varias regides da América demonstram como as
indias encontravam varias oportunidades nos espacos urbanos. Elas
trabalhavam como vendedoras nas ruas e como criadas nas casas mais
abastadas, além de se valerem de intercursos sexuais como uma forma de
sobrevivéncia. As mais bem-sucedidas, possuiam rendas urbanas e atuavam
ainda como pequenas usurarias. Apesar de certamente encontrarem
dificuldades nos nucleos coloniais, provavelmente muitas preferiam ariscar
a sorte nas cidades e vilas a permanecerem nas aldeias. Para o caso das
missioneiras gue deixavam 0s seus povos, a questdo a ser colocada néo é
tanto se elas realmente obtinham beneficios com estas mudancas, mas sim
pensar 0 que buscavam e conseguiam e, em que medida, as fugas eram
percebidas como vantajosas. Para muitas, livrar-se do regime de
comunidade, onde o trabalho cotidiano das mulheres era bastante pesado, e
buscar colocagdo em outra paragem poderia parecer mais promissor.
(GARCIA, 2011: 01)

Estes estudos sdo relevantes, pois mostram e discutem representacbes acerca das
mulheres indigena no passado. Embora existam os estudos aqui mostrados, preocupados com
as representac@es das indigenas no Brasil Colonial e Imperial, os estudos sobre género e etnia
na producdo historiografica ainda sdo diminutos e restritos ao passado distante.

A historiografia, em especial a producdo histérica no ambitos dos estudos de género,
precisa estudar as experiencias de mulheres indigenas nos séculos X1X, XX e XXI e avancar
no sentido de discutir os siléncios acerca das experiéncias de mulheres indigenas na historia
do Brasil, e a0 mesmo tempo historiar as atuacdes de mulheres indigenas, rompendo com o0s
estereotipicos e as discriminacdes voltados para os povos indigenas no Brasil que alimentam

os silenciamentos.

Deste modo, “ha um outro histérico que nao pode ser ignorado.” As histdrias dos
povos indigenas, em especial das mulheres indigenas, com sua “[...] cosmovisao com valores
e tradigcOes totalmente diferentes do mundo urbano e masculino envolvente.” (POTIGUARA,
2002: 3), precisam ser contadas na contramdo dos siléncios, das violacbes e das

discriminacgdes impostos pelas colonizagdes aos povos indigenas.

Considerac0es Finais
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Desde os anos 1980 a invisibilidade de mulheres indigenas nos movimentos indigenas
e na sociedade envolvente € amplamente criticado por Eliane Potiguara, Azelene Kaingang e
Sonia Guajajara. Suas trajetdrias pontam para uma participacdo de mulheres indigenas no

movimento indigena, na literatura, nas associagdes e nos conselhos.

Estas mulheres denunciam a invisibilidade das mulheres indigenas na historia do
tempo presente e mostram os enfrentamentos dentro da comunidade indignas, bem como os

preconceitos e as discriminacdes dos homens indigenas e da sociedade envolvente.

A histdria das experiéncias destas mulheres ainda estar por ser discutido nos estudos
historicos na perspectiva de género. Embora existam importantes estudos sobre as
representacdes das mulheres indigenas, a historiografia brasileira produzida sobre as mulheres
indigenas ainda circunscreve as mulheres indigenas ao passado colonial, com excecdo do

depoimento de Azelene Kaingang para o livro Nova Histéria das Mulheres.

Neste artigo foi esbogado apenas um fio dos muitos que ainda precisam ser produzidos
e tecidos para uma histéria das mulheres indigenas no Brasil, que pense os siléncios e

palavras na rede de significados sobre as mulheres indigenas no Brasil.
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