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Oyéa dé mario; Oyé akara lossi iya kélo (Oya do marid, do akara é a senhora dona da
panela)

Marta Ferreira*!

A imagem acima foi escolhida para abrir este texto, por varios motivos, dentre
eles:
- Por se tratar de um momento de confraternizag&o e irmandade — a hora do ajé un - hora
de partilhar a comida; momento em que as irmds mais velhas servem aos mais novos;
momento em que se avisa ao seu mais velho “estou me alimentando”; um dos primeiros
rituais que se aprende dentro dos terreiros;
- Por ser o espaco da partilha de ideias, partilha do que se aprendeu até aquele momento
do dia; onde mais velhos e mais novos, juntos a mesa, tornam-se iguais, mas as
hierarquias continuam a ser percebidas (por quem sabe identificar esses cotidianos)
através dos pratos, talheres, dentre outros detalhes, usados por cada um.
- Por ser a cozinha do terreiro, o local de aprendizagens cotidianas; onde se conta e
escuta histdrias de fora e de dentro do terreiro; onde rituais sdo preparados;
- Lugar preferido para se contar itan, historias de orisa?, e experiéncias passadas no

coletivo e individualmente, relacionadas a religiosidade;

*UERJ-PROPED; Mestre em Educacéo/ bolsista CNPg. Membro do grupo de pesquisa A cor da
Baixada/Casa da pesquisadora - FEUDUC

2 Divindades representadas pelas energias da natureza, forgas que alimentam a vida na terra.[...].Possuem
diversos nomes de acordo com sua natureza. (Beniste,2011, p.592)
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- Onde nas madrugadas de trabalho, o sono da lugar a curiosidade; lugar dos relatos

serem ouvidos e, para alguns, antes de dormir, anotar tudo para ndo esquecer;
- Lugar de cheiros, magias, encantamentos, textos e protagonismos diversos.

Nas entrevistas realizadas com as criangas e os jovens do terreiro 11& Ase Omi
Laré lya Sagha®, Duque de Caxias-RJ, todos citam a cozinha como o lugar onde mais se
aprende, local no qual mais se pratica o que foi aprendido e espaco em que mais se ouve
itan e historias de vida dos mais velhos.

Na cozinha aprendem receitas e escutam historias de encantamentos e
encantarias. Entdo, para representar os saberes e as construcdes de sentidos encontrados
nesse espaco, a cozinha, acredito, constitui o espaco/tempo ideal para abrir esse texto
que se preocupa em refletir sobre o yoruba utilizado dentro do terreiro — “Onde se
aprende mais? Na cozinha (risos). Porque é cozinha de ase! L4 que se aprende tudo. E
na cozinha!” (Barbara Bendia ti Yansan®*, 24 anos)

No terreiro, geralmente na cozinha, como ressaltado anteriormente, ou em
momentos de repouso espiritual, os chamados “recolhimentos”, os itdn sdo contados
oralmente por Baba® Daniel, o pai de santo, lideranca espiritual desse espaco. Quando
na cozinha, ele na cabeceira da mesa, e os filhos e ouvintes, espalhados pelos demais
lugares da mesa e no chao dividindo esteiras, quando ndo ha mais espaco na mesa.
Junto com itan surgem experiéncias da sua trajetéria no candomblé, explicacBes sobre
rituais, histérias pessoais e profissionais. Uma rede de ideias e procedimentos que
foram, e continuam sendo, emaranhados no viver cotidiano.

Todos ouvem e a conversa acaba; algumas pessoas pegam seus cadernos ou
folhas de rascunho e registram por escrito o que foi falado, outros anotam quando
chegam em casa, mas os que viram a noite trabalhando e ouvindo, na maior parte das
vezes, preferem anotar na hora, com medo que 0 sono e o cansago os fagam esquecer o
que foi ouvido. Alguns sO escrevem, outros escrevem, desenham para ilustrar,
organizam esquemas, ou seja, partem da realidade coletiva para a construcdo de textos

individuais. Individuais até ou a partir de que ponto? Questionamento permanente.

3 Casa do herdeiro das dguas da mée Sagba.
4 Divindade dos ventos e raios. (Beniste 2011 p. 630)

IS PRI

(BENISTE, 2011, p.148)
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Mitos, cantigas, rezas, comidas, artefatos, cargos, rituais. Todas essas coisas s30

faladas em yoruba, uma lingua africana viva, que circula cotidianamente nos terreiros de
candomblé do Brasil; e que criancas, jovens e adultos conhecem o que circula por esses
cotidianos. Ndo um yorubé falado por um nigeriano de origem, mas o do terreiro, que €
uma hibridizacdo das nagdes que foram arrastadas para essas terras, e fundiram-se para
manter vivas suas tradicdes.

Em uma analise bem superficial, podemos dizer que todos os cadernos/diarios®,
possuem listas de palavras, glossarios, e suas traducfes; digo em anélise superficial,
pois ao estarmos nos cotidianos do terreiro e apds algumas leituras, logo percebemos
que nem sO de yoruba os terreiros de origem nag6 vivem. Procuro aqui, dialogar com os
cotidianos do aprender no terreiro pesquisado, tendo como ponto disparador a lingua
yorubéa ressignificada e hibridizada neste espaco com linguas como a portuguesa, a
banto’ e a fon®. Os cadernos/diarios possuem glossarios, rezas, nomes, folhas,
expressdes, cumprimentos, uma infinidade de escritos da lingua que é ouvido muito
antes da iniciacdo ritualistica.

A fotografia a seguir, apresenta a imagem de um preparo ritualistico, que é
comum no terreiro, e todos tém a oportunidade de ensinar aos seus mais nNOVOS.
Queimar a folha de bananeira para enrolar akasa, mingau feito com farinha de milho
branco, ou seja, éko/canjica moido, que faz parte do dia a dia do terreiro. Aprende-se
que um terreiro nunca pode ficar sem akasa, e ele s6 pode ser feito se tiver folha de

bananeira para ser enrolado:

Todos os orixas, de Exu a Oxala, recebem acaca; todas as ceriménias, do
ebd mais simples aos sacrificios de animais, levam acacd; rituais de
iniciacdo, de passagem, flnebres e tudo o mais que ocorra em uma casa de
Candomblé, s6 acontece com a presenca do acacd. A vida e a morte no
Candomblé se processam a partir desta oferenda fundamental, sem a qual
nenhum homem seria poupado dos dissabores e percal¢os do destino.
(EYIN, 2002, p.37-38)

& Cadernos em que os membros registram o que aprendem a partir da sua iniciagéo ritualistica. Pesquisei
para a dissertagdo dez cadernos de criangas e jovens desse terreiro, do qual também sou membro, tendo o
cargo de iyé Kékere Ase, mie pequena do ase.

" Comunidade cultural com uma civilizagdo comum e lingua similares. (SILVA, 2013, p.43)

8 Lingua de Abomé, dos quais se tem noticia no Brasil ja no final do século XVII. (CASTRO, 2001, p.
39)
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- Iyabassé Sandra ti Qsun® queimando a folha de bananeira para preparar o akasa. Imagem feita
por Baba Daniel.

Alguns vdo conversando e explicando tudo o que envolve o akasa, das suas
utilizacbes aos problemas na sua falta, outros explicam somente 0 que € necessario para
a sua confeccdo, percebemos uma multiplicidade de formas de expressar saberes e
sentidos. Observar ensinamentos: o preparo, desde 0 momento em que se colhe a folha.
Limpamos a folha com pano Umido, levamos para a beira do fogdo para queima-la,
deixando-a no ponto para dobrar em forma de piramide para receber 0 mingau, o akasa,
nos demonstra as mais variadas formas de apreenséo da realidade dita e praticada.

Gostaria de abrir parénteses para falar sobre a imagem anterior da lyabassé no
fogdo a lenha. Essa fotografia foi feita por Baba Daniel, na cozinha em que se prepara
as comidas ritualisticas, onde somente os mais velhos em tempo de iniciado e quem
possui uma funcdo importante na casa tém acesso. Para que a folha de akasa seja
queimada neste espaco, € preciso estar em ritual, pois 0 que parece um simples ato,
acender o fogdo a lenha, necessita de ritual. E nesse espago que é preparada a comida

ritualistica, que chamamos de ase, € que ap0s as aduras (rezas), comemos juntos. A

° Divindade das aguas dos rios que fertilizam o solo e que da nome a um dos rios que corre na regido de
Ibadan, na Nigéria.
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lyabasseé, responsavel em cozinhar as comidas ritualisticas para os orisa, escolhe quem

ird ajuda-la no preparo, junto com sua Ossy lyabasse, ou seja, com seu braco esquerdo
na cozinha. Antes do ritual de trés anos de iniciado, ndo se pode participar desse espaco,
e mesmo 0s que possuem o ritual de trés anos, sO participam com a autorizacdo da

responsavel, nos remetendo a algumas tradigdes africanas:

De fato, mesmo para os adultos, a refei¢do correspondia antigamente — e
ainda hoje em algumas familias tradicionais — a todo um ritual. No Isl&, assim
como na tradicéo africana, o alimento era sagrado e supunha-se que o grande
prato comum, simbolo de comunh&o, contivesse no centro um foco de bengéo
divina. (BA, 2013, p.173)

Todos os elementos ritualisticos sdo considerados vivos — fogo, agua, folha,
dentre tantas outras coisas — por isso existem aduras para varias acdes que sao realizadas

nesse e em outros espacos do terreiro.

Quando no “recolhimento”, geralmente conta-se o itan do Orisa ao qual a pessoa
esta sendo consagrada/iniciada, copia-se as rezas (que sdo cantadas) e as palavras em
yorubd, uma denominacdo generalizada de um povo que habita a atual regido africana
da Nigéria (BENISTE, 2011), que sdo mais usadas no cotidiano do terreiro. Também
encontramos nesses casos escritos, desenhos e artefatos materiais como folhas, penas,

palha, elementos ligados aos rituais. Tanto Baba Daniel, como os irmdos que ajudam a
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cuidar do iniciado, ensinam as rezas cantadas, passam as palavras em yoruba e suas

traducBes, nomeiam os rituais pelos quais o iniciado passou, dia a dia; perguntam por
sonhos e incentivam o registro deles, buscando demonstrar que todo o acontecimento
naquele momento determinado precisa ficar registrado.

Estas variadas formas de registros, assim como o ensinamento sobre o acagé, nos
demonstram que existe uma atmosfera multidiscursiva neste espaco, na qual podemos
perceber tessituras dialdgicas nos mais variados momentos desse cotidiano. Fios de
ideias, como os fios de contas, sendo construidos com suas micangas de tamanhos e
cores diferentes, mas com sentidos e valores multiplos, que ao final formam um sé colar
com suas proprias enunciacdes. O yoruba do terreiro é parte de todo esse contexto,
sendo utilizados em diversos momentos desse cotidiano. E ele surge com suas
hibridizagdes:

- Durante a contagao de itan que o Babalorisa realiza no terreiro para os membros da
casa nos espacos publicos da mesma;

- Nos registros escritos das criancas e jovens que ouvem esses itan, nesses espacos
publicos do terreiro;

- Na contagdo dos itan que o Baba Daniel realiza no espago reservado aos rituais;

- Nas explicacdes e relatos que os irmdos mais velhos, que tém acesso aos recolhidos,
dao diariamente a quem esta no momento ritualistico;

- Nos registros escritos das criangas e jovens que ouvem esses itan, e tantas outras
enunciagdes mais, nesse espaco reservado, com acesso a alguns artefatos ritualiscos que
0S ajudam a compor seus textos;

- No mural de informes, na parede da cozinha;
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- Na placa na parte externa do muro, informando o nome e a data de fundagdo do
terreiro, bem como as localizadas nos espagos dedicados aos orisa, identificado-0s.

- Nas listas de compras e de afazeres diarios, onde yoruba e portugués fazem parte da
sua composicao.

Na imagem do mural, que fica exposto na parede da cozinha, vemos as
hibridizac6es dos cotidianos do terreiro. Portugués e yoruba compondo 0 mesmo texto;
yoruba escrito sem a consulta de dicionarios, mas da forma como é ouvido e
compreendido. Cores diferenciadas para dar destaque ao que consideram ser de maior

importancia no calendario (geralmente ritos e festas ligadas as liderangas do terreiro).
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De acordo com Beniste (2001), o idioma yoruba pertence a familia de linguas do
Sudao e é falado nas diferentes regides da atual Nigéria. A lingua, assim como outras,
chega até n6s no periodo da escraviddo e se torna a mais comum nas comunidades

negras.

Seu Ultimo refigio foi nas comunidades de Candomblé, nas modalidades
Kétu, Efon, 1jésa e demais que se utilizam de elementos culturais nagds. Tem
sido mantida através de canticos, rezas e expressdes diversas, estando ai um
dos fortes motivos para a manutencdo de tradigdes seculares. (BENISTE,
2001, p.317).

Para n6s é importante vivenciar essa cultura preservada e recriada nos terreiros
de candomblé. Continuando com as reflexdes de Williams (2007), a nocdo de cultura
esta impregnada da producdo histérica, material e simbdlica da sociedade e suas lutas.
Cultura, na concepcdo de Williams, é modos de vida. As comunidades de terreiros
abrigam modos de vida singulares, complexos, constituidos de saberes especificos. Sdo
saberes que percebem, sentem, intuem, interpretam e narram o mundo. Ou seja, ha uma
epistemologia, uma maneira de conhecer propria nesses lugares de saberes que difere
dos modelos epistemol6gicos dominantes.
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Alves (2010) nos traz a |mportanC|a dos madltiplos espagos/tempos nos

aprendizados tanto de estudantes como de professores e professoras. A ideia principal é
de que a formacéo se da em multiplos contextos. Para ela, é preciso compreender que 0s
muros das escolas sdo criacdes imaginarias e que vivemos todos e aprendemos todos
dentro e fora das escolas. Em suas palavras: “O que ¢ aprendido e ensinado, nas tantas
redes de conhecimentos e significacfes em que vivemos, entra em todos 0s contextos,
porque esta encarnado em nés.” (ALVES, 2010).

Acreditamos que os terreiros de candomblé com todo seu modo de vida singular,
com suas culturas, estdo nessas redes educativas. Redes tecidas por dangas, cantos,
comidas, rezas, folhas, mitos, artefatos, gestos, segredos. O yoruba perpassa todos esses
saberes, como um fio de linguagem que acende, organiza e mantém a comunicacao dos
praticantes do culto.

Para escrever este texto que faz parte da dissertacdo, além de consultar
bibliografia sobre o tema, conversei com o Babaloérisa Daniel ti Yemojd, responsavel
por esse terreiro e principal incentivador da partilha dos saberes e de sua escrita.
Entrevistei praticantes do terreiro, entre criancas e jovens, numa faixa etaria de oito a
trinta anos, ndo me restringindo aos dez autores dos cadernos/diarios. Gravei conversas
e registrei imagens do cotidiano tdo citado nas respostas, sobre a forma como se aprende
yoruba neste espaco que ndo é escolar, mas é impregnado de saberes e processos
educativos que tecem sentidos para os que participam de sua cultura. Mesmo os sonhos
sdo estimulados a ganharem um corpo de escrita. O vocabulario e rezas em yoruba
também sdo registrados. Simultaneamente a fala e a oralidade continuam sendo
praticadas em yoruba. E sobre as selecdes e reflexdes que fiz durante esses processos

que seguirei falando.
2.1. —“Cada um guarda para si seu aca¢4q” 1°

Nicholas ti Osalal!, de 20 anos, fala sobre as primeiras palavras que, em geral,
todos aprendem quando comegam a vivenciar o espago dos terreiros. E ndo é a toa que
sejam justamente essas, ja que estdo relacionadas a um comportamento de humildade e

fraternidade esperado de cada filho ou filha de santo:

10 Ditado africano, em lingua fon. (SISTO, 2012) .
Divindade da criacdo (Beniste, 2011, p.592); forma reduzida do nome Orisa nla (Beniste, 2011, p. 596)
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Ago, quer dizer pedir licenca, motinba, é pedir e dar a bengdo, modupé é
agradecer e ajeum é perguntar se a pessoa quer comer. Aprendemos na
pratica, na vivéncia de todos os dias. Mas as vezes o Baba, o Pai de Santo,
senta e comega a explicar para todos, geralmente na cozinha, mas na maioria
das vezes é na pratica. (Nicholas ti Osala)

Para ele o mais importante do aprendizado de yoruba no terreiro:

E como se a gente pegasse uma parte da Africa e trouxesse aqui para o
Brasil. Ndo teria como ter um curso de yoruba na escola, por exemplo,
porque o que a gente aprende, aprende mesmo na pratica. Na escola é muita
teoria. O professor explica, a gente pega muita coisa, mas ndo praticamos.
Anota no caderno e ndo praticamos no cotidiano. Aqui ndo. Aqui,
aprendemos e praticamos a0 mesmo tempo. E como se nés nascéssemos
para fazer um pouco mais devagar, um pouco mais lento. (Nicholas ti Osala)

A maior parte das criancas e jovens entrevistados estabelece comparacdes entre
0 aprender no terreiro e o aprender na escola. A fala de Yasmin ti Ob4, 12 anos, iniciada
aos nove anos, € um exemplo dessa comparacdo, ao ser perguntada como utiliza o

yoruba:

Fora do hunkd a gente usa muito — pra pegar as coisas... € a gente aprende.
Falo obé, ile... E mais ou menos igual na escola, porque no colégio escreve
pra gente escrever; aqui fala e a gente escreve. Aqui a gente desenvolve.
(Yasmin ti Oba)

Patrick ti Ogun2, tem 12 anos e foi iniciado aos sete anos; tem o cargo de Ogan.
Ele toca os atabaques nos rituais, além de desempenhar outras funcdes extremamente
importantes no terreiro. E chamado por todos de Ogan Patrick e ninguém se refere a ele
sem chama-lo de “senhor”. No terreiro, a “idade iniciatica” e/ou o cargo que possui 0
iniciado é muito importante. Ou seja, 0 tempo que a pessoa tem de santo é mais
importante que a idade civil e inverte a ldgica adultocéntrica da sociedade, de forma
geral. Ndo significa dizer que os mais velhos ndo sdo importantes, pelo contrario, mas
significa compreender que criancas e jovens sdo tdo respeitados quanto em seu

tempo/cargo de santo, em seu tempo de iniciado na religido (CAPUTO e FERREIRA,

12 divindade do ferro e das batalhas (Beniste, p 562)
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2012). Patrick ti Ogun fala muitas coisas em yoruba, explica — “Principalmente no

barracao, quando temos fungdo...

O barracdo € o espaco do terreiro onde acontecem as festas, o0s rituais
consagrados aos orisa. E “ter funcdo”, significa ter algum ritual. Pergunto como ele
aprende e se aprende sozinho, no que responde — “Escrevendo no caderno, lendo,
estudando. Sozinho ndo. As pessoas véao cantando ¢ a gente aprende.”

Patrick ti Ogun também explica que, durante os rituais ele repete as palavras em
yoruba e sO depois anota no caderno procurando saber com os mais velhos de santo,
principalmente com Baba Daniel, a forma correta da grafia das palavras em yoruba.
Sobre os momentos em que mais fala a lingua africana, o0 menino diz — “Em geral
falamos normal, porque as pessoas mais novas na casa ndo entendem. Usamos mais 0
yorubd quando falamos com um orisa e nas cantigas.”

O processo de aprendizado é narrado de forma semelhante por Jodo Vitor ti
Sang6'®, de dez anos, iniciado no Candomblé, desde os quatro anos. Como seu irméo de
santo, ele aprende a lingua cantando e rezando e, sobretudo, afirma, com o Baba Daniel.
Jodo Vitor ti Sang6, evidencia 0 mais importante elemento de aprendizado nos terreiros
— “Eu olho para as pessoas e aprendo, mas ensinei cantigas e ensinei a tocar.”

As trocas de saberes espalhadas nas redes educativas dos terreiros distribuem os
conhecimentos. Destas, participam em iguais condi¢fes, criancas, jovens e adultos
respeitando-se sempre as hierarquias dos cargos e o tempo de iniciado. Jhoyce ti
Yansan, 30 anos, destaca a importancia de se estar nos cotidianos do terreiro para que se

aprenda com esse espaco:

Aprender aqui ndo € dificil, desde que vocé pratique, que vocé exercite né; e
al se torna uma coisa normal. Vocé vindo sempre a casa de asé,
conversando, convivendo vocé vai aprendendo outras coisas, como se
aprende na escola. (Jhoyce ti Yansan)

Eduarda ti Yansan, foi iniciada aos 11 anos e hoje esta com 19 anos. Assim
como Jhoyce ti Yéansan, ressalta os cotidianos do terreiro como fundamental para se
aprender e a chamando a atencdo para a cozinha como ponto de circula¢do constante de

saberes — “Aprendemos no hunko, no caderno, no dia a dia. Aprendemos aos poucos

13 Divindade dos raios e da justica (BENISTE, 2011, p. 716)
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(rlsos); na cozinha se aprende mais porque se escuta de tudo... “(Eduarda ti Yéansan). Ela

relata como organiza o que aprende do yoruba no terreiro — “Falo mais ou menos. O
Babalorisa explica tudo ¢ assim vai; explica eu entendo e escrevo. Eu mesmo ensino
pouco.”

Lincoln ti Osala, tem 18 anos, foi iniciado aos 13 anos. A convivéncia cotidiana
também é destacada por ele como fundamental para o aprendizado da lingua — “As
pessoas pedem algumas coisas em yorubd, entdo a gente vai aprendendo; as pessoas
explicam e assim a gente vai aprendendo as palavras.”

Um exemplo comum pode ser quando se pede um obé (faca) ou uma iaomi
(caneca). Os artefatos nomeados em yorubd promovem a circulacdo da lingua no
terreiro, repetida, praticada, memorizada e aprendida. Mas Lincoln ti Osala lembra que
existe um periodo dedicado especialmente ao aprendizado das préticas, das dancas, das
rezas, das cantigas e da lingua — “No hunko a gente aprende as rezas, depois as cantigas.
A gente vai aprendendo com o tempo as dangas africanas também. Depois o Babalorisa
ensina ou traduz para gente e a gente entende mais.”

Pergunto se s o0 Baba ensina e ele responde — “Ah, depois, quando alguns dos
irm&os ndo escutam, ai os outros falam para a gente: oh, o significado € isso, isso e isso.
A gente vai aprendendo.”

Pergunto, também, se é parecido com aprender na escola e Lincoln ti Osala

responde:

Néo, porque na escola é um jeito mais formal de se falar. Ah, é diferente. No
barracdo a pessoa ri, brinca, vai falando alguns assuntos, ndo é s6é uma
pessoa que fala. Aqui, uma pessoa tem conhecimento e passa e 0S outros
podem passar para 0S mais novos, para 0s novos irmdos. Na escola, sé
professor é o lider que passa para todo mundo. E os alunos ndo passam para
0s outros que perderam. Aqui todo mundo passa para todo mundo.(Lincoln
ti Osald)

Mais uma vez, uma rede de aprendizagens tdo coletiva quanto horizontal é
destacada pelos praticantes do culto.

Perguntado sobre o que mais gosta nesse espaco de aprendizagens do terreiro
Lincoln ti Osala, diz — “Gosto dos itan, as historias; porque o Baba parece que vive a
historia quando ele conta e fica mais legal de aprender. Gosto das cantigas também que

falam o que os orisa faziam, tudo em yoruba, ai a gente aprende.”
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As entrevistas apontam que o0 aprender dessa tradicdo, nesse espaco

especificamente, mantém-se de forma dinamica, sem ligacdo com tradicionalismos, tdo

bem definido por Mariategui:

El tradicionismo — no me refiero a la doctrina filosdfica sino a uma actitud
politica o sentimental que se resuelve invariablemente em mero
conservantismo — es, en verdad, el mayor enemigo de la tradcién. Porque se
obstina interesadamente en definirla como un conjunto de reliquias inertes y
simbolos extintos. Y en compendiarla em uma receta escueta y Unica.
(MARIATEGUI, 2006, p.115)

O Babalodrisa Daniel ti Yemoja concorda com esse pensamento, e sempre o
reforca em suas falas. Por isso, associa uma intima relacdo entre a oralidade e a escrita

no aprendizado da lingua em seu terreiro:

Se ndo soubermos cantar, rezar, falar direito, perdemos o sentido de nossa
lingua e os rituais também perdem em significado porque todos precisam
compreender o que estdo fazendo. Aqui, 0 mais importante é distribuir o
conhecimento porque assim distribuimos o Ase que nos une e movimenta.
(Baba Daniel ti Yemoja)

Muitos elementos constituem as culturas (os modos de vidas) nos candomblés. A
lingua é um elemento fundamental. No inicio desse capitulo, disse com Beniste (2001)
que o idioma yorubéa pertence a familia de linguas do Suddo, é falado nas diferentes
regides da atual Nigéria, chega até n6s no periodo da escraviddo e se torna a mais
comum nas comunidades negras. Entdo existem outras linguas africanas, periodos
distintos de sua penetracdo no Brasil e fatores diferentes que influenciaram suas
propagacdo e preservacao ndo s6 nos terreiros, como no proprio portugués falado em
nosso pais. No terreiro pesquisado, o vocabulario predominantemente usado é da lingua
yorubd, apesar de termos exemplos de hibridizagdes com demais linguas de povos
africanos que sofreram com o0 processo de escravizacgdo, por isso, este é o idioma que
nos move na pesquisa. N@o posso tratar profundamente de todos os grupos linguisticos

do continente africano (por impossibilidade completa e por n&o ser o objetivo aqui).*

140 livro “Falares Africanos na Bahia — um vocabulério Afro-Brasileiro”, de Yeda Pessoa de Castro
(2001), é um importante estudo sobre as linguas de Africa e deve ser consultado para um aprofundamento
maior sobre o0 assunto.
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O registro dessas palavras pelas criangas e jovens do Ilé Asé Omi Laré Iya

Sagba, bem como os itan, rezas, cantigas, rituais individuais e coletivos, nos mostram
como os olhares, olhares esses imbuidos de sentidos diversificados, constroem escritas
comuns e a0 mesmo tempo pessoais fortalecendo as redes educativas deste espaco.
Cada registro escrito possui seu toque identitario.

Um itan, nunca é somente um itan, um ritual nunca é somente um ritual — ele é
rico em detalhes pessoais de quem o registra, dos sentidos individuais de quem o escuta
e registra por escrito em seu caderno/diario. Registro concomitante ou posterior ao dito;
dentro e fora do terreiro, ja que todos declaram que o ase, 0 terreiro, estd dentro deles,
portanto os acompanham o tempo todo, ndo s6 quando estdo no espaco fisico do Ilé Ase

Omi Lare lya Sagba.
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