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Fé e religiosidade nas irmandades dos homens de cor no Rio de Janeiro imperial

— construindo identidades.

*GLICIA CALDAS
Introducéo

Ao chegarem a Corte imperial, os africanos escravizados, encontraram uma cidade com
maltiplas forcas magicas para diminuir as tensdes da desventura do cativeiro, ao restabelecimento da
ventura. Uma imensiddo de santos catdlicos dispostos a fazerem o bem, a proteger, curar e prevenir
doencas. Encontraram também, espiritos da natureza, alguns de origem indigena e outros de
diferentes procedéncias africanas, todos formavam um amplo “exército” a seu favor. Seguindo as
tradicOes centro-africanas a populacdo negra precisava obter um talisma para o auxilio as mazelas e
fortalecimento das “forcas”. Para isso, tinha que seguir certos ritos e simbolismos, colocar o talisma
em um santuario, fazer oferendas, sacrificios e ritos de purificacdo que tornassem os talismas
realmente eficazes. Um santo em um altar de uma igreja catélica significava um talisma poderoso em
seu santuario. Quando os africanos escravizados chegavam a Corte, filiavam-se a uma irmandade, em
torno de um santo - o talisma e executavam as suas praticas religiosas (Karasch, 2000:239). As
irmandades vivenciadas através de um catolicismo barroco caracterizavam-se por elaboradas
manifestacdes externas da fé, missas celebradas por dezenas de padres, com corais e orquestras,
ambientes altamente decorados, funerais grandiosos e procissdes cheias de alegorias, com a
participacdo de centenas de pessoas. Existindo em Portugal, desde o seéculo XIlIl, dedicando-se
as caridades dos desvalidos, fossem seus proprios membros ou ndo. As Confrarias eram integradas
pelas Ordens Terceiras e Irmandades, sendo estas formadas em sua maioria por leigos. As Ordens
Terceiras se associavam as ordens religiosas conventuais, franciscanas, dominicanas, carmelitas. As
irmandades comuns foram mais numerosas, espalhando-se da metropole para as col6nias. Era
necessario para que funcionassem, fossem acolhidas por uma igreja, ou construissem a sua propria. O
Compromisso, espécie de estatuto interno, era regulamentado através das Constituicdes Primeiras,
estabelecendo deveres e direitos dos irmaos, normas de funcionamento que, aléem das atividades
religiosas, procuravam prover sua comunidade de assisténcia espiritual e acompanhamento social.
Cada igreja podia alojar varias irmandades, veneravam seus santos devotos em altares laterais,
existindo também varias com o mesmo nome e a mesma adoracdo ao santo padroeiro, em lugares

distintos do Brasil, ou na mesma cidade, mas dificilmente na mesma igreja.

* Doutoranda em Histéria Social, Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, UNIRIO.
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As associagdes leigas - irmandades, confrarias, arquiconfrarias - dispbem de um corpo
dirigente - a Mesa, composta de irmaos eleitos pelo grupo e com direito a voto sempre que necessario
resolver casos importantes para a organizacdo. Muitas Mesas sdo constituidas pelos seguintes
elementos: o Juiz, geralmente mais de um; o Procurador, ou Procuradores, cargo de alta
responsabilidade, ja que lhe(s) cabe estar informado(s) da vida particular de cada irméo,
proporcionar-lhe ajuda caso necessario e verificar se cumprem suas obrigacdes; Escrivdo e
Tesoureiro, que devem saber ler e escrever; outras figuras secundarias. Muito importante observar
que nas irmandades de negros ha outros cargos sem cunho administrativo, porém de alto prestigio e
suma honra: os de Rei e Rainha. Exerciam, no interior desses grupos, fun¢@es de lideranga analogas
as exercidas pelos reis das sociedades tradicionais africanas, investidos do sagrado.

No inicio do século XIX, as principais comemoracdes religiosas da cidade, todas com origem
no periodo anterior, ainda eram muito concorridas: as procissdes do padroeiro Sdo Sebastido, Cinzas,
Semana Santa (Passos, Endoencas, Enterro) e Corpo de Deus; as festas em homenagem aos Santos
Reis, Santana, So Jorge, Santo Antdnio, Sdo Jodo e, a maior delas, a do Divino Espirito Santo.
Devemos levar em conta também a persisténcia de inimeras comemoracfes de outros santos
protetores, com suas procissdes de menor extensdo e pompa, e as celebracdes exclusivamente negras,
como as coroacBes dos reis do Congo, realizadas pela igreja Nossa Senhora do Rosario, e 0s
cucumbis, as dancas coreograficas que acompanhavam os funerais dos filhos dos reis africanos aqui
falecidos.

A partir da segunda metade dos oitocentos a populagéo escrava da cidade ainda sentia os efeitos
do enorme fluxo de africanos chegados até 1850. Uma parte grande dos escravos era de origem
africana ou possuia vinculos bem proximos com a Africa, principalmente com a regido central
(Angola e Congo), de onde provinha a grande maioria. Importantes pesquisas revelaram que 0s
diferentes povos desta regido compartilhavam uma série de tragos religiosos e culturais, uma mesma
base linglistica e um mesmo sistema de parentesco, que possivelmente permitiram a formacdo de
uma determinada "identidade bantu," no Sudeste do Brasil, sendo essa populagdo em sua maioria

oriunda do Centro-Oeste africana, representando 66%, sequidos da Africa oriental.

Entre conflitos e aliancas
A distincdo étnico-nacional constituia a logica de estruturacdo social das confrarias no Brasil.
O critério de identidade dessas organizacdes foi & cor da pele em combinagdo com a nacionalidade.

As irmandades dos “homens de cor” se dividiam entre crioulos, mulatos e africanos. As
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irmandades de africanos se subdividiam de acordo com as etnias de origem. Imaginadas como veiculo
de acomodacédo e domesticacdo do espirito africano, elas, na verdade, funcionavam como meios de
afirmacdo cultural, construcdo de identidade e solidariedade coletivas. Os termos étnicos, como
nagos, jejes, angolas, sdo representacdes de identidades que foram criadas pelo trafico de escravos,
envolvendo grupos étnicos oriundos da Africa ou como na época, 0 uso recorrente das chamadas
“nacdes”, em substitui¢do ao termo étnico, foi um dos mecanismos de identificag¢@o e organizacao dos
africanos em todo o Mundo Novo (REIS, 1996:7-33 e SOARES, 2000 e 2002:59-83). Mesmo tendo
um componente étnico e também cultural, as nacGes, redefinem as fronteiras entre 0s grupos
étnicos através da formacdo de wunidade mais inclusivas, fazendo emergir uma esfera de
solidariedade entre diferentes grupos étnicos, mesmo quando ndo existiam condi¢fes previamente
determinadas para isso. Instalados no Novo Mundo, os africanos escravizados se agrupam em torno
das ditas nagOes. Inicialmente uma identidade atribuida, a nagdo acaba sendo incorporada pelos
grupos e servindo, de forma alternativa ou combinada, como ponto de partida para o reforco de
antigas fronteiras étnicas ou para o estabelecimento de novas configuragfes identitarias. Tais
diferencas decorrem das populaces traficadas e dos (re)arranjos no interior de cada nacdo, em cada
cidade, época e situacdo. Para Mariza, trata-se de um conjunto de configuracbes étnicas em
permanente processo de transformacdo. Assim, na maioria das vezes, as irmandades se formavam em
torno das identidades africanas mais amplas, criadas na diaspora.

A dificuldade que tinham os africanos escravizados e libertos de formar familias pode explicar
por que no Brasil, eles redefiniram a abrangéncia da palavra parente para incluir todos da mesma
nacdo. Um nag0 se dizia parente de outro nagd, angola, de outro angola. Parente era aquele que
pertencia @ mesma nacao, num aspecto mais amplo - outro negro. A intensidade com que 0s escravos
produziam parentescos simbolicos ou ficticios revela como era grande o impacto do cativeiro sobre
homens e mulheres vindo de sociedades baseadas em estruturas de parentesco complexas, das quais o
culto aos ancestrais era uma parte muito importante. Na travessia do Atlantico morria a familia
africana e nasciam os primeiros lagos da ficticia familia escrava, na relagdo entre os companheiros de
viagem — os malungus. Nessa necessidade institucional de familia a irmandade se constituiu
enquanto individualidade, os irmdos de confraria formavam alternativa de parentesco ritual. Cabendo
a familia de irmdos oferecerem aos seus membros, além de um espaco de convivéncia e identidade,
socorro nas horas de necessidades, apoio para conquista de alforria, meios de protesto contra 0s

abusos senhoriais e, sobretudo rituais funebres. Existia uma preocupagdo por parte da populagdo
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negra com os ritos fanebres, uma forma de melhor conduzir as almas ap6s a morte, uma estreita

ligacdo com a ancestralidade.

1- SLENES, 1991-1992: 52-53. Malungu, como escreve o autor, é vocabulo de raiz Bantu, significando no Brasil:
“companheiro, patricio, da mesma regido, que veio no mesmo comboio”, ou ainda, “companheiros da mesma jornada,
aquele que compartilha do mesmo sofrimento”.

A populacéo negra tinha como seus principais devocionais Nossa Senhora do Rosario, Santa
Efigénia, S0 Benedito, Santo Antonio de Catageron, Sdo Gongalo, Santo Onofre, Sdo Elesbdo, os
quais, segundo a hagiografia tradicional, eram pretos ou pardos e gozavam por isso de singular
popularidade. Santa Efigénia, princesa nubia convertida ao cristianismo, sempre foi cultuada nas
igrejas de homens negros, chegando a confundir-se com uma Nossa Senhora escura, como 0 é a
chamada Virgem de Séo Lucas, a exaltacdo pretendida ndo era nem dos seus milagres nem das suas
beatitudes, e sim dos seus exemplos de humildade, resignacéo e santidade.

As irmandades eram organizadas como um gesto de devocdo a santos especificos, que em
troca da protecdo aos devotos recebiam homenagem em festas exuberantes, de trocas simbolicas,
contidas na “promessa do santo - toma |4 da cad”. Enfatizando o mencionado anteriormente,
funcionavam como formas de manipular com talismas poderosos - 0s santos. Essa atitude de
promessa refletia tanto uma preocupacdo com o destino das almas ap6s a morte, quanto a protecao
cotidiana do corpo. As irmandades se adaptaram e foram também veiculos de um catolicismo popular
negro influenciado por préaticas pagds, usos de escapularios, anéis, braceletes, manipulados como
amuletos. No interior das irmandades, dedicadas a diversos santos catdlicos, africanos de diversas
nacOes, além de crioulos e pardos, desenvolveram praticas e enfrentamentos diversos. Questdes
relativas a identidade e a diversidade étnicas e a aliancas interétnicas foram constantes na vida dos
irm&os negros, como os foram os enfrentamentos e as negociagdes com os brancos. As celebracdes,
divises, aliancas e conflitos nas relacfes das irmandades, sugerem a existéncia de um conjunto de
estratégias sociais que circulavam atraves do mundo negro no tempo da escravidao.

Na viséo barroca do catolicismo, o santo ndo se contenta com uma simples prece individual,
sera necessario para sua intercessdo junto a Deus, uma festa exuberante, com mdsicas, dangas,
mascaradas, banquetes e fogos de artificios. Enquanto ideologia a religido era responsabilidade do
clero da igreja, cabendo aos irmdos o lado emblematico e magico da religido. Nas festas dos santos
padroeiros, elegiam reis, rainhas, imperadores e imperatrizes, que eram relembracdes do Reino
africano do Kongo. Rituais que transformavam a memoria em forga cultural viva, vinculada aos

santos. Assim, os africanos reviviam simbolicamente suas antigas tradi¢des culturais e consolidavam,
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na pratica, novas identidades. As irmandades foram uma das saidas encontradas pelos africanos
escravizados transladados para o Novo Mundo, para “lidar” com a adversidade em uma sociedade
excludente, criando uma nova instituicdo de “protecdo”, “poder” e¢ “prestigio”. As identidades se
constroem a partir das diferencas (HALL, 2000), a “construg¢do ou recriacdo” de novas identidades,
com fronteiras mais flexiveis, que pudessem trazer solidariedade e conforto nas horas mais dificeis.
Tracaram-se acordos, negociacoes, conflitos e aliancas no interior das relacfes das irmandades, mais
acima de tudo ela foi um eficaz instrumento de resisténcia cultural.

Enguanto membros de uma sociedade de protecdo mutua, reguladora do bem viver, tinham
possibilidades de exercer atividades acima da posi¢do social em que se encontravam, garantindo um
lugar mais seguro na sociedade abrangente e lhes conferia maior dignidade. Possibilitando, muitas
vezes, a oportunidade de liderar uma organizacao e de ser dono da festa. A pertenca a irmandade
possibilitava agir em igualdade de condi¢des com brancos e enfrenta-los competitivamente, ainda que
fosse para construir altares e templos e organizar festas. Simultaneamente e mesmo paradoxalmente,
favorecia o exercicio de controle sobre a populacdo negra utilizando elementos pertencentes ao
mesmo segmento populacional como agentes. Porém, se por um lado os rituais eram utilizados como
mecanismo de controle do sistema escravista, por outro lado se constituiam em oportunidade para
vivenciar a propria cultura.

Quanto as funcdes de integracdo social, a importancia de pertencer a uma irmandade religiosa é
evidente: todos o0s acontecimentos, do nascimento a morte, eram comemorados nas confrarias e quem
estivesse fora delas era olhado com desconfianca. Pertencer a uma irmandade favorecia, ainda que
minimamente, a sua integracdo e o desligamento de uma confraria, por outro lado, representava grave
problema, colocando-o a margem da sociedade. Mais do que as crencas, 0S costumes caracterizam a
essas associacdes. As missas somavam-se cantos, dancas e comilancas, dada a permisséo para rituais
africanos serem incluidos nas expressdes de devogdo, o que supunha, necessariamente, 0 uso de

instrumentos de percusséo.

Intercessores divinos

Amuletos individuais para trazer boa sorte ou afastar o mal, estavam por toda a parte, usavam-no
abertamente sobre 0 corpo ou em suas roupas. Seus usuarios podiam exibir abertamente as imagens
dos santos sem risco de serem perseguidos pela policia ou de verem seus idolos destruidos. A crenca
no poder de curar, proteger e confortar as pessoas atribuidas aos santos contribuia para costurar

solidariedades diarias, entre aqueles que procuravam o auxilio espiritual desses seres. Cada santo
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tinha a sua propria especialidade nos oficios de cura. A adoracdo dos santos e dos objetos sagrados
realizava o desejo de conforto e protecdo espiritual dos fiéis. A veneracdo a um determinado santo
fundamentava-se na crenca de que, além de representar um exemplo ideal de conduta podia acionar
recursos para aliviar as adversidades enfrentadas pelos seus adeptos no plano terrestre, de tal maneira
que as doencas, as procissoes e as localidades, eram confiadas aos cuidados especiais de um santo
apropriado. A devocdo a Sdo Sebastido como protetor contra as doencas epidémicas era oriunda do
ocidente, desde o século VII, apos a peste negra de 1348 a sua “fama” se consolidou, (DELUMEAU,
1989:113-116). Desde os tempos medievo construiram-se hagiografias para dar sustentagdes aos
mitos e crencas cristdos, a historia de Sdo Sebastido como protetor das epidemias obedece a relacbes
analogicas. O imaginario cristdo acreditava que a peste atingia a populacdo em forma de uma chuva
de flechas, enviadas por um Deus colérico com as condutas humanas. Sdo Sebastido havia morrido
crivado por elas, os devotos passaram a acreditar que 0 santo os protegia contra a doenca que fosse
pestilenta. Ha fortes indicios de que certos santos e deidades possuem o “poder” de controlar
determinadas doencas e seus efeitos, podem prevenir ou provoca-las, concordamos com Chalhoub
guando ele identifica essas particularidades como “controle dual”.

Os santos eram enviados por Deus, intercessores divinos, ligando o profano ao sagrado,
ajudavam aliviando as dores. Os principais “advogados” celestiais eram: Sdo Brés curava as afec¢des
de garganta, as brénquicas; Sdo Miguel Arcanjo considerado o principe dos extirpadores do cancer e
tumores; Sdo Francisco de Paula removia as cataratas dos olhos, tumores do cérebro e 4gua da cabeca;
S&o Judas Tadeu era amigo dos asmaéticos, famoso em remover obstrucdes de suas traquéias, seu
pagamento era um par de velas; Santa Isabel protetora dos hospitais; Santa Barbara protegia contra 0s
raios e ferimentos deles decorrentes; Sdo Lazaro era o patrono do leprosario da cidade; Santa Rita a
guem se atribuia o poder de tornar possiveis as coisas impossiveis e curar doencas incuraveis. As
diversas versdes de Nossa Senhora: Nossa Senhora da Salde, das Dores, da Gloria, de Belém, da
Candelaria, da Boa Morte, do Bom Sucesso, da Conceicéo, do Parto, do Rosario, do Carmo, da Ajuda,
das Cabecas, Mae dos Homens, cada uma delas com suas imagens e seus simbolos proprios.
Ajudando e intercedendo ao sagrado pelo bem estar de seus “filhos”, auxiliando os homens a
redimirem-se de seus pecados e serem merecedores das bengdes divinas, aplacando a ira de Deus.

A febre amarela, em meados dos oitocentos, que atingiu varios centros urbanos brasileiros, no
Rio de Janeiro, era entendida como: “... a idéia de que o vOmito preto era o anjo da morte que Deus
enviou a esta cidade, é o enviado da justica de Deus, a cOlera divina fora despertada pelos vicios e

pecados da populacdo do Rio...” (CHALHOUB, 1996:162). Lembremos que a populagdo acreditava
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que as epidemias poderiam ser causadas pela ira de Deus contra os pecados dos homens, atraves da
dor forcando-os ao arrependimento. A doenca e a morte seriam decorréncias do pecado original,
maldicdo divina de Addo e Eva e toda sua descendéncia, as mazelas do corpo eram oriundas na
concupiscéncia da alma. Os santos eram intercessores divinos podendo atuar dentro de suas
“especialidades”, propiciando o restabelecimento da saude do corpo.

Nestas ocasifes as irmandades se esforcavam em preparar com esmero as procissdes de
peniténcias aos seus santos padroeiros, como forma de arrependimentos pelos atos pecadores
praticados. Em especial a de S&o Roque e S&o Sebastido, considerados advogados contra as doengas
epidémicas, as pestes. Em épocas que a cidade era agravada pelas pestes, os periddicos listavam uma

lista enorme de procissdes em louvores aos santos?, bem como preces e ladainhas, em especial em

2- Ver os periddicos — Diario do Rio de Janeiro e Jornal do Commércio de 24de margo de 1850, secdo “Comunicados”.
inteng@o a Sdo Benedito, santo negro, que fora apontado como causador de uma das reincidéncias da

peste apos a procissao de cinzas de 1849. Carregados de preconceitos os participantes que integravam
0 cortejo, naquele ano, recusaram-se a carregar o andor com a imagem de Sdo Benedito, ficando ele
esquecido na sacristia da igreja, sob a alegacdo de que “branco néo carrega negro nas costas, mesmo
que seja Santo” (CHAULHOUB, 1996:137). Uma grande epidemia atingiu o corte e foi entendida
como vinganga do Santo abandonado. No ano seguinte, S&o Benedito ocupou 0 seu lugar devido no

séquito, ganhando novos adornos e ndo faltou quem Ihe quisesse carregar o andor.

Construindo identidades - devogao aos santos negros
As missas, 0s sacramentos, as moedas do ofertorio, a igreja e 0 adro gozavam de um poder
especial na avaliacdo popular, a hostia e a 4gua benta eram vistas especialmente como uma espécie
de medicamento para os doentes e uma defesa contra as doencas epidémicas. Um dos visitantes no
Rio alude a um enorme consumo de hostias e de dgua benta na quinta-feira santa nas diversas igrejas
que ele visitou por ocasido da Semana Santa. A simbiose entre 0 sagrado e o profano era uma
constante no universo da religiosidade popular no Brasil desde os tempos coloniais, mesclados pelas
tradicGes européias, indigenas e africanas. No Velho Mundo a piedade cristd das classes pobres
convivia em plena harmonia com antigas crengas de origens “pagas”, muitas vezes, assumiam novos
significados atribuidos pela reinterpretacdo dos fiéis, no Brasil era comum que feiticos e oracdes se
completassem. Na vida cotidiana das familias uma mazela invisivel se abatia principalmente sobre as
criangas, mas podendo também fazer os adultos de vitimas, era o flagelo do “mau-olhado”, o

Ewbank testemunhou o quanto era preocupante a prevencéo contra ele, (EWBANK, 1971:189):
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O povo do Brasil padece disto. Formosas criancas padecem por causa de forcas
terrenas e extraterrenas que lhes invejam a beleza; e ndo apenas bruxas e ogros, como
ainda senhoras elegantes possuem olho gordo. Quando o cabelo de uma mulher se
torna prematuramente cinzento ou cai por alguma doenga, em nove casos sobre dez o
responsavel é o olhar de alguma invejosa. Uma jovem senhora de nossa vizinhanca
tinha até ha pouco trancas iguais as de Eva em comprimento e macieza. Perdeu-as e
ela diz que sabe muito bem qual é a pessoa de sua amizade responsavel pelo desastre.
Quando um estranho acaricia a cabeca de uma crianca e diz que ela é bonita, etc., a
ama e 0s pais inquietam-se, se ele ndo concluir pedindo a Deus ou aos santos que a
abenc0e, isto sendo a prova de que ndo lhe esta dirigindo um mau-olhado. O poder de
murchar diz-se estar associado aquele pelo qual as serpentes atraem passaros para as
suas goelas; e que as humanas vitimas, uma vez atacadas, adoecem, definham e se ndo
forem socorridas morrem.

Um amuleto muito importante era as figas, o uso desse talisméa era bastante generalizado em
todos os moradores da corte, independente de sua condicéo social, confeccionados em ouro, prata ou
marfim, chumbo, coralina, chifres, ossos e madeira. A principal funcdo era de protecdo contra as
doencas, mau-olhado e feiticos. A sua utilizacdo remonta a Antiguidade, onde eram usadas nos ritos
de fertilidade celebrados nas Ilhas mediterraneas, chegando até o Ocidente pela expansado do Império
Romano. Segundo Ewbank, o primeiro dinheiro que um africano escravizado conseguia era
empregado na aquisicdo de uma figa. Também os chifres desempenhavam papel relevante de
protecdo, possuidores de poderes magicos contra 0 mau-olhado, combaterem a feiticaria e atrair bons
espiritos.

Ainda continuando com as observacdes do nosso viajante inglés radicado nos Estados Unidos,

sendo de religido protestante ele ignorava os significados dos ritos catélicos e as praticas populares
de devocdo aos santos. Numa visita a Igreja de Nossa Senhora do Rosaério, foi testemunha de um ato

devocional por um homem branco a um santo negro, (EWBANK, 1971:218-219):

“Enquanto estava observando o altar, estremeci de ouvir um gemido ao meu lado.
Voltei-me e vi um homem branco, de quarenta ou cingiienta anos, ajoelhado, quase me
rocando. Tinha-se aproximado com passos de 18 Um dos bragos estava numa tipoia.
Tinha o ar cadavérico. Seus olhos languidos estavam fixos numa das imagens, a quem
comecou a dirigir suas tristezas em voz abafada. Recuei e, chegando a H... apontei-lhe
o individuo. ‘Sim’, disse H... com um encolhimento de ombros,” ele disse-me ontem
que viria para ver se Nossa Senhora do Rosdrio lhe curaria a ferida no braco”. ‘Mas
por que veio a uma igreja de pretos? Perguntei. ‘Porque nos ultimos dezoito meses,
percorri todas as igrejas de brancos sem que lograsse interessar qualquer santo em
meu estado. A Virgem que ele agora esta consultando tem seu altar neste lugar e tanto
santos quanto médicos devem ser procurados em suas residéncias préprias. Muitos

2

brancos vém aqui pedir auxilio, e muitos fazem suas promessas a esta santa negra’

Ao devotarem-se a um santo, os fiéis entrariam no circuito proposto por Geertz 3 (1989: 101-

142) na medida em que a crenga no poder do santo os levaria & adog¢do de determinados
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comportamentos, a pratica de determinadas acdes e ao desenvolvimento de concepcGes de mundo
segundo o que acreditam. Aspectos estes que estariam condicionados pela inser¢éo sociocultural do
devoto, ja que é segundo o seu patrimdnio social que ele pode apropriar-se da figura do santo. Neste
sentido, a devocdo se colocaria também com um dos componentes possiveis da constru¢do de
representacfes sociais, ja que cada grupo ao se estruturar para o culto nele imprime a sua marca e o
faz veiculo de suas questfes particulares. N&o podemos esquecer que as questdes sociais e raciais
funcionaram como substrato para a construcdo das praticas devocionais e, neste sentido, a
identificacdo dos fiéis com seus respectivos santos de devogdo também se orientou pelos critérios
presentes naquela sociedade. Deste modo, em tese, ndo sé negros ndo deveriam freqlentar igrejas
e/ou irmandades de brancos, como também, os brancos ndo se identificariam com os santos dos
negros. Assim, a identidade se construia através do estabelecimento do contraste, onde a percepcao

do outro e do que Ihe é inerente era fundamental na construcgéo do perfil sociocultural do grupo.

3-Geertz ao propor o estudo da religido enquanto sistema cultural justifica sua pretensdo argumentando que as suas
possibilidades se déo pelo fato de que a religido: modela comportamentos, motiva agdes, ordena 0 mundo do crente,
atualiza para ele a divindade no mundo, interagindo e conferindo-lhe um sentido.

No plano da vida cotidiana, as escolhas dos votos devocionais se orientavam pelos critérios
sociais de distincdo que embasavam uma sociedade escravista do Antigo Regime. Criou-se a idéia da
existéncia de santos para negros e santos para brancos. Alguns eclesiasticos argumentavam que 0
culto a santos pretos poderia provocar nos brancos, atitudes de humildade, mas néo era a realidade, o
episddio do “andor de Sdo Benedito” da quarta feira de cinzas no ano de 1849, fornece-nos um
excelente exemplo. Uma parcela significativa da populacdo branca desenvolveu um processo de
construcdo de estere6tipos que, relacionados a cor da pele, ajudaram a identificar agueles santos com
a populacdo negra. Os africanos escravizados, forros e livres construiram lagos de identificacdo com
0s santos pretos. Estes lacos passaram pelos arranjos da vida diaria, onde as diversas redes de
solidariedades construidas se viram reforcadas pela protecdo do santo de devocéo. A identificacdo
dos santos pretos com a populagdo negra pode ter sido forjada numa maior confiabilidade. Os santos
podiam ser considerados “parentes”, no uso extensivo da palavra, na similaridade da cor da pele. A
concepcdo africana de parentesco (CALDAS, 2008:47-48), classificada pela literatura antropolégica
de “familia extensa” ou “alargada”, com a ruptura dos lagos familiares provocada pelo trafico de
homens, parente pode ser todo aquele “semelhante”, abrangendo todos da mesma nagdo e por

extensdo todos da mesma cor da pele. Um negro sentado a porta de uma barbearia exclama: “la vem
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meu parente” (QUINTAO: 2002), quando vé uma procissio, com o andor de Nossa Senhora

representada em imagem de pele negra.

Considerac0es Finais

Os quadros sociais do pensamento mitico, caracterizado de autoridade, clientelismo e
patronato no seio de uma sociedade rigidamente estratificada, explicam a projecdo para o
macrocosmo da dinamica de solidariedade e conflito gerada nas comunidades locais, nos grupos,
camadas e ordens sociais, bem como nos jogos de influéncias e de poder em que se assenta todo o
social. A fluidez de fronteiras entre 0 mundo superior e a inferior, o individuo e a comunidade,
decorrem de um estado de consciéncia caracterizado por relativa indiferenciacdo entre o sensivel e o
inteligivel, a imagem e a coisa, 0 signo e o designado. Nesse sistema de aparéncias e realidades
dificilmente destrincaveis, que agravam a vulnerabilidade e a inseguranca do individuo, torna-se
indispensavel o recurso a especialistas capazes de desvendar as mensagens do cosmo-magico, de
contrair as agregacdes ‘“sobrenaturais” e humanas, de manipular o jogo das influéncias magicas.

A especificidade da manipulacdo de simbolos e rituais catdlicos pelos africanos que a
diferenciava da concepcéo européia do catolicismo deve ser compreendida em termos polissémicos,
uma vez que pessoas de origem culturais distintas podem realizar um mesmo gesto e imprimir
significados completamente diferentes para aquilo que estdo fazendo e, por conseguinte, nutrir
expectativas diversas ao praticarem atos semelhantes. Ao examinar a heranca cultural trazida pelos
africanos escravizados para a compreensédo da religiosidade negra no Novo Mundo, néo significa de
modo algum qualquer espécie de concordancia minha em identificar “sobrevivéncias” africanas no
Brasil, mas, antes a percepcao do importante papel desempenhado por aquelas matrizes culturais
como um referencial imprescindivel para uma melhor compreensao das vivéncias do sagrado entre a
populacédo negra na Corte Imperial.

Agregando aos feiticos e as rezas, a populacdo negra da Corte Imperial cercava-se de muitos
talismas “sagrados” e “profanos” como forma de prevencdo contra as forcas espirituais malignas
capazes de provocar infortunio. Independente do sexo, da idade e classe social, as pessoas recorriam
ao seu auxilio para se defenderem das mazelas provocadas pelas forcas negativas do universo, alterar
0 curso natural das circunstancias quando desfavoraveis, afastar e curar doengas. O conteudo
simbolico das combinagdes, cores, texturas, quantidades e materiais desses amuletos juntamente com
vestimentas, penteados e escoriagOes rituais indicavam hierarquias sociais e religiosas, materiais

fundamentais no processo de resignificacfes da construcdo de identidades étnicas entre as diferentes
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nagOes africanas e a pertenga a uma irmandade de homens de cor costurava solidariedades e aliangas.
Muitas vezes, como uma das formas de melhor administrar as dificuldades da vida cotidiana. A
ascensdo social por elas propiciada era relativizada pelo sistema altamente hierarquizado da
sociedade que marcava a estratificagdo da sociedade. Mas, ainda assim, foi um lugar para o0 negro no

sistema colonial, na vida e na morte, fosse escravo, forro ou descendente.
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