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PATRIMONIO CULTURAL NO SECULO XXI: PESSOAS, LUGARES, HISTORIAS,
MEMORIAS E IDENTIDADES EM NOVA IGUACU, RJ.

ELIS REGINA BARBOSA ANGELO!?
Resumo
Este trabalho tem o intuito de conhecer pessoas, memdarias, historias, celebracdes e lugares que
formam o patrimoénio de Nova lguacu, Rio de Janeiro. Nos lugares, espacos, territorios e relacdes,
as pessoas vao sendo protagonistas de identidades que, ora védo tracando relacbes de
pertencimento social, por meio de suas histdrias, memorias e depoimentos na confluéncia da
heranca cultural. Além disso, merece destaque a caréncia de estudos que contemplem o universo
da cultura, das manifestacGes e dos saberes populares, circunscritos nos diversos territorios destas
praticas, especialmente as festas da banana, do aipim e do milho. Como encaminhamentos
metodolégicos foram criados instrumentos abertos de pesquisa por meio da Histéria Oral,
organizando acervos de memdrias dos lugares e saberes, voltados para a formacao de referéncias
empiricas sobre a cultura popular na cidade, inscrita em monumentos, saberes e sabores da terra e
das “gentes” ora representadas. Como resultados, percebeu-se que, as festas, as celebragdes
religiosas, as crencas, 0s saberes, lugares, pessoas e objetos foram sendo representados,
simbolizados e sentidos pelo seu povo, e, ao privilegiar essas direcGes, também formam o
patrimoénio cultural da cidade, reconhecidos nos olhares, no ato de pertencer, nas relacGes de
sociabilidade, de formacdo de territorios e de suas préprias identidades.
Palavras Chave

Patriménio, Cidade, Pessoas, Lugares.

1 FORI\/IA(;()ES PATRIMONIAIS: OS SENTIDOS DAS EXPRESSOES

A cultura no seu amplo sentido, se constroi tanto pelos objetos quanto por seus usos e
significados concentrados temporal e cronologicamente. A concentracdo de esforgos para
interpretar os aspectos ligados as fungdes exercidas (in)diretamente pelos objetos materiais
fornece as relagdes possiveis entre 0 que é a matéria e 0 que é 0 movimento, formando conceitos

e representacdes fisicas e imagéticas e também intangiveis. (BAUMAN, 2012)
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ConS|derada como um sistema de ideias, habltos, valores e costumes, que caracterizam

sociedades e constitui 0 seu patriménio social, cada grupo/ individuo, se constroi também pelas
diversidades de cada objeto/grupo/espaco. Essa forma de interpretacdo sugere a analise
sociocultural “através dos objetos e dos seus usos, inscrevendo-0S em uma teia de relacdes
humanas que deve ser captada para que a Histdria da Cultura Material ndo se transforme em um
mero inventario descritivo de bens diversos e de suas formas de consumo”, Barros (2004, p. 32-
33).

Procura-se entender as relacdes estabelecidas com a producéo dos bens culturais que nao
se limite a estudar apenas a funcdo dos objetos e suas técnicas, mas analisar a sua producao,
alinhadas as praticas sociais.

Neste trabalho foram discutidas as representacdes culturais da cidade de Nova Iguacgu
enguanto lutas pelo espaco, insercdo social e pela transformacéo dos lugares de memaria em bens
de natureza (i)material na formacéo do seu patrimonio cultural. Nessa perspectiva, o patrimonio ndo
deve ser concebido apenas como um conjunto de elementos selecionados sob critérios cientificos,
mas a expressao autorreferencial de um pertencimento (BORTOLOTTO, 2011) especialmente as
festas, os lugares e as relacdes estabelecidas entre estes e suas fungdes na sociedade iguacuana.

Como metodologia foi utilizada a Histéria Oral (THOMPSON, 1992), partindo dos
depoimentos e expectativas dos criadores das festas, localidades e comunidades. Para
complementar os dados, utilizou-se fontes bibliogréficas, periddicos, revistas e informacdes das
proprias comunidades onde as festas ocorrem, além da analise documental e bibliogréfica,
pesquisas de campo e entrevistas. As entrevistas focalizaram a historia oral tematica, e,
eventualmente, as histdrias de vida dos entrevistados, englobando especialmente o universo de

producéo da cultura popular, do patriménio e da propria regiao.

2 AS FESTAS POPULARES NO ESPACO VIVIDO E ORGANIZADO: A BANANA, O
AIPIM E O MILHO

As festas populares da cidade de Nova Iguagu, na baixada fluminense, representam as
lutas pela formacgéo dos espacos, descrevendo por meio de ac¢Ges, simbolos e territorios os elos de
pertencimento com a historia do trabalho na cidade, da sobrevivéncia e da sociabilidade popular,
além de exercer a busca pela cidadania. O meio cultural em que vivem as comunidades é refletido

em seu conhecimento e experiéncia. As tradigdes, a cultura material e imaterial construidas, a
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memoria e os esforcos da comunidade estdo arralgados na construcdo de suas identidades e no

seu patriménio cultural.

As festas, o enredo, as celebragdes, 0s espacos e territorios e seus simbolismos acarretam
sensacOes percebidas no encontro com o lugar de memdria, tanto fisica quanto imaterialmente.
Esse lugar de memoria é o espago onde as celebragBes acontecem, onde se iniciaram e onde
criaram uma forma de representar individuos, grupos e identidades. Exemplos disso em Nova
Iguacu sdo as festas, criadas pelo povo e para o povo que em larga medida se concentram nas
periferias e identificam a cultura popular, alimentar e identitaria.

As festividades criadas por iniciativa e demanda popular como a Festa da Banana de
Jaceruba, a Festa do Aipim e a Festa do Milho se fortalecem nos lagos de sociabilidade, sob as
formas de construcdo do territorio e de suas identidades, traduzidas por suas singularidades e suas
funcBes enquanto representacdes simbdlicas, econdmicas e culturais.

A construcdo da identidade passa pela percepgdo de sua formacéao a partir de “elementos
individualizadores e identificadores, enfim, o conjunto de tragos psicoldgicos, 0 modo de ser, de
sentir e de agir de um grupo, que se reflete nas acGes e na cultura material.” (Pires, 2001, p.102)

As festas abordadas referem-se as criacBes do universo popular, ou seja, sdo expressdes
criadas pelo povo para promover sua cultura e sua forma de sobrevivéncia, criando assim a
expressao da economia pela cultura alimentar, seja a banana, o aipim ou o milho.

A partir da identificacdo de cada uma delas, busca-se entender os processos de formacao,
continuacdo e participacdo efetiva dos individuos e grupos e as funcdes exercidas por elas nos
territérios onde se concentram. Os cendrios das festas, seus protagonistas e as relagdes de
pertencer véo interferindo na formacdo do patrimdénio cultural da cidade e, esta perspectiva
dialoga com as lutas pelo espaco e pela sobrevivéncia de comunidades e de suas historias. Esses
cenarios serdo lidos a partir de perspectivas de seus criadores e suas relagdes com o tempo e

espaco a fim entendé-las, e de certa forma salvaguarda-las como memorias para futuras geragoes.

2.1 A Festa da Banana de Jaceruba

A festa da Banana ocorre em Jaceruba, Nova lguagu, no Estado do Rio de Janeiro,
conhecido até 1883 como Sao Pedro, um bairro da cidade com cerca de aproximadamente 4.000
habitantes. Esse espaco faz parte da Reserva Bioldgica do Tingua, instituida como APA — area de

protecdo ambiental do municipio e é considerada um dos paraisos ecologicos da Mata Atlantica.
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O Bairro, além de sua importancia ambiental representa 0 periodo de atividades da estrada de

ferro Rio D'Ouro, quando funcionava a antiga estacdo Ferroviaria de Jaceruba, inicio do Século
XX. Com uma paisagem bucolica, os moradores locais possuem uma vida tipica do “interior”,
como se fosse um reflgio provinciano.

Nos finais de semana e em periodos de festa se transforma num refugio também para a
populagédo dos bairros vizinhos como Villa de Cava, Rio D'Ouro e ainda para cidades do entorno
como Queimados, Japeri e Paracambi. A regido possui a economia voltada para a agricultura o
que levou um grupo de moradores a discutirem a necessidade de proporem a realizacdo de uma
festa como estratégia de fortalecimento da economia da Banana e da prdpria agricultura local.

A Banana foi escolhida como simbolo da producéo da regido por ser o produto cultivado
por muitos agricultores (11 grandes e 18 pequenos produtores), o que possibilitou conferir
unidade suficiente para uma festividade no Bairro.

Dessa forma, nasceu a festa da Banana de Jaceruba, uma proposta coletiva entre a
ASSOJAP -(Associacdo de Produtores de Jaceruba) e AMOJA (Associacdo de Moradores de
Jaceruba) tendo sua primeira edicdo em 2007. A localidade tem um legado voltado para a
producdo e exportacdo, ja que, no passado, teve o Porto da Estrela, pertencente a Iguacu, um dos
mais importantes pontos de concentracdo de producdo cafeeira vinda de outros estados.
(PEREIRA, 1977).

Além do rio Iguacu, outros eixos de transporte muito contribuiram para a
prosperidade de Iguagu, pois, apesar das primeiras ocupacfes serem
evidenciadas com a introducdo da cana-de-agUcar, no inicio do século XVII
(NIGRA, 1943 e PEREIRA, 1977), a ocupagéo se efetivou a partir da transicdo
entre 0 século XVII e XVIII, gracas ao posicionamento privilegiado que a
Baixada Fluminense possuia, pois encontrava-se entre o porto do Rio de Janeiro
e a regido aurifera de Minas Gerais, acarretando assim a emergéncia da criacdo
de caminhos que aproximassem o ouro mineiro do porto carioca, tornando,
também, mais rigida a fiscalizacdo. Oliveira (2004, p.07)

Nova Iguacu é constituida por herancas dos momentos histéricos pelos quais se
influenciou e pelas diversas formas de representacfes culturais que orientam, influenciam,
caracterizam ou determinam os desdobramentos e eventuais transformacdes. Sabe-se que o
processo de formagdo da identidade social ndo ocorre de forma natural, mas da “relacdo de forca

entre as representacdes impostas pelos que detém o poder de classificar e de nomear e a definicdo
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de aceitacédo ou de resisténcia, que cada comunidade produz de si mesma.” (CHARTIER, 1991, p.

183)

As “gentes” dos lugares vao produzindo algo para a sociedade calcada de certa forma pela
imposicdo de outros tempos, a exemplo da festa da laranja, no seu tempo de producdo. Nos
séculos XVII, XVIII e XIX, cada grupo que chegou na cidade, trouxe na formacéo dos espagos
algumas marcas observadas nas construgdes e, dessas realidades, outros rumos foram sendo
tomados pela organizacdo e pelos tragos deixados nos caminhos, como o caminho do ouro, da
ferrovia, com os movimentos de escoamento da producdo do Estado e da prépria laranja,
reconhecidamente responsavel pela imagem criada nos seus tempos aureos.

Diferente dessas memorias de séculos anteriores, atualmente relegadas ao patriménio
historico das ruinas, o movimento dos “lugares de memoria” vao se redefinindo nessa
temporalidade. (NORA, 1993)

As festas, criadas por motivagOes econdmicas e culturais trazem uma perspectiva nova no
século XXI, percebendo que, novas historias devem ser traduzidas pelos “bragos” daqueles que
agora escrevem suas memorias. A esse exemplo, a festa da banana vai tornando-se uma
representacdo simbdlico cultural, sendo uma conquista dos moradores locais, especialmente sobre
esse novo momento da histéria da cidade, relegada as margens da exclusdo social.

Ao comentar sobre o inicio e relevancia da festa, uma moradora e depoente dessa pesquisa

menciona:

Meu nome ¢ Isis Félix do Rego, sou moradora de Jaceruba desde que nasci né?
E a importancia da nossa festa da banana pra ndés moradores daqui é uma
conquista. O sonho que se realizou de chamar as autoridades e o poder publico
pra dentro de Jaceruba. Isso € pra gente conquistar alguns objetivos mas
através da festa da banana, ela trouxe, melhoria pro colégio, que foi o posto de
salde, iluminag&o, por exemplo, que hoje 80% de Jaceruba é iluminado, 80%,
tudo bem na ocasido da festa eles s6 lembram da gente na festa, nas festas tipo
na festa da banana que comeca a festa da banana ai eles comecam a subir ai
vem troca as lampadas, os refletor, os refletor ndo, como é que chama aquele
negocio,os poste, botaram transformador, nés tinhamos isso que vocés t&o
vendo hoje a falta de energia n6s tinhamos com frequéncia, era um dia sim e o
outro também, era hoje e amanha sem luz, telefone zero, tudo conseguimos da
festa da banana pra c4, a festa da banana pra cé acreditamos que o telefone veio
fizeram muito baixo assinado 0 que aconteceu, aconteceu, e veio mesmo no ano
seguinte e no segundo ano da festa o telefone veio. (Depoimento de Dona Isis,
2012)
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Os objetivos dela e da sua comunidade referem-se as melhores condi¢bes de vida e de

trabalho, além de incentivos publicos a producao da banana e do préprio aipim. A ideia da Festa
deu-se em 2005, mas sua primeira edicdo aconteceu em 2007. A festa faz parte do Calendario
Municipal da Prefeitura de Nova Iguacu (Lei 4.077/2011) e acontece no més de Agosto no Bairro
de Jaceruba.

O espaco de realizacdo da festa é composto por barracas comerciais ornamentadas com a
fruta e a planta da bananeira, um palco principal para apresentacGes das atracfes artisticas locais

e demais servigos de informacdes sobre o caminhar do evento em questao.

FIGURA 1: Barraca da Festa da Banana de Jaceruba
Foto: Elisa Paes Silva, Jaceruba, 2013.
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A construcdo da consciéncia coletiva por meio de acoes individuais e grupais formaram o

universo de conquistas da comunidade. Dona Raimunda ao mencionar esses ganhos advindas da

banana diz:

(...) e nos conseguimos tudo através da festa da banana, sendo que em dois, trés
anos atras, foi a primeira vez que a prefeita veio aqui, Sheila Gama, trés anos
atras depois de ndo sei quantos anos, eu ndo tenho muito na minha mente,
porque data eu esqueco muito, quando a Sheila Gama veio aqui, noés ja
tinhamos feito um planejamento de levar ela pra mostrar o posto. Ai 0 qué que
acontece: Jaceruba é isso melhorou muitissimo, do que era hoje Jaceruba é um
paraiso. Depois disso, da festa da banana, nds tivemos uma coisa que nos nao
tinhamos em Jaceruba. Ninguém era dono de nada, vocé, eu disse que houve o
loteamento, vocé tinha um documento batido na maguina reconhecido em
qualquer cartério com uma firmazinha furreca que vocé era proprietario.
Ninguém teve nunca um rezistro de posse do seu, do seu pedago. Na primeira
festa da banana nos reivindicamos esse direito e a fazenda legal veio aqui
dentro, fotografou a casa e veio comegou a vocé pagar imposto. Entdo uns
aderiram bem aquele imposto porque era minimo. Também ndo foi aquela coisa
abusiva. (Depoimento em conjunto: Dona lsis e Dona Raimunda, 2012)

A festa ganha corpo pelas necessidades da comunidade e de representar seu universo
simbdlico. As mesmas falas vdo de encontro a outras festividades, como € o caso da festa do
aipim, que representa a luta pelo espaco e pela simbologia da cultura alimentar, além de ser uma

luta por melhores condi¢Ges de moradia, estrutura e sobrevivéncia da comunidade local.

Jaceruba é vou dizer que cinquenta por cento é plantacdo de aipim, e cinquenta
por cento da banana, sendo que a banana predominou épocas atras, e a laranja
gue aqui tinha muito laranjal aqui pra dentro, a onde que hoje é parque do
Capichaba, aqui era tudo laranjal. Ai nés fomos fazer a primeira festa né, o que
aconteceu, tinha um rapaz ali bebendo cerveja, ele escutou 0 nosso papo. Vocé
se lembra dele o Weliton?, (diz D. Isis a D. Raimunda, que sacode a cabeca
dizendo que sim), ele escutou o papo, ai tava escutando o papo ali, quando o
Ivan foi embora que eu falei tudo bem, a gente faz a festa como a gente
planejou, é fazer as barracas de pindoba, de bambu, e bota cada um...Falei,
entdo a gente trds um bocado de pessoas e vamo fazer a primeira festa, s6 que
esse rapaz ouviu o papo da gente, ele pegou e disse Isinha, Senhora, desculpe,
eu ouvi o0 papo da Senhora, escutei vocés conversando e vamo fazer o seguinte:
Vai na prefeitura 14, que eu trabalho & dentro, eu vou arrumar uma ponte pra
voces falar 14 com pessoal de eventos....(Depoimento de Dona isis, 2012)

As festas da banana e do aipim, nascem da mesma proposta de reconhecimento e luta pelo
espaco, seja ela pela melhoria da infraestrutura, seja pela melhoria das condi¢es econémicas dos

moradores.
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A distribuicdo da agricultura entre banana e alplm vai desenrolando uma nova histéria

econbmica para a cidade, pautada na agroindustria familiar e no proprio fomento as praticas
advindas desse processo, por exemplo a criacdo de pratos, sabores e atividades, como € o caso da

feira da roca, que comercializa produtos da regido de Jaceruba e Tingua.

2.2 A Festa do Aipim de Nova lguacu

A Festa do Aipim de Tingua, acontece habitualmente no més de Julho no centro do bairro, a
pouco mais de 25 Km da Cidade. A producdo de Aipim cultivada no bairro deu origem a uma das
festas mais conhecidas da Baixada Fluminense. O bairro situa-se no entorno da Reserva
Biologica Federal do Tingua, estendendo-se por uma area de 26 mil hectares. O Tingua
comemora fragmentos da historia iguacuana, ao trazer os tragos significativos das memorias
econdmicas da regido, destes fazem parte a Estrada Real do Comércio (1811), a Fazenda Séo
Bernardino (1875), a Igreja de Nossa Senhora da Piedade de Iguacu (1699), o Porto do Iguagu
(1830) e a Estacdo Ferroviaria de Tingua (1876). Além da propria Rebio Tingud, de fauna e flora
abundante e significativa para a regido em termos ambientais e culturais.

Forma-se por meio de elos com o local de producdo, pois, o Tingua representa
sobremaneira a cidade de Nova Iguacu, seus tempos histéricos organizados pela olaria, o café, a
laranja e o0 que sobrou, seja nas ruinas atualmente relegadas a fazenda Sdo Bernardino e seu
entorno e a configuracdo geografica dos patriménios construidos dos distritos. O evento faz parte
do Calendario Turistico Oficial do Rio de Janeiro publicado no Diario Oficial da Unido de LEI
N° 6305, de 29 de agosto de 2012 (Prefeitura Municipal de Nova Iguagu, 2012).

Sobre a vida cotidiana e suas adversidades, especialmente a mencdo a criacdo da festa D.

Raimunda diz:

(...) A festa do Aipim comecou precisamente em 2003, os cabegas, os criadores
foram Marré (falecido) e Renatinho. E uma ideia antiga que eles s6
conseguiram realizar em 2003. Como é que essa festa acontece? E pelos
moradores. Na época foi criada para gerar renda para 0s moradores do
Tingua.(...) a partir da segunda festa a prefeitura comecou a dar apoio, que
comegou a fornecer os toldos, a tenda, o som, o palanque e a iluminacdo. (Dona
Raimunda, 2012)
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Buscar os aspectos de construcdo é também favorecer aspectos cotidianos e comuns da

cidade, das vozes e do passado. A construcdo social da festa do aipim, sem duavida, é o inicio de
conquistas das lutas sociais da comunidade, tdo carente de recursos. A festa, sem davida é a
historia viva, contada pelos seus protagonistas, formadores ndo apenas de uma cultura alimentar,
mas da celebragcdo da vida e suas mazelas. A busca pela inser¢do social, a luta pelo espaco,
melhores condigdes de vida, de trabalho e financeiras demonstram o empenho da comunidade em
ser evidenciada e reconhecida publicamente, pelos esforcos em angariar fundos e pela propria
traducdo do universo imaterial.

Tanto as festas que identificam a cultura alimentar quanto as festas de religiosidade popular
possuem um elo com a formacéo do espaco de luta e reconhecimento do povo, trazendo com isso
uma forma de expressdo para as lutas coletivas, para o fortalecimento politico e para o beneficio

econémico da regido.

2.3 A Festa do Milho

Diferente das festas do aipim e da banana, a festa do milho de Jaceruba possui uma
conotacdo religiosa, ndo advinda da producdo agroindustrial local, mas expressdo impar de nova
forma de entretenimento atrelado ao espaco e aos métodos de representacdo de uma cultura
religiosa.

Jaceruba, sendo um bairro de Nova Iguacu onde 80% de sua populacdo é adepta a

religido evangélica, simbolicamente criou uma festividade atrelada a religiosidade.
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FIGURA 3: Festa do Milho de Nova Iguacu
Foto: Elisa Paes Silva, 2013.

Ha aproximadamente 19 anos nasceu a Festa do Milho, comemorada por todo o seguimento

evangeélico local e pelos adeptos de outros bairros e cidades vizinhas.

Acontece sempre no ultimo sabado do més de Julho. Nesse ano 27 de julho, o
préximo. (...) entdo ja ta indo pra 19 anos, que vai acontecer (...) a participacdo é
muito boa. Mas, é um trabalho que a gente faz que €, eu tive um trabalho, e
daquele trabalho a gente lembrou mais e ai a mulher junto com a filha
comegamos é, a programar pra gente fazer uma coisa diferente. E ai criamos a
festa de Milho e agora vai pra 19 anos né ao ano que vem . E Porque é roca,
lavoura. E, na verdade a finalidade o que € isso? Tem um nimero de pessoas que
vocé convida pra ir na igreja ndo vai na igreja, cé convida ele ndo gosta de igreja,
as vezes nao gosta de crente, entdo essa festa de milho ela ndo é feita dentro do
saldo , é do lado de fora a gente tem um palanque inclusive a gente tem palanque
proprio em frente a rua a gente monta ele, e é tudo feito na igreja, € no patio da
igreja se vende tudo ali, entdo o palanque s6 pro lado de fora que tem espago a

10



gente comega cantando, uma banda 0 pessoal vai cantando VArios grupos
cantando louvores de adoragdo e as pessoas vem participa da festa come tudo que
tem direito de comer, né, ih esta ouvindo a palavra de Deus através do louvor e
uma mensagem é um meio de vocé aproximar. E as pessoas vem, vem muita
gente, gente que nunca vem na igreja...(Depoimento do Senhor Ivo, 2013).

O elemento mais importante da festa € o préprio milho, pois este para os evangélicos
representa o trabalho, o esforco de evangelizacdo que a comunidade evangélica tem como missao
de pregar o Evangelho a todas as pessoas. Plantar a palavra de Jesus representa o milho e colher
os frutos dessa plantacdo representa a propria comemoracdo com milho (a palavra) e os fiéis. No
depoimento de Dona Marilza percebe-se um pouco desse estranhamento entre os ndo evangélicos

com a proposta de evangelizacdo pelo milho:

E porque tem pessoas também, que eles tem assim como é que se diz, eles olham
0s evangélicos com um olhar diferente, t4 entendendo? N&o gostam nem de se
aproximar que acha que ja que ndo quero ser evangélico num vou na
festa,entendeu ? Entdo eles chega , eles tem uma impressdo as vezes do
evangélico diferente do que é, entdo eles vindo participando eles sabe que as
vezes ndo é aquilo que eles pensa, t4 entendendo? Que ai chega ali gosta de vim
tanto quem vem um ano, num, quer é... no ano seguinte perder, liga pra mim me
avisa o dia porgue eu ndo posso perder. (Depoimento de D. Marilza, 2012).

Todo o processo de trabalho realizado na festa com relacdo ao preparo da culinaria do milho
tem a participacdo de quase toda a comunidade evangélica local, pois todos dao sua parcela de
colaboracéo nos trabalhos desenvolvidos tanto na preparacdo das comidas, quanto na logistica do
evento de uma forma geral. O evento acontece em apenas um dia, pois 0s produtos culinarios do

milho sdo muito faceis de estragar, assim como Sr. Ivo relata:

(...) mas a gente tem tudo de milho, tudo, tudo, que a gente tem de milho, que a
gente sabe, pode ser gque tenha alguma coisa que a gente ndo aprendeu, néo
descobriu, mas € um trabalho de um dia s6 e comeca 5 horas da tarde e vai até 11
e meia, meia noite no sabado, que ndo tem condicBes de fazer em dois dia, que
milho é uma coisa! VVocé faz uma outra festa ai € facil, milho tu tem que fazer
hoje e vender hoje. (Depoimento do Senhor Ivo, 2013).

Toda festa do milho é feita pelos Evangélicos, ndo tem apoio institucional nenhum e o milho
comercializado na festa em forma de produtos culinarios € comprado fora do municipio de Nova

Iguacgu, no Ceasa da cidade do Rio de Janeiro como diz Sr. Ivo:
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(...) o fazer a gente faz, a gente ta até hoje ndo pediu colaboragdo em relagdo a
fazer a data. Por que, 0 objetivo a gente traz, a gente compra u, a gente vai no
Ceasa compra milho a gente faz tudo, né? Claro que é se amanhd, a gente for
fazer com uma propor¢do maior, 0 que a gente tem que fazer é conseguir se vé se
a gente consegue mais gente pra se fazer mais, pra naquele dia ter um nimero
maior de pessoas, mas existe uma dificuldade Jaceruba; por exemplo se tu
programar uma festa dependendo do tipo da programacdo e até dé um final de
semana totalmente de chuva vocé ndo tem a participacdo, ai vocé acaba
estragando muita coisa, entdo, vocé tem di, vocé tem di estudar na semana de
acordo com a temperatura como Vvai ser o final de semana, né? E a gente... gragas
a Deus que a gente nunca teve prejuizo. Nunca tivemos prejuizo.(Depoimento do
Senhor Ivo, 2013).

A venda dos produtos culinarios a base do milho acontecem nas barracas que ficam situadas
no patio da Igreja Evangélica Assembleia de Deus. O evento reline cerca de 1.500 pessoas, que
circulam pelo local para degustar a culinéria e por consequéncia, participarem da fé, propagada
pelo Sr. Ivo, Pastor da Igreja Evangeélica em Jaceruba, por meio das pregacdes, musicas e
sociabilidade.

O Simbolismo da Festa do Milho de Jaceruba estd ligado ao aspecto sagrado com
representacdo na propria criacdo da festividade, pois, ndo se trata apenas de um evento de carater
popular ou econdémico em si, mas sim religioso, sob a interpretagdo de como o “alimento” e a
comensalidade podem de certa forma agregar fi€is, publico em geral e mesmo ndo adeptos e
ainda cristalizar o cenario da Igreja Evangélica Assembleia de Deus a uma festa que produz
sentido na cidade, no bairro e nas pessoas. A intencdo, funcdo e missao da festa encontra lugar na
formacdo do lugar. A pobreza, as dificuldades e a prépria histéria do lugar vai conduzindo os

espetaculos necessarios a atual construcao da sociedade.

A consciéncia espectadora, prisioneira dum universo estreito, limitada pelo
écran do espetaculo, para onde sua vida foi deportada, ndo conhece mais do que
interlocutores ficticios que Ihe falam unilateralmente da sua mercadoria e da
politica da sua mercadoria. O espetaculo, em toda a sua extensdo, é seu «sinal
do espelho». Aqui se pde em cena a falsa saida num autismo generalizado.
Debord (1997, p.137)
Cada grupo social parece estar dentro de espagos favorecidos a si como formas de ver e
entender o mundo. Essa interpretacdo muitas vezes esta ligada ao seu mundo, como se fosse
realmente uma bolha. Se fechando fica mais facil conduzir seus cendrios e suas razdes para a

criacdo dos espagos, memorias e lugares.
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Os grupos, como é o caso deste em espeC|aI, pode ser pensado sob a oscilacdo entre as

tradigoes e as invengdes locais, como forma de criar os seus “lugares de memoria”, ou seja, o que
faz sentido para os individuos e grupos, indiferente de uma memdria coletiva pautada em
tradicdes (HOBSBAWN; RANGER. 1984), e continuidades do passado (NORA, 1993).

Esse momento cria sentidos, grupos e formas de diferenciar os territorios, no caso do
milho, pela imagem do sagrado, da abundéncia e da alianga com as normas e regras da Igreja.
Essa perspectiva forma uma alianca com o sentido desse lugar, criado para a contemplacdo, para
a ordem e mesmo, para entender essa valorizacdo de expressdes culturais associada aos contextos
locais. O patriménio cultural estd em movimento, junto com as novas perspectivas e valores
criados pelos lugares, no caso das memdrias atuais, contemporaneas e vivas, esse sentido e
encorajado pelo “valor” dado a agdo, atitude e mesmo criagdo de novas formas de manifestacéo

cultural.

3 OS TERRITORIOS DE MEMORIA: MANIFESTA(;C)ES E EXPRESSOES NA
FORMACAO DO PATRIMONIO CULTURAL

As festas sdo formas de representacdo cultural que tem como cenario ruas, pragas, espagos
e estabelecimentos considerados territdrios populares. Elas representam momentos especiais,
ciclicos, da vida coletiva, em que as atividades diarias sdo substituidas por praticas diversas do
cotidiano. Essas atividades podem ser traduzidas por diferentes perspectivas, pautadas em
relacdes e realizacbes populares em conformacao dos lagos de identidade e solidariedade grupal.

A maneira de festejar sempre ou quase sempre englobam o ato de comemorar algo e de
comer. As trocas de sociabilidade giram em torno dessas representacGes, além dos rituais e
expressdes que acabam direcionando a forma festiva. Tempo e espaco sdo divisdes que de certa
forma estabelecem os critérios dos tipos de festas, além de sua caracteristica marcante: sagrado e
profano. As festas populares tambem se formam pelas relagdes com a produgdo do sentido
religioso, por exemplo, a festa do milho, que ocorre como uma resposta a abundancia e fartura
das comunidades que a produzem.

Apesar de ndo ser uma festa religiosa, ocorre no &mbito da Igreja Assembléia de Deus e é
“cristalizada” no cenario produzido pelas agdes dos fiéis dessa representagdo religiosa. As festas

populares na atualidade acabam sendo formas de transformacao de recursos sejam eles naturais

13



ou art|f|C|a|s, com poder polltlco e econdmico, pautadas de certa maneira por disputas na sua

conducéo, seja pela atratividade, seja pela atuacéo de individuos ou grupos gque as conduzem.

Na cidade de Nova Iguacu, as festas do milho, da banana e do aipim reproduzem esse
discurso de disputas e também de formacdes identitarias, especialmente pela conotagdo de lutas
sociais. Essas lutas sdo formas de expresséo que descrevem a necessidade de suplantar a pobreza
e garantir melhores condigdes de vida e legitimagao de grupos.

O espaco social vivido e acrescido de significados das festas, vao sendo fortalecidos pela
necessidade de identificar os grupos em territérios. Como premissa dessa relagdo encontra-se o
Tingud, protagonista da cultura alimentar, das formacOes historicas e econémicas da cidade em
seus tempos aureos e também como remanescente de tempos melhores em tempos econémicos.

Esses territdrios, expressados nas culturas alimentares da banana, do aipim e do milho sdo
fortalecidos pela inscricdo que lhes compete: 0s grupos sociais produtores de sentido. Esses
sentidos séo de certa forma as inscrigdes que determinam as funcées da festa. A funcéo da festa
da banana é estabelecer a marca e expressao da producdo agroindustrial familiar, desenhada nos
pratos, nos produtos comercializados e inventados por esse canal. Com o passar dos anos, novos
contingentes vao reconhecendo a cidade como produtora da banana e seus derivados e acrecidos
do gosto pela banana esta também a memoria do gosto.

Da mesma forma estd a festa do aipim, ja institucionalizada pelo poder publico local,
favorece o alimento tipico da localidade, também favorecido pela criacdo gastronémica que ora
pode favorecer novos nichos de negdcios como o turismo. Dessas relacGes percebe-se que, o
produto, a relagdo e sentido criados védo definindo novas possibilidades de formagdo do
patriménio cultural. Uma forma de luta pelas histérias comuns de sujeitos sociais capazes de
mudar a prépria sorte e de repensar a cidade.

O patriménio também descreve a relacdo de luta pelas identidades, de forma a sintetizar o
que representa a cidade e seus espacos (BORTOLOTTO, 2011). Esse processo de “identificagao”
do patriménio passa pela discussdo da espetacularizacdo do espaco, de pessoas e de grupos,
especialmente de festas.

O espetaculo, o entretenimento e a “mercantilizagdo” das festas vao transformando seus
sentidos em mercadorias globais, no entanto, essa definicdo também perpassa a relacdo de
pertencimento e sentido criado pelas comumidades participes do processo de criagéo,

manutencdo e expansdo das festas nos lugares também gestados por eles. As mudancas dos
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lugares vao dizendo qual o caminho que 0s bens, as festas e o prdprio patriménio cultural

desenha na historia das cidades, “as gentes”, suas singulares historias também escrevem quais
serdo 0s caminhos do patriménio histérico e cultural dos ambientes, cenarios, espacos e

territorios criados na contemporaneidade.

CONSIDERAGOES ACERCA DA FORMAGAO DO PATRIMONIO CULTURAL

As festas e comemoracdes populares parecem permear a vivéncia do ser humano na
sociedade, e desta forma, oram ou adoram a seus Santos, prestam homenagens a seus idolos,
dancam, cantam, revivem, criam e recriam simbolismos com os quais tecem seu universo cultural
e deste modo a cultura acaba por ser também uma forma de inventar as tradicGes.

As construcdes das historias dos moradores locais determinaram neste trabalho, as vozes
que falaram sobre a formacdo das festividades e suas funcbes sociais, culturais e econémicas. A
partir dessa conotacdo, nos depoimentos dos moradores do bairro de Jaceruba, percebe-se como
as primeiras festas foram incorporadas no universo popular, na vida cotidiana e nas relagdes com
0 espaco, criando uma nova imagem para o bairro.

Tanto a festa da banana quanto a do aipim e a do milho celebram o alimento, a construcdo
social do espaco pelo trabalho e as lutas sociais, motivando os moradores de uma localidade
prejudicada pela imagem da pobreza, falta de recursos e de espacos de sociabilidade. Essas lutas
vao aos poucos modificando as exclusbes e representando outros sentidos as pessoas, lugares e
historias.

A identificacdo e a constituicdo dos patriménios objetiva despertar a interpretagcdo, a
protecdo, a salvaguarda, até chegar a sua promocao de forma responsavel, visando a preservacdo
e a valorizacdo das culturas locais, contribuindo assim para o fortalecimento das identidades.

As festas tém seu universo simbolico de construcdes, pois, 0 processo das relacdes sociais
se d& através do modo como procuram representa-la para o outro ver, para homenagear, honrar,
cultuar, para preservar aquele modus operandi, que inclui habitos, valores e costumes. Valorizar
as manifestagdes populares em Nova Iguacu pode despertar em cada um o sentimento de
valorizacdo do que lhes pertence e do qual fazem parte, para que se orgulhem de tudo que
constitui particularmente seu universo cultural, sua vida e sua historia, de pessoas simples, mas

que carregam as memorias coletivas, e suas identidades.
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A heranga cultural tem uma dupla referenua, de culturas Iocals e de cultura global, num

mundo cada vez mais comprimido e diverso no que se refere a globalizacdo e massificacdo de
informacdes, objetos e espacos. A cultura local refere-se aos fendmenos particulares, presentes
num pequeno espaco, onde as trocas sdo densas e marcantes, como 0 caso das celebracdes, da
religiosidade, da simbologia dos objetos e nas suas repercussées no tempo e espaco, por meio da
heranga. No que se refere ao global, pode-se dizer que o préprio conceito tende a destruir o
sentido do “local”, favorecendo o sentimento de ndo pertencimento ou ainda de
desconhecimento. (SIMMEL; FRISBY; FEATHERSTONE,1997)

Destas festas, percebe-se que sua formacdo e divulgacdo a sociedade acabam por
representar simbolicamente Nova Iguacu, além de tentar a mudancga de uma imagem de pobreza e
exclusdo social, alinhadas ao reconhecimento da sociedade que, ora pautada numa nova
perspectiva, pode reconhecer os esfor¢os e das lutas pela melhoria das condicdes de vida.

A questdo fundamental desse trabalho é o processo de formacdo do patriménio pela
perspectiva do popular. Mudando um pouco da relagdo de que 0s grupos sempre seguiram um
formato modelo, a propensdo agora parece ter invertido o sentido, trazendo de si para os demais,
ainda que, esse processo seja apenas 0 inicio de uma mudanga no sentido de criacdo “das

29 ¢c

identidades”, “tradi¢cdes” ou mesmo manifestacdes culturais.

Os registros do patriménio como metodologia nédo se restringem ao uso do IPHAN, mas
também aos grupos sociais ou de pesquisas que se interessem por realizar a documentacdo de
determinado bem cultural. (TOJI, 2009). Assim sendo, buscou-se por meio desta metodologia a
formag&o de um acervo da cidade no que se refere aos bens culturais imateriais, formados a partir
dos depoimentos orais e fortalecidos pelas discussdes que foram e serdo efetivadas acerca do
objeto imaterial. Reconhecer também faz parte da formacdo do patriménio. A espetacularizacdo
da vida vai tomando novas formas, e, apesar da critica voltada para essa conotacdo do

patrimonio, isso tambeém faz parte dessa sociedade do espetaculo. (DEBORD, 1997)
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DEPOENTES:

Isis Felix do Régo, 52 anos, nasceu no Bairro de Jaceruba, membro da comissao de organizagéo
da Festa da Banana desde a 1 Edicdo em Dezembro de 2007. Entrevista concedida em:
17/10/2012.

Raimunda Oliveira de Landa, 74 anos, nasceu em Minas Gerais, reside atualmente no municipio
de Nildpolis, foi membro da comissé@o de organizacao da 12 Festa do Aipim e convidada a fazer
parte da Organizacdo da 1% da Banana de Jaceruba, edi¢do de 2007. Entrevista concedida em
15/10/2012.
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Edson Sigolo, 45 anos, nasceu em Mesquita, € a personalidade que encabeca 0s encontros de

Folia de Reis no Bairro K-11, em Nova Iguacu. Entrevista concedida em 10/01/2013.

Padre Marcus Barbosa Guimaraes, 51 anos, nasceu em Mesquita, € Paroco da Igreja de Santo
Antonio de Jacutinga em Nova lguacu e um dos principais coordenadores dos festejos em

homenagem ao santo. Entrevista realizada em 06/06/2013.

Ivo Paes Leme, é Pastor da Comunidade evangélica em Jaceruba. Entrevista concedida em
23/11/2012. e Marilza Leme, Esposa do Pastor Ivo - Principais responsaveis pela organizagdo da

Festa do Milho em Jaceruba. Entrevista Entrevista concedida em 23/11/2012.
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