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A CONSTRUCAO DA TERRITORIALIDADE DE UM PATRIMONIO CULTURAL: O
ESTUDO DA CASA DO DIVINO

*

ELIZABETH JOHANSEN

Resumo: Atualmente, ndo se compreende o patrimdnio como capaz de representar apenas uma
pequena parcela da sociedade, mas sim de demonstrar toda a riqueza dessa mesma sociedade
a partir da protecdo de elementos culturais de diversos segmentos que a compdem. De um
discurso patrimonial que inicialmente se referia exclusivamente aos grandes monumentos do
passado, representativos de fatos importantes de um povo ou hacao, avangou-se para uma
concepgdo de patrimonio como conjunto dos bens culturais que incorporou as dimensdes
testemunhais do cotidiano, referentes as identidades coletivas. Patriménios de valor regional
ou municipal, de comunidades como as dos indigenas, ou representativos das mulheres, ou de
grupos religiosos passaram a ser defendidos como bens patrimoniais. Portanto, a diversidade
humana e ambiental foi considerada com um valor universal a ser promovido. Partindo do
principio da representatividade e de uma concepcdo ampliada de patriménio cultural,
alicercada na relacdo da sociedade com sua cultura em uma dimensdo espacial especifica é
gue se apresenta o objeto de estudo da presente comunicagdo: a Casa do Divino, existente em
Ponta Grossa desde 1882. Segundo registros o culto ao Divino Espirito Santo na forma de
festas, novenas, oracdes, bingos, masicas, promessas, dancas e barracas com comes e bebes
teve origem a partir de uma promessa feita pela Rainha Isabel de Aragdo, no século XIlII,
diante de uma crise que Portugal passava. Em Ponta Grossa, 0 culto ao Divino Espirito Santo
teve inicio em 1882 quando D. Maria Julia Cesario Xavier encontrou em um olho d'agua uma
imagem do Espirito Santo. Ap6s 132 anos de abertura a Casa do Divino, mesmo tendo sido
fechada por pouco tempo, mantém-se enquanto um espaco de religiosidade catdlica popular,
gue possui materialidade especifica em um local Unico, mas construiu nessa trajetéria um
alcance espacial que se desconhece, portanto necessita de estudos.

Palavras-chave: Casa do Divino, patrimonio cultural, territorialidade

Analisando a legislagdo contemporanea brasileira acerca da preservacdo do
patriménio, seja ele material ou imaterial, verifica-se uma interessante preocupacao atual com

0 critério da representatividade, ou seja, “de referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos
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diferentes grupos formadores da sociedade” (BRASIL, 2003: 146). Para que esse principio
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constitucional se efetive € essencial a garantia do direito de que esses diferentes grupos
sociais podem e devem se reconhecer no repertorio preservado. No entanto, além de garantir
tal direito ¢ fundamental possibilitar a abertura de “espacos para a participagdo da sociedade
no processo de construgdo e de apropriacao de seu patrimonio cultural” (FONSECA, 2003:
65). Em outras palavras, o respaldo legal é fundamental para a salvaguarda de qualquer tipo
de bem, mas a mobilizacdo politica da sociedade é que garante a participagdo, o
reconhecimento e, por consequéncia, a efetiva preservacdo do seu patrimonio.

De acordo com Fonseca (2003: 73), “cada vez mais, a preocupacao em preservar esta
associada a consciéncia da importancia da diversidade — seja a biodiversidade, seja a
diversidade cultural — para a sobrevivéncia da humanidade”. Em um mundo globalizado, no
qual as sociedades possuem um elevado grau de intercomunicagdo, muito se fala em
contextos multiétnicos, multirreligiosos, multiculturais e heterogéneos como caracteristicos
das sociedades contemporaneas, o que pode provocar o entendimento equivocado de uma
relativa uniformidade cultural. No entanto, essas sociedades diferenciam-se entre si pelo
espaco que ocuparam/modificaram e pelo processo historico em que vivem ou ao qual foram
submetidas. Ao mesmo tempo, se discute sobre preservacdo de identidades
locais/regionais/nacionais como elementos distintivos dignos de serem mantidos e capazes de
atrair e fomentar estudos, pesquisas, visitas.

Pensar em que cada comunidade contemporanea se diferencia das outras nos permite
contextualizar o patriménio de cada uma em seus processos sociais, ou seja, “como dinamicas
dramatizacdes da experiéncia coletiva, sobre a qual cada grupo social manifesta o que deseja
situar como perene e eterno” (DA MATTA, 1979).

Nessa linha de discussdo, Possamai (2008: 207) afirma que a preservagdo do
“patrimdnio cultural € garantia da sobrevivéncia social dos povos, porque ¢ testemunho de sua
vida”. Sendo assim, ao se ponderar sobre patrimonio a discussdo a respeito da preservacao de
identidades torna-se fundamental, pois se o patriménio é um artefato cultural inventado que
adquire significados no processo de sua construgédo, ou seja, na vida cotidiana de grupamentos
humanos, a identidade desses grupamentos € que da forma e estrutura ao seu patrimonio. Ja, a
manutencdo deste no decorrer dos anos reforgca os elementos identitarios que fazem com que
determinado grupo se diferencie dos demais, visto que sua énfase se d& nas relacfes sociais e
ndo necessariamente nos objetos em si ou nas técnicas e processos para sua confeccéo.

A acdo de se criar/construir/impor um patrimonio estabelece uma continuidade
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temporal, conferindo existéncia fisica e geograflca a uma determinada historia. Isso ocorre

porque a categoria é constituida a partir de elementos, fatos ou situacdes escolhidos do
passado, por membros legitimados por uma dada comunidade, com o objetivo de redesenhar
um quadro que remeta a uma cultura comum, ou seja, onde todos se reconhegam, se
identifiquem, visto que pretende certa uniformidade.

Kersten (2000: 33) ao analisar as caracteristicas do patriménio cultural de um grupo
enquanto produgdo humana classifica-o em sua totalidade, ou seja, estabelece uma relacdo
dialogica entre edificagdes, documentos escritos, objetos, modos de fazer, modos de viver e
eventos. Por meio destes podemos entender como somos e percebé-los como parte do que
somos. Assim, rompe-se com 0 senso comum que define patrimdnio apenas como um
conjunto imutavel de objetos, edificacdes e documentos, agregando-se como contribuicdo o
entendimento dos sentidos atribuidos para a construgdo de um patrimonio a partir de suas
orientacdes culturais, politicas, geograficas, cronologicas, artisticas ou historicas, constroi a
perspectiva da inter-relacdo como capaz de apresentar parte da riqueza patrimonial de uma
comunidade.

Partindo do principio da representatividade e de uma concep¢do ampliada de
patrimoénio cultural, alicercada na relacdo da sociedade com sua cultura em uma dimenséo
espacial especifica é que se apresenta o0 objeto de estudo da presente comunicacdo: a Casa do
Divino, existente em Ponta Grossa (PR) desde 1882 (ROCHA, 2012: 15).

Segundo registros o culto ao Divino Espirito Santo na forma de festas, novenas,
oracOes, bingos, musicas, promessas, dancas e barracas com comes e bebes teve origem a
partir de uma promessa feita pela Rainha Isabel de Aragdo, no século XIllII, diante de uma
crise que Portugal passava (GIMENEZ, 1995: 34-35). Finalizada a crise, em agradecimento
ao Espirito Santo, a Rainha promoveu uma festa em sua homenagem, que se repetia a cada
ano (CASCUDO, 2001: 768). No Brasil, a devogéo foi introduzida inicialmente no litoral dos
atuais estados de Santa Catarina e Rio Grande do Sul, por volta do século XVIII e
“gradativamente foi se propagando por todo territério nacional ganhando caracteristicas
singulares” (ROCHA, 2012: 13) e denominagdes especificas.

Em Ponta Grossa, o culto ao Divino Espirito Santo teve inicio em 1882 quando D.
Maria Julia Cesario Xavier encontrou em um olho d'agua uma imagem do Espirito Santo, ou
seja, uma pomba de asas abertas. Segundo registros D. Maria sofria de problemas mentais e
falta de memoria, tanto que ao encontrar a imagem ela estava perdida se dirigindo a Castro

sem saber 0 motivo de sua saida de casa. Ao se deparar com 0 objeto rezou e sentiu-se curada,
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recobrando a memoria e voltando para casa. A not|C|a de sua cura se espalhou e a partir de

entdo passou a ser conhecida na cidade como “Nha Maria do Divino”. Na sequéncia, D. Maria
comegou a recolher quadros de diferentes santos e acabou construindo em uma das salas de
sua casa um altar, que recebeu um ostensorio onde fica exposta até hoje a imagem do Divino.
(Diério dos Campos, 1979)

Amigos e familiares comecaram a frequentar o local, onde eram realizadas novenas,
rezas, procissdes com as bandeiras até as residéncias proximas, culminando com a festa em
honra ao Divino Espirito Santo no domingo de Pentecostes. Com a morte de D. Maria em
1917, a casa passou para seu sobrinho e esposa, D. Zepherina Ribeiro, que se tornou a
responsavel pela casa e manutencdo do culto ao Divino. Nesse momento deu-se inicio a
visitacdo publica do espaco, que gradativamente passou a receber devotos vindos de cidades e
estados vizinhos. (Diério dos Campos, 1979). Esses devotos, apos sua visita e oracdes na Casa
do Divino, deixaram cartas, bilhetes com pedidos ou agradecimentos escritos, fotografias com
e sem dedicatoria, ex-votos, quadros de santos que compB8em até hoje o acervo da casa.

Com o falecimento de D. Zepherina em 1957 a responsabilidade pela Casa do Divino
passou para sua filha Edy Ribeiro Chaves, que néo tendo filhos contou com a ajuda de seu
sobrinho Antdnio Edu Chaves e sua esposa Lidia Hoffmann Chaves para cuidar e administrar
0 local de devocao. Nos anos finais de sua vida (década de 1990), devido a problemas de
salde D. Edy manteve a Casa do Divino fechada para cultos. Em 1996, ap6s seu falecimento,
a casa foi reaberta sob os cuidados de D. Lidia Chaves, que prestou essas informacoes.

Ap06s 132 anos de abertura a Casa do Divino, mesmo tendo sido fechada por pouco
tempo, mantém-se enquanto um espaco de religiosidade catdlica popular, que possui
materialidade especifica em um local Unico, mas construiu nessa trajetoria um alcance
espacial que se desconhece, portanto necessita de estudos. A casa, no transcurso desse tempo
deixou de ser apenas um local de culto e transformou-se em um patriménio cultural, tendo
sido tombada pelo COMPAC! em 04 de agosto de 2006. De acordo com o parecer dos
conselheiros do COMPAC a Casa do Divino possui “valor arquitetonico, historico e
referencial como lugar de memodria, ¢ como patrimonio cultural intangivel”. (PROCESSO,
2006)

Atualmente, ndo se compreende o patrimdnio histérico como capaz de representar
apenas uma pequena parcela da sociedade, mas sim de demonstrar toda a riqueza dessa

mesma sociedade a partir da protecdo de elementos culturais de diversos segmentos que a

1 COMPAC: Conselho Municipal do Patriménio Cultural, vinculado a Fundacdo Municipal de Cultura, da
Prefeitura Municipal de Ponta Grossa.
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compdem. De um discurso patrimonial que inicialmente se referia exclusivamente aos

grandes monumentos do passado, representativos de fatos importantes de um povo ou nagéo,
avangou-se para uma concepcdo de patrimbnio como conjunto dos bens culturais que
incorporou as dimensfes testemunhais do cotidiano, referentes as identidades coletivas.
Patriménios de valor regional ou municipal, de comunidades como as dos indigenas, ou
representativos das mulheres, de grupos religiosos ou esportivos passaram a ser defendidos
como bens patrimoniais. Portanto, a diversidade humana e ambiental foi considerada com um
valor universal a ser promovido.
Analisando esse aspecto, Funari (2006: 36) afirma:
Somente na década de 1980 foi consolidada entre os especialistas uma acepgao
ampliada do conceito de patriménio, compreendido ndo s6 por produgdes de
artistas ou intelectuais reconhecidos, mas estendido as criagdes andnimas, oriundas
da alma popular. (...) Seguindo essa linha, asseverou-se que o apreco pelo

patrimdnio cultural estimulava os povos a salvaguardar sua soberania e
independéncia e, por conseguinte, reafirmava sua identidade.

Nessa condicdo ndo se aceita mais o patrimbénio como apenas representativo de
determinados segmentos da sociedade, pois ele deve ter a funcdo de demonstrar a
multiplicidade de elementos que compdem qualquer comunidade, muitas vezes com interesses
distintos e conflitantes. Sendo assim, arquiteturas diferentes, dancas, gastronomias, cantigas,
tradicGes, ritmos, ritos religiosos, expressdes de arte, documentos e sitios arqueoldgicos
passaram a ser reconhecidos e valorizados pelas suas préprias comunidades e também pelos
organismos governamentais locais, estaduais, nacionais ou internacionais.

Sob esse enfoque, o patriménio e as acdes em sua defesa passaram a ser vistos como
construgdes sociais historicamente edificadas e espacialmente estabelecidas. Ou seja, “a agdo
preservacionista ndo incide sobre a cultura em si, mas, seletivamente, sobre seus suportes
materiais e simbolicos produzidos e reproduzidos por grupos humanos” (KERSTEN, 2000:
33) em dada época e lugar. Sdo, por exemplo, moinhos, estacdes de trem e mercados publicos,
além das praticas sociais desenvolvidas em seu seio, que devem ser preservados; expressoes,
praticas, representagdes, técnicas e conhecimentos que agora também séo reconhecidos como
bens patrimoniais.

Essa nova categoria de patrimdnio, que a partir de entdo poderia ser material e
imaterial, compreende o Patrim6nio Cultural como manifestagdes ou testemunhos
significativos da cultura humana, que sdo importantes para a formacdo e manutencdo da
identidade cultural de uma dada comunidade.

A partir desse entendimento, pensar a relacdo existente entre geografia e patriménio
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estd muito proximo do que Rosendahl propde para geografia e religido, visto que ambas “se

encontram atraves de uma dimensao espacial, uma porgue analisa 0 espaco, a outra porque,
como fendmeno cultural, ocorre espacialmente” (2002: 11). Por mais que a perspectiva dessa
pesquisa com relagcdo a Casa do Divino seja a andlise da construgdo de sua territorialidade
enquanto patriménio cultural, ndo se pode esquecer que ela é um espaco de religiosidade,
portanto, um espaco sagrado. Nesse caso, 0 sagrado entendido como elemento de
caracterizagdo e diferenciacao de lugares a partir de uma perspectiva simbdlica.

Ao mesmo tempo em que se defende a necessidade de mapeamento e estudos sobre
patrimoénios culturais tombados/registrados ou ndo, pois essa é a principal forma de sua
manutencdo/preservacdo, justifica-se o presente objeto a partir do entendimento da caréncia
de pesquisas sob orientacdo conceitual da geografia cultural com atencdo as paisagens e
construcdes investidas de significado religioso (ROSENDAHL, 2002: 18), como € o caso da
Casa do Divino, compreendida tanto como construcdo em um espaco urbano especifico, mas
principalmente sua area de atuacdo, que extrapola a materialidade e a espacialidade da
construcdo do imdvel.

Nesse caso, toda a discussdo sobre a necessidade de materialidade espacial em um
dado momento de um patriménio imaterial pode também ser problematizada com base nas
ideias de Halbwachs ao analisar a relacdo da memoria coletiva e o espaco: “os lugares
sagrados participam da estabilidade das coisas materiais ao se fixar sobre eles, confina-los em
seus limites e inclinando sua atitude a disposicéao deles, é que o pensamento coletivo do grupo
de fiéis possui maiores chances de se imobilizar e de permanecer” (1990: 157). Mesmo
concordando com a necessidade da materializacdo e definicao de seu espaco especifico, o que
garante a estabilidade de um patriménio, também é interessante pensar que no caso de
existéncia de uma imaterialidade, esta ndo pode e ndo deve ser congelada, como o
tombamento de um imével ou de um acervo, mas para manter seu processo espontaneo de
manutencdo/transformacdo conforme a necessidade de seus criadores/mantenedores se faz
urgente o estudo e mapeamento de um bem patrimonial como a Casa do Divino.

Essa preocupagdo em delimitar geograficamente o objeto de estudo também é
apresentada por Haesbaert como um elemento central e, as vezes, desprezado em muitas
pesquisas. O autor defende a necessidade da teorizacdo dos niveis diferentes de anélise
espacial existentes ou “de modo muito sintético, ao reconhecimento das diferentes
extensoes/ordenacdes espaciais desses fendmenos”, porque tem-se ‘“‘dificuldade de se

compreender processos com distintas velocidades de transformacéo e formas de ordenagdo no
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perspectiva € muito instigante porque permite analisa-la em toda sua extensdo, seja
cronoldgica como geogréafica, ou seja, suas transformacbes e/ou manutengdes de praticas
religiosas, assim como seu espaco inicial e sua &rea de abrangéncia atual, enfim, suas
“descontinuidades e os entrelagamentos”. (2002: 114)

Outro aspecto também deve ser levantado: a Casa do Divino estabelecida em Ponta
Grossa € a Unica no Brasil que existe como um local de culto, em um imdvel especifico e que
estd aberto durante todo o ano desenvolvendo diferentes atividades religiosas, além da Festa
ao Divino Espirito Santo, ocorrida no domingo de Pentecostes (50 dias ap6s a Pascoa). A
Casa do Divino também realiza acGes em um periodo que antecede a Festa fora do proprio
imovel, ou seja, levando a Bandeira do Divino e seu cortejo a diferentes bairros de Ponta
Grossa, assim como a distritos rurais do municipio, além de levar a Bandeira a municipios
vizinhos, configurando de outra forma a sua territorialidade. Agora, no més de maio de 2015,
antecedendo a Festa de Pentecostes, que ocorreu no dia 24 de maio, tive a oportunidade de
acompanhar algumas dessas saidas dos Festeiros do Divino, nome pelo qual os cantores,
violeiros e sanfoneiros sdo conhecidos pelos devotos. Percebi a existéncia de trés tipos
distintos de saidas com a Bandeira do Divino:

- saida para fazer propaganda da festa, geralmente em igrejas e capelas. E réapida e o foco
central é a Festa de Pentecostes. Este tipo de saida ndo foi contemplada no mapa abaixo;

- saida para levar a Bandeira do Divino para abencoar casas. E mais demorada, inclui a
bencéo das pessoas e de todos os comodos da casa;

- saida para levar a Bandeira do Divino e rezar uma novena em uma casa. E bem mais
demorada e inclui a benc¢édo das pessoas, mas ndo da residéncia.

Os dois ultimos tipos de saidas estdo apresentadas no mapa abaixo. E perceptivel que a
sacralidade existente no espaco sagrado da Casa do Divino € levada junto com a Bandeira
quando as visitas incluem bencéos, seja das pessoas quanto dos lugares. Essas categorias de
saida incluem comes e bebes ao final das bencéos, para que os Festeiros do Divino recobrem
as forcas e voltem no préximo ano.

As saidas com a Bandeira do Divino e as bencdos antes de Pentecostes ndo sao
atividades exclusivas da Casa do Divino de Ponta Grossa, no entanto, o fato de manter outras
atividades no decorrer de todo o ano sdo elementos Unicos e particulares dessa Casa do
Divino. Pesquisando no IPHAN foi encontrado o registro da Festa do Divino Espirito Santo
de Pirendpolis (GO) e da Festa do Divino Espirito Santo de Paraty (RJ) na categoria de Bens
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Culturais Registrados como representantes do Patriménio Imaterial Brasileiro, porém,

nenhuma dessas festas, assim como muitas outras existentes e espalhadas pelo Brasil, e, ndo
registradas no IPHAN, possuem um imdvel com as fung¢bes da Casa do Divino de Ponta
Grossa. No méximo, as festas citadas possuem uma constru¢do para guardar objetos
referentes a festa, mas ndo como um local de culto religioso, ou seja, um espaco sagrado,

reconhecido como patrimonio cultural local e aberto durante o ano todo.

°
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Mapa 1 - Visitas realizadas levando a Bandeira do Divino em 2015
O ponto vermelho é a sede da Casa do Divino na area central de Ponta Grossa (PR), 0s pontos azuis sao
os diferentes locais visitados pelos Festeiros do Divino entre 02 e 16 de maio de 2015.

Quando se estuda a religido a partir do contexto geografico analisa-se a apropriacdo de
determinados segmentos do espaco, ou Seja, 0s espacos apropriados efetiva e afetivamente por
uma fé sdo denominados territorios, nesse caso, territorios religiosos. Sack afirma que o
territorio surge a partir da “tentativa, por um individuo ou grupo, de atingir, influenciar ou
controlar pessoas, fenémenos e relacionamentos através da delimitacdo e afirmagdo do
controle sobre uma area geografica”. (HAESBAERT, 2002: 133) J4 a territorialidade significa
0 conjunto de praticas desenvolvidas pelos representantes dessa fé para controlar um territorio
em especial. (ROSENDAHL, 2002: 59) Sendo assim, no transcurso de 132 anos de existéncia
a Casa do Divino, personificada por suas representantes, desenvolveu atividades e acdes
buscando a delimitacdo e afirmacdo da crenca no Divino Espirito Santo em uma area
geografica, talvez ndo pensada de forma consciente e especifica, mas fundamental para sua
existéncia e manutencéo.

E interessante ressaltar que um dado territério ndo precisa ser exclusivo de uma fé
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espeC|f|ca para existir, & possivel a coexisténcia e ate sobreposicao de territorios, o que pode

gerar conflitos. Analisando essa questéo a partir da Casa do Divino é fundamental lembrar que
quando ela surgiu, no final do século XIX, o catolicismo praticado no Brasil era
essencialmente um catolicismo regalista, também conhecido como padroado, em que as
praticas do catolicismo popular eram toleradas. (MICELI, 1988: 16-26) No entanto, a partir
da Republica esse modelo de catolicismo foi sendo paulatinamente suplantado pelo que ficou
conhecido como romanizagio ou processo romanizador?, implementado em Ponta Grossa pelo
seu primeiro bispo, Dom Anténio Mazzarotto entre as décadas de 1930 e 1960. (CAPRI,
2003: 61)

Mesmo tendo iniciado todo um trabalho de normatizacdo da sociedade catdlica local
dentro dos parametros romanizantes D. Antdnio n&o conseguiu impedir que o culto ao Divino
Espirito Santo fosse mantido na Casa do Divino como era desde o final do século XIX, prova
é que somente na década de 1990 o local suspendeu suas atividades por motivos de salde de
sua responsavel e ndo por imposicdo da Igreja Catolica. Diante dessa realidade de ocupacéo
de um dado espaco por duas instituicOes religiosas distintas a questdo da descontinuidade e
dos entrelacamentos de espacos apresentada por Haesbaert permite pensar sobre a apropriacao
simbolica do mesmo em que a “identificagao que determinados grupos sociais desenvolvem

19

com seus 'espagos vividos”™ (2002: 120) ¢ que possibilita a coexisténcia, ndo necessariamente
pacifica, pois um mesmo espaco pode ser simultaneamente dominado e apropriado por
instituicOes distintas, permitindo a construcao de lacos de identificacdo distintos.

Partindo desse pressuposto, defende-se que algumas construgdes tornam-se com o
passar dos anos tdo representativas de determinados momentos da vivéncia citadina, que
deixam de ser apenas um imovel e adquirem uma outra significacdo: tornam-se elementos
cristalizados de segmentos da identidade local, como é o caso da Casa do Divino. Isso ocorre
porque “a cidade ¢ expressao de ordem social, econdmica, politica, cultural e tecnologica por
resultar da atividade da sociedade para construir os espacos em que habita e desenvolver suas
relagdes com as pessoas”. (MACHINSKI, 2010: 119-120) Nessa logica, o imovel ndo

necessita enquadrar-se nos critérios usuais para a preservacao: destacado valor arquitetdnico,

2 Foi um movimento de inspiragdo eminentemente hierarquica e clerical, capaz de uniformizar a liturgia e o
catecismo no mundo, isto é, em Roma, na Africa, na Asia e na América o modelo de catecismo era 0 mesmo,
ou seja, a partir de uma perspectiva de centralizacdo e de reeuropeizacdo. Para saber mais sobre romanizacao
ler: ARAUJO, José Carlos S. Igreja Catélica no Brasil: um estudo de mentalidade ideoldgica. Sdo Paulo:
Paulinas, 1986, p. 22-24. AZZI, Riolando. O inicio da restauracdo catélica no Brasil (1920-1930) I e II.
Sintese. 10, 1977, p. 61-89; 11, 1977, p. 73-101. & BEOZZO, José Oscar (orgs.). Os religiosos no
Brasil: enfoques histéricos. S&o Paulo: Paulinas, 1986.
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historico, simbolico e/ou sentimental, mas ser analisado enquanto elemento participante de

uma ldgica urbana propria, que levou certo tempo para ser construida, pois representa parte
dessa sociedade. Assim constitui-se a paisagem urbana: moldada por forgas fisicas e pela
organizagdo social, que trazem consigo a marca da cultura de uma dada sociedade
estabelecida em um lugar. Entendendo lugar como “o principio de sentido para aqueles que o
habitam e principio de inteligibilidade para os que o observam, possuidor de trés
caracteristicas comuns: sdo identitarios, relacionais e historicos”. (HAESBAERT, 2002: 138)
Diante de tudo o que ja foi apresentado essas trés caracteristicas podem ser analisadas como
as gque garantiram uma estabilidade minima para que a Casa do Divino se mantivesse atuante
até a contemporaneidade: as pessoas se identificam com ela e sdo identificadas pelos outros
por serem devotos dela; o lugar (casa) é um espaco dotado de valor onde uma multiplicidade
de relagBes, em diferentes niveis, se desenvolvem e ela se insere em um contexto histdrico,
tanto pelo viés local/regional/nacional, como cronolégico e até religioso.

A partir dessa postura nos é permitido compreender a cidade como composta por
formas narrativas capazes de descrever sua historia e de participar no processo de construgao
da identidade daqueles que a habitaram e a habitam. Essas formas narrativas se
materializaram no desenho das ruas, na tipologia das pracas, na construcdo das casas, porque
“sdo esses elementos que, quando conservados na estrutura urbana, possibilitam rememorar e
reconstruir a histéria da cidade ao possibilitarem analisar a sua fundagdo, (...), a sua
organizacdo econdmica e social, a estrutura politica” (MACHINSKI, 2010: 120) e, também,
religiosa. Em outras palavras, o estudo e a preservacdo de um patriménio cultural,
independente se material ou imaterial, garante o direito “a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade”. (FONSECA, 2003: 67.) Analisando tal possibilidade a partir de

Haesbaert vé-se que,

muitos espacos expressam muito mais do que a manifestacdo concreta de seus
prédios, estradas e montanhas. Neles ha ‘espacos' ou, se preferirem, territérios
(enquanto espacos concreta e/ou simbolicamente dominados/apropriados) de um
carater particular, especial, cuja significacdo extrapola em muito seus limites fisicos
e sua utilizacdo material. E o que autores como Poche (1983) denominam 'espagos
de referéncia identitaria’, a partir dos quais se cria uma leitura simbdlica, que pode
ser sagrada, poética ou simplesmente folclorica, mas que, de qualquer forma, emana
uma apropriacao estética especifica, capaz de fortalecer uma identidade coletiva que,
nesse caso, € também uma identidade territorial. (2002: 149)

A Casa do Divino atua como um desses espagos de referéncia identitaria em Ponta
Grossa a ponto que foi reconhecida como patriménio cultural local, pois ela participa até hoje
do processo de estruturacdo da identidade local, ndo delimitada apenas pela Idgica fixa dos

territorios de naturalidade, mas dos territorios simbolicos, que ndo possuem fronteiras
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deflnldas de maneira estatica e excludente, mas dao sentido aquilo que cerca o homem, dando

“um sentido ao grupo, ao meio em que vive e ao destino de cada um” (CLAVAL, 2001: 296),
visto que “o espaco ¢ um sistema de valores, que se transforma permanentemente” (SANTOS,
2006: 67).

Promovendo o didlogo necessario entre a base tedrica da geografia cultural e o
conceito de patrimbnio percebe-se que uma das caracteristicas do patrimbnio € a sua
capacidade de modificagdo para conseguir manter-se vivo, ou seja, a0 mesmo tempo em que é
uma invencao cultural que se perpetua, modifica-se/adapta-se a realidade contemporanea para
continuar existindo. E isto ocorre porque independente do tipo de patrimdnio que se estude
deve-se partir do pressuposto de sua capacidade de identificacdo que da sentido ao grupo a
que ele se refere, que por sua vez ndo se cristaliza em uma forma Unica, mas para sobreviver
se transforma. Pois, “é¢ a sociedade, isto ¢, o homem, que anima as formas espaciais,
atribuindo-lhes um contetido, uma vida. SO a vida é passivel desse processo infinito que vai
do passado ao futuro, sé ela tem o poder de tudo transformar amplamente”. (SANTOS, 2006:
70) A Casa do Divino, enquanto um imovel, uma casa, ndo é nada. Ela s6 tem sentido,
inclusive para ser preservada com amparo legal, porque Ihe foram atribuidos determinados
valores, isto €, seu espago possui um conteudo social, que “ndo ¢ apenas um receptaculo da

historia, mas condicéo de sua realizacdo qualificada”. (SANTOS, 2006: 82)
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