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A FALA NA LINGUA WAPICHANA COMO FORMA DE PROTAGONISMO
INDIGENA NA HISTORIA

ANANDA MACHADO"

Por meio da extensdo universitaria (UFRR), estabeleci dialogo e assessorei o trabalho
de alguns professores de lingua Wapichana, podendo assim perceber como o0 uso dessa lingua
é poderoso na autodefesa deste povo ap0s a invasao do territério Wapichana.

Percebi como o processo de dominacdo e as transformacgOes provocadas pela
instituicdo das fazendas, igrejas, escolas e 0s processos de demarcacdo das Terras Indigenas
influenciaram na imposicdo do uso da lingua portuguesa e nas dindmicas e estratégias de uso
da lingua Wapichana na Regido Serra da Lua.

Mesmo com tantas mudangas, o kuadpayzu ‘historiador’, o tyzytaba 'u ‘trangador’ ¢ o
marynau ‘pajé’ ddo continuidade ao uso da lingua indigena entre os Wapichana no Brasil.
Com algumas historias de vida dos Wapichana que representam esta cultura, vi como eles sao
guardides da lingua em suas praticas sociais. Busco aqui elucidar, como através da memodria,
fica evidente o papel politico importante e fortemente marcado em sua trajetoria de vida.

O Wapichana Casimiro Manoel Cadete, kuadpayzu, contribuiu na transmissdo e na
resisténcia do uso da lingua Wapichana na regido Serra da Lua. Sua historia de vida, revelada
nas entrevistas tematicas e projetivas que realizamos com ele, foram o ponto de partida para
observacdo etnolinguistica e analise histérico comparativa de alguns documentos escritos que
também encontramos. Foi a busca por compreender o quadro historico-sociolinguistico
Wapichana atual e de comprovar como o uso desta lingua indigena protagoniza a resisténcia
cultural Wapichana que motivou a escrita deste texto.

O referencial tedrico usado serviu para analisar por que razdo alguns grupos usam a
lingua Wapichana, outros deixaram de usa-la e 0 que esteve em jogo nesse processo de

resiliéncia sociocultural.

Professora do curso Gestdo Territorial Indigena, no Instituto Insikiran de Formagao Superior Indigena,
na Universidade Federal de Roraima, Doutora em Histdria Social pela UFRJ, coordenadora do programa de
Valorizagdo das Linguas e Culturas Macuxi e Wapichana (extensdo UFRR).
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Na documentacdo escrita e nas entrevistas (oralidade depois transcrita), avaliei os

impactos das acdes do Estado, da escolarizacdo e das igrejas nas formas de transmisséo oral
do conhecimento e da lingua entre os Wapichana. Em 1932 houve a introducdo da escrita
alfabética na Regido Serra da Lua, foi quando alguns indigenas comecaram a escrever na
lingua portuguesa. E em 1948 o inicio da primeira escola na comunidade Canauanim
(comunidade e Terra Indigena na Regido Serra da Lua, municipio Canta-RR).

O processo de coleta e transcricdo das narrativas historicas Wapichana nesta lingua,
contribuiu para entender as dificuldades, as impossibilidades de traducdo cultural linguistica e
as dindmicas das mudangas na vida Wapichana. Assim, parti dessas entrevistas para construir
0 sentido do que busco afirmar neste texto.

Trabalhei com a metodologia da historia oral por ter escolhido nos dedicar a historia
do tempo presente e do uso de uma lingua indigena com pouca documentacgéo. Cogitei que, de
fato, o conhecimento da lingua fosse uma chave para compreensdo da histéria que
pretendemos reconstituir aqui, por isso traduzi as perguntas realizadas em nossas entrevistas,
para que elas pudessem ser feitas e respondidas na lingua Wapichana. Assim, deixei 0s
entrevistados sem precisar se preocupar com a traducao.

Considero que a histéria é entdo um dos espacos privilegiados de desenvolvimento
desses processos identitarios (FERREIRA, 2010). Portanto, esta pesquisa pdde contribuir na
busca de condi¢des necessarias ao registro da memoria do povo que fala a lingua Wapichana,
mesmo que esse viva socialmente incluso em sociedades com nimero maior de pessoas que
falam a lingua portuguesa, oficial no Brasil.

Dessa forma, este texto apresenta parte da historia de vida de Casimiro Manoel Cadete
e de como a escola e a igreja introduziram e valorizaram o uso da lingua portuguesa, da
escrita e reforcaram a catequese na Regido Serra da Lua.

Os impactos da escrita, da alfabetizagdo, do letramento, da escolarizacdo e da
catequese foram poderosos nas maos dos agentes ‘civilizadores’. Essas experiéncias operaram
muitas mudangas nas sociedades indigenas. A escrita na lingua portuguesa entdo funcionou

como forma de dominagdo. E esse instrumento na mao das igrejas instituiu valores e nova
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mentalidade na populagéo que teve acesso a ela.

Alessandro Roberto Cardoso (2012, p.324), antrop6logo que conviveu com 0s
Wapichana de 2010 a 2012, registrou o valor e a dificuldade de, na atualidade, os
conhecimentos tradicionais serem repassados pela oralidade. Constatou também a “falta de
registro desses conhecimentos em forma de &udio, video, livro e publicacdo em geral na
lingua materna”.

Casimiro Manoel Cadete foi tuxaua (lider da comunidade) durante 28 anos, foi
catequista, professor, enfermeiro e notificante da SUCAM®. No Gltimo material filmado com
ele, disse que era também rezador. Entre outros indigenas da regido e na sua propria
comunidade, Casimiro é considerado defensor do uso da lingua Wapichana. Sua irmd de
consideragdao declarou: “seu Casimiro ¢ um livro, uma biblia pra mim. Deu a instrugdo a
comunidade Canauanim”. Depois completou que ele “desenvolveu a regido Serra da Lua”?.

Nossa primeira entrevista com Casimiro Cadete ocorreu no dia 26 de maio de 2013,
das 9 as 10:30, na casa de seu neto, Rivanildo Cadete Fidelis, que fora nosso aluno no curso
de Licenciatura Intercultural, no Instituto Insikiran de Formacdo Superior Indigena, na
Universidade Federal de Roraima (UFRR). Na ocasido da entrevista, ambos moravam, na
comunidade indigena Canauanim, na Regido Serra da Lua.

Ao mesmo tempo em que foi o lugar aonde Casimiro comegou a alfabetizar os
Wapichana na lingua portuguesa, a comunidade Canauanim foi também o local onde, quarenta
e sete anos depois, 0 movimento indigena se perguntou “que escola temos, que escola
queremos?” (1995), documento fundamental para a defesa da educacdo escolar indigena
‘diferenciada’ e ‘bilingue’ no Estado de Roraima.

Nosso segundo encontro teve lugar no dia anterior a referida entrevista, durante evento

! Orgao que resultou da fusio do Departamento Nacional de Endemias Rurais (DENERu), da Campanha

de Erradicacdo da Malaria (CEM) e da Campanha de Erradicacéo da Variola (CEV).

2 Este depoimento foi filmado em agosto de 2012, no contexto do Programa de Valorizagdo das Linguas e

Culturas Macuxi e Wapichana (Extensao universitaria), que aconteceu em parceria com o projeto “Memorias do

Canauanim” do Wapichana Rivanildo Cadete Fidelis e foi, no trecho citado, transcrito pela autora.
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em que ele foi homenageado pela autoria do primeiro dicionario Wapichana, publicado em

1990. O langamento do segundo dicionario Wapichana no Brasil, “Paradakary Urudnaa:
Dicionario Wapichana- Portugués/ Portugués-Wapichana”, ocorreu na comunidade
Malacacheta, com os professores de lingua indigena da Regido Serra da Lua. Sobre o evento
Casimiro falou que os professores de lingua Wapichana ficardo animados porque: “viram que
0 trabalho tem futuro”.

Quando chegamos a comunidade Canauanim, no dia 26 de maio, Casimiro estava na
igreja e seu neto foi buscé-lo de moto. Ele, com seus 92 anos, em 2013, subia e descia com
facilidade da motocicleta. Explicamos o objetivo da pesquisa, sugerimos que falasse na lingua
Wapichana, para depois transcrevermos e traduzirmos, ou que respondesse primeiro na lingua
dele e depois na lingua portuguesa, mas talvez por motivos de comunicacdo mais direta
conosco, durante toda a entrevista ele falou na lingua portuguesa, o que reconhecemos ter por
um lado facilitado nosso trabalho, enquanto que, por outro, tenha impedido a documentacéo
linguistica para posterior analise de sua fala na lingua Wapichana.

Na lingua Wapichana o nome de Casimiro Cadete ¢ Kassun, que significa Purake, ou
peixe elétrico. Entre este povo, € comum escolherem o0 nome de acordo com as caracteristicas
da alma da pessoa. Ainda em relagdo aos nomes75, ao analisar as certiddes de batismo desde
o primeiro livro na Diocese de Roraima, averiguamos que, no inicio, os padres incluiam o
nome indigena no registro. Posteriormente, passaram a incluir apenas sua origem, se
Wapichana ou de outra etnia. Em seguida, passaram a chamar todos de indios e, finalmente,
de caboclos.

Na certiddo de batismo de Casimiro j& ndo consta seu nome na lingua Wapichana,
tampouco a informacgdo de que é Wapichana, ou indigena, ou caboclo. Como referéncia de
origem, ha apenas 0 nome da comunidade Tabalascada, local no qual foi batizado.

Segundo a classificagdo Wapichana, Casimiro Cadete foi um kuadpayzu, isto €, um
historiador, que contou sobre sua experiéncia. “Kuadpayzu € historiador né, o homem que
conta histéria, ¢ historiador76. E relevante o papel social de resisténcia que os kuadpayzu

desempenham no processo de transmissdo e manutencdo das narrativas (patriménio imaterial
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Wapichana).

Os Wapichana tem uma classificacdo para cada tipo de memdria: a daquilo que
realmente viveram e a do que ouviram contar. Chamam seus historiadores de kuadpayzu, o
que aponta para uma das concepgOes interessantes que esse povo tem de histdria. Tém
categorias diferentes para as falas dos kuadpayzu, quando contam das suas experiéncias; ou
quando as narrativas sdo kutuanhau dau’au, isto é, acerca do que ouviram de outras geracgoes.
“Kutuanhau dau’au quer dizer que nds conversamos do passado, da historia do passado,
daqueles que ndo existem mais, so a histdria”, esclareceu Casimiro na mesma entrevista.

O aspecto interessante do género narrativo kotuanhau dau ‘au é o “efeito de incerteza”
identificado por Nadia Farage ¢ que fica aparente em textos como “tentarei contar”, ou
“parece”, ou “quem sabe”? Desse modo, nesse mundo feito de linguagem, “se inaugura
convencionalmente com formas temporais como kotua’naa77, ou kotu’a- faz tempo,
antigamente- que situam o regime narrativo” (FARAGE, 1997, p.197).

Mais do que o legado deixado pelos antigos, segundo Nadia Farage, € importante o
que hoje ¢ dito sobre o passado pelos Wapichana. Portanto, “a condi¢do da narrativa €, no
presente, a recriagdo constante, infinita do passado” (FARAGE, 1997, p.197).

Documentar as falas dos kuadpayzu e também a memdria das kotuanhau dau ‘au para
serem futuramente analisadas na construcdo verbal, tem sido enriquecedor para as duas
disciplinas: historia e etnolinguistica; tanto para a pesquisadora, como para as comunidades.

O nome kuadpayzu ‘comentarista’ vem de kuadan ‘contar’, ha supressdo da
terminacdo verbal e a adjuncdo do sufixo payzu. E um processo de formacdo de nome
deverbal, pois o verbo se torna substantivo, que nomeia quem produz o ato de narrar, 0 agente
dessa acdo (SANTOS, 2006).

O doutor em Letras Carlos Pacheco, chama a atengéo para o fato de nas culturas com
matriz oral “solo se sabe realmente aquello que se recuerda” pois a palavra oral ¢ um evento
que pode transformar um significado em realidade no momento ritual da fala. Para o autor a
configuracdo e funcionamento da mente de quem vive uma cultura de “matriz oral” traz um

modo particular de pensar, sentir e perceber o mundo. E nessas culturas a memdria oral tem
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muita importancia (1992, p.83).

Desse modo, a historia oral pode contribuir para transformar tanto o contetido quanto a
finalidade social da histdria, uma vez que os documentos escritos vinham sendo preservados
ou destruidos por pessoas que tinham as mesmas prioridades, portanto, quanto mais local,
pessoal ou ndo- oficial, menos chances os documentos tinham de continuar a existir
(THOMPSON, 1992, p.23). Do mesmo modo, no passado, quem inventariava e documentava
0 patriménio imaterial indigena tinha objetivos nem sempre conjugados aos das liderancas
indigenas, que hoje, de acordo com as metodologias do Instituto do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN), devem ser protagonistas desses processos.

A escolha de quem ouvir, 0 conjunto de questdes norteadoras e o postulado de que
“quando ndo existe historia alguma disponivel, ela ¢ criada” (THOMPSON, 1992, p.21).
Dentre as tendéncias mencionadas na histéria oral, encontra-se a metalinguistica, preocupada
com o depoimento oral em si mesmo, mais até do que com a informacéao nele contida. Desse
modo, a maneira como a histdria foi dita também importa. Esse aspecto da forma das falas nas
entrevistas interessa-nos tanto como a lingua analisada enquanto objeto linguistico especifico,
guanto ao contetdo histérico que veicula. Consideramos que as fontes orais carregam
informacdes objetivas, que também contém valor simbdlico.

Casimiro nos deu testemunho fundamental em relagdo a como o uso da lingua
portuguesa comegou a ser imposto na Regido Serra da Lua. “Eu estava aprendendo o
portugués, ai eu falava minha lingua, ai disseram que era proibido ‘essa lingua Wapichana
vocé esquece. Vocé vai aprender agora o portugués. Essa lingua Wapichana é lingua de gente
que nunca viu um branco, ndo conhece a pessoa branco. Esse pode falar no mato’”.

A cruel proibicdo do uso de sua propria lingua dentro do seu territorio indigena €
prova irrefutavel da violéncia que as escolas trataram os indigenas, fazendo Casimiro sofrer,
mesmo que j& fosse bilingue84. E esse impacto deve ter sido ainda mais forte com outros
indigenas que eram monolingues em lingua Wapichana naquela época.

Apesar de ter respondido que nunca foi castigado, ficou evidente em sua fala a

“violéncia simbdlica” e a postura etnocéntrica das irmas Beneditinas, na época, em relacdo ao
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uso da lingua Wapichana, vista por elas como “lingua do mato”. A violéncia simbdlica induz o

individuo a se posicionar no espaco social seguindo critérios e padrdes do discurso
dominante. Deste modo, a violéncia simbdlica nem € percebida como violéncia, mas, sim,
como uma espécie de interdigdo desenvolvida com base em um respeito que "naturalmente”
se exerce de um para outro (BOURDIEU, 2004).

Em outras entrevistas também ouvi relatos que denunciaram proibices de uso da
lingua Wapichana. Geraldo Douglas, que tem 58 anos, em 2013 era professor, vivendo na
comunidade Manod contou: “quando estava em reunido, se falasse a lingua, ndo deixavam”.
Percebi na fala de Geraldo que o uso da lingua Wapichana era reprimido entre as proprias
liderangas indigenas.

Atanasio de Souza, de 52 anos, relatou que, quando aprendeu a lingua portuguesa pela
primeira vez “ndo era aceito falar a lingua Wapichana dentro da sala de aula em 1975- 1976.
N&o deixava falar dentro da sala. Tinha que falar portugués”. Na ocasido da entrevista,
Atanasio estava como gestor da Escola Estadual Indigena Otavio Manduca, tendo, porém, na
maior parte do tempo, trabalhado como professor de lingua Wapichana na referida escola.

Retomo aqui a reflexdo sobre o uso da lingua Wapichana em lugares de pouco
prestigio. De fato, ainda hoje e historicamente, o uso da lingua acontece, com raras excecoes,
mais “no mato” do que na cidade, na escola, no centro das comunidades e nas igrejas. No
passado, os Wapichana viviam mais espalhados e “no mato”, até porque tinha mais matas e
menos invasor em seu territério. Justamente, a presenca dessas instituicbes forcou o modelo
estilo vila, aglomerado, com grande quantidade e de casas no centro das comunidades, perto
da escola e da igreja.

E foi assim que iniciou-se na Regido Serra da Lua esse processo de intercambio e de
conflito entre culturas. Algumas vezes positivo, mas, na maior parte das vezes, dificil e
violento. Apesar de na época chamarem o Wapichana de “lingua feia”, Casimiro lembrou que

seu avo nunca deixou de falar a lingua Wapichana.

[...] aspectos fundamentales del choque civilizatorio que estaba teniendo lugar en

aquel preciso momento: una cultura letrada en sus estamentos religiosos y
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dominantes y otra preeminentemente oral, depositarias ambas de importantes
desarollos técnicos, cientificos y artisticos, se ponian en contacto directo por primera
vez, y ese primer contacto revelaba ya una de las fuentes de su secular desencuentro
histérico-cultural (PACHECO, 1992, p.14).

Assim, a escrita constituiu-se uma espécie de “religido secundaria”, com seus sistemas
conceituais ¢ normas de funcionamento. Mas, a0 menos parcialmente, a “matriz da oralidade”
permaneceu entre os Wapichana, o que identificamos como lugar de resisténcia do uso da
lingua Wapichana, ficando a escrita sendo usada apenas em certas atividades. Assim “la letra
se subordina al espiritu, la escritura a la oralidade” (PACHECO, 1992, p.137).

Percebi que o uso da lingua Wapichana nédo ficou carente de escrita, 0 que aconteceu
foi que permaneceu relativamente independente da escrita. A lingua Wapichana falada é usada
na coletividade, no encontro direto entre os falantes, do mesmo modo que outras comunidades
indigenas continuam vivendo predominantemente como culturas orais, mesmo com o contato
com a escrita. Cabe lembrar que o uso oral das linguas possui uma légica prépria e
racionalidade diferente.

Nossa pesquisa foi desenvolvida como forma de colaborar para a reconstituigéo dessa
historia e a resisténcia do uso da lingua indigena e das narrativas orais Wapichana; de fato,
porém, o uso da lingua permanece por haver dispositivos para isso, mesmo com 0s impactos
das novas tecnologias e do capitalismo nas comunidades. Nossa tentativa de contribuir para
fortalecer o uso da lingua Wapichana parece-nos vélida e, dependendo de nds, terd
continuidade.

Praticas exogenas foram inseridas nas comunidades, tais como garimpo, lavoura,
criagdo de gado, costura, bordado, leitura, escrita, educacdo moral e religiosa, alem da
proibicdo do uso da lingua Wapichana durante largo periodo histérico. Na direcéo contréria, a
nosso ver, a cooficilaizagdo das linguas Macuxi e Wapichana nos municipios do Bonfim e do
Canta, aliada as politicas linguisticas, que se vém discutindo e que se encontram em
implementacdo na Regido Serra da Lua, poderdo contribuir para sensibilizar quanto ao valor

do uso dessas linguas e potencializar as praticas culturais em lingua Wapichana nas
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comunidades indigenas e nas cidades.

Acredito que a continuidade da lingua e dos valores Wapichana pode vir a ser fator de
qualidade de vida nas comunidades, bem como de garantia de perspectivas desse povo, de
dentro para fora, nos conflitos de interesses e de valores.
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