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EDUCACAO NAS LADAINHAS: MEMORIA, TRADICAO E
ESQUECIMENTO NA FESTIVIDADE DO GLORIOSO ESPIRITO SANTO EM
BREVES-PA
Paula Fernanda Pinheiro Souza®

Resumo: O texto tem como propdsito analisar de que maneira as categorias memoria,
tradicdo e esquecimento se configuram na Festividade do Glorioso Espirito Santo realizada
em Breves-Pard. A pesquisa tem seu enfoque ancorado no que tem sido proposto pela
Histdria Cultural, na qual a historia “vista de baixo”, como propde Burke (1992), ganha o
espaco até entdo negado pela historia oficial, isto €, as vozes de sujeitos comuns, até entdo
silenciadas, passam a serem consideradas também como fontes para se contar a historia. A
andlise baseia-se na abordagem qualitativa, na qual utilizou-se de uma pesquisa etnografica,
sob a metodologia da Historia Oral, tendo como instrumentos de investigacdo entrevistas
semiestruturadas e a observacdo participante em campo. Com base em Zumthor (1997),
Halbwachs (2004), Le Goff (1992) Bosi (1994) e Brandao (2007, 2009, 2010) ressalto que
a memdria e 0 esquecimento sdo uma das principais formas de manutencao desta festividade
que se configura como uma expressdo de um catolicismo de tradicao popular que permanece
vivo por meio da fé e devogdo de uma pequena comunidade de devotos e promesseiros,
sobretudo, por meio das lembrancas de duas senhoras, que navegam em suas memdorias de
outrora - ora individuais, ora coletivas - e as mantém vivas e atualizadas.
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INTRODUCAO

O presente trabalho esta pautado em uma concepgdo abrangente de educacdo. Isto é,
uma educacdo que ndo estd apenas centralizada em ambientes escolares, mas nos mais
diversos contextos, nos quais é possivel haver troca de saberes.

Branddo (2007a) comenta que ninguém escapa a educacao, ele a compreende como
sendo um processo vivenciado constantemente por todos seres humanos. Afinal, “em casa,
na rua, na igreja ou na escola, de um modo ou de muitos todos nds envolvemos pedacos da
vida com ela: para aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer,
para ser ou para conviver, todos os dias misturamos a vida com a educacio (BRANDAO,
2007a, p. 7).

Nesta perspectiva, destaca-se 0 contexto religioso de uma festividade ocorrida em
Breves - Para, no qual muitos saberes circulam. A festividade ocorre em um barracédo

localizado no quintal das casas de duas irmas, Enilda Maria dos Santos Pereira e Elida Maria
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dos Santos Pereira, filhas do casal responsavel pelo inicio da festa na cidade de Breves e
atualmente organizadoras da mesma.

O barracéo, bem como a casa das irmas, fica localizado no bairro Aeroporto. A
festividade ocorre ha 63 anos no municipio e se originou de uma promessa, na qual Dona
Sebastiana Carneiro dos Santos e o Senhor Crescenciano da Cruz Pereira, conhecidos na
cidade, popularmente, como Dona Sabd e Seu Crescéncio, conseguiram a graca do
restabelecimento da sadde da filha Enilda que se encontrava enferma. Dona Elida explica
sobre a promessa que originou a festividade:

Ai quando a minha irma nasceu ela teve um problema, a mamae fez a promessa
né, e a mamae morreu e ela ta continuando, néo sei se quando ela morrer vai
ter alguém pra dar continuidade, né (ENTREVISTA, 03 jun. 2018).

Mesmo apdés o falecimento dos fundadores da festa a tradi¢do ainda permaneceu, e
todos os anos a festividade acontece. Isto porque as duas irmas decidiram continuar a realizar
a festa, j& que a mesma havia se tornado uma tradicdo para a comunidade. Além delas a
comunidade também contribuiu para a sustentacdo da festividade, pois muitas outras
promessas foram feitas em cima da primeira.

O primeiro contato que tive com algo relacionado a festividade do Espirito Santo foi
por meio de um convite distribuido pela organizacdo da festividade em alguns locais da
cidade, como o centro dos idosos e igreja de Santa Rita (que fica localizada no mesmo bairro
onde ocorre a festividade), no qual entre muitas informacoes tinha-se o histérico da festa que
teve seu inicio em 1955, por meio de uma promessa feita feita por Dona Sebastiana Carneiro
dos Santos e 0 Senhor Crescenciano da Cruz Pereira, ambos ja falecidos. A promessa dizia
0 seguinte: que enquanto vida tivessem fariam a festividade do espirito Santo, pela satde de
um filho que se encontrava-se enfermo.

Tendo em vista 0 motivo da origem da festividade e o fato de a mesma nao possuir
relagbes com nenhuma Pardquia da cidade, compreende-se que a mesma se caracteriza por

ser oriunda de um catolicismo popular. Para Boof:

Popular ¢ aquilo que ndo é oficial nem pertence as elites que detém a gestdo do
Catolico. Catolicismo popular é uma encarnacéo diversa daquela oficial romana,
dentro de um universo simbélico e de uma linguagem e gramatica diferentes,
exatamente aqueles populares, Por isso ele ndo deve ser encarado necessariamente
como um desvio em relacdo ao catolicismo oficial. Constitui um diferente sistema
de tradugdo do Cristianismo dentro de condigdes concretas da vida humana
(BRANDAO, 2009, p. 25 apud BOOF).
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Dessa maneira, compreende-se que o catolicismo popular é uma das faces do
catolicismo, que ndo esta ligado a uma elite, mas sim a uma vivéncia que é do povo comum,
ou seja, é vivido em comunidades que em suas praticas ndo possuem uma subordinacdo
direta com a igreja catolica oficial; apesar de se pautarem em muitos aspectos desta.

Por meio das entrevistas realizadas com as organizadoras da festividade e das
observacdes feitas durante os cinco dias de realizacdo da mesma, do dia 23 ao dia 27 de maio
de 2018, compreendi que se tratava de uma celebracdo a luz do catolicismo popular. Isso
porgue todos os rituais sdo conduzidos por pessoas comuns, ou seja, e em nenhum momento,
da organizacdo a execucdo, ha a presenca da igreja catolica oficial. Na foto a seguir, da
ultima ladainha da festividade, pode-se verificar como se da a organizacdo da celebracéo, na
qual ndo ha padre, mas a presenca das senhoras devotas e organizadoras da festividade na

primeira fileira em frente a imagem do Espirito Santo.

Foto 1 - Ladainha dimo dia da festividad
Fonte: Acervo da pesquisa, 2018.

Assim, investiga-se como configuram-se na festividade as categorias: memodria,
tradicdo e esquecimento, destacando entre os rituais presentes na festa a ladainha e o saber
poético, manifestado por meio da performance da ladainha cantada.

A pesquisa tem seu enfoque ancorado no que tem sido proposto pela Historia
Cultural, na qual a histéria “vista de baixo”, como propde Burke (1992), ganha o espaco até
entdo negado pela histdria oficial, isto é, as vozes de sujeitos comuns, até entdo silenciadas,
passam a serem consideradas também como fontes para se contar a histéria. Caracteriza-se

por ser uma pesquisa etnogréfica, sob a metodologia da Histéria Oral, tendo como



ANPUH-Brasil - 30° SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA - Recife, 2019

instrumentos de investigacdo entrevistas semiestruturadas e a observacao participante em
campo.

De acordo com André (1997) a etnografia é um tipo de pesquisa desenvolvida pelos
antropologos, visando estudar a cultura e a sociedade. Nesse sentido, foco dos etnografos é
a descricao da cultura, ou seja, das praticas, dos habitos, das crencas, valores, linguagens e
significados de um grupo social.

A histéria oral enquanto metodologia de pesquisa “consiste na realizacao de
entrevistas gravadas com individuos que participaram de, ou testemunharam acontecimentos
e conjunturas do passado e do presente” (ALBERTI, 2014, p. 155). Utilizou-se como
instrumentos de investigacao entrevistas semiestruturadas e a observacao ndo-participante.

“Por muito que se deva a memoria coletiva, ¢ o individuo que recorda. Ele é o
memorizador e das camadas do passado a que tem acesso pode reter objetos que sdo, para
ele, significativos dentro de um tesouro comum” (BOSI, 1994, p. 411). Neste sentido, as
narradoras desta pesquisa, por meio de entrevistas, foram as duas irmds que organizam a
festividade desde que os fundadores da festividade, os seus pais, encontravam-se debilitados
de salde. As entrevistas foram feitas individualmente, contudo, as memdrias de cada uma

delas vao se cruzando. Isto porque:

As lembrangas do grupo domeéstico persistem matizadas em cada um de seus
membros e constituem uma meméria ao mesmo tempo una e diferenciada.
Trocando opinides, dialogando sobre tudo, suas lembrangas guardam vinculos
dificeis de separar. [...]. Esse enraizamento num solo comum transcende o
sentimento individual (BOSI, 1994, p. 423).

Entdo, além das observacdes feitas nos dias da festividade, o presente texto serd
construido por meio das memérias das duas irmas organizadoras da festividade, Dona Elida
de 65 anos, e Dona Enilda de 63 anos. As lembrancas das irmas ora coincidem, com
lembrancas de momentos comuns rememorados, ora se complementam com memorias de
momentos distintos. Assim, busca-se transformar as memorias individuais em memorias
coletivas. Afinal “a memoria € um elemento essencial do que se costuma chamar identidade,
individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais dos individuos e das
sociedades de hoje” (LE GOFF, 1992, p. 476).

O artigo encontra-se divido em trés partes, sendo a primeira intitulada “Memoria,
tradicdo e esquecimento na festividade do Glorioso Espirito Santo”, na qual sera realizada

uma andlise de como as categorias memoria, tradicdo e esquecimento estdo presentes na



ANPUH-Brasil - 30° SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA - Recife, 2019

festividade. Posteriormente, hé a segunda parte, cujo titulo ¢ “O saber poético na ladainha”,
em que se destaca o ritual da ladainha afim de analisar a performance da mesma pelas

rezadoras. Por fim, encerra-se com as consideragdes finais.

1. Memoria, Tradicdo e Esquecimento na Festividade do Glorioso Espirito Santo

A Festividade do Glorioso Espirito Santo tem duracédo de cinco dias e no decorrer
destes dias varios rituais religiosos sdo realizados. No primeiro dia hd o levantamento do
mastro as 18h; as 20h o inicio da novena e posteriormente a ladainha, ao final é servido o
lanche para os presentes, e por fim, ha a seresta. No segundo, terceiro e quarto dia a
programacao é a mesma, exceto pela o levantamento do mastro que ocorre somente no
primeiro dia. Ja quinto, e ultimo dia, a programagao tem inicio as 12 horas, com o “Almogo
dos inocentes”, as 18h a derrubada do mastro, em seguida a procissdo. Na chegada da
procissao tem-se a ladainha e ao final a seresta.

Na festividade convivem, concomitantemente, o sagrado e o profano. Afinal, “sdo
poucos 0s acontecimentos religiosos que ndo tenham uma face voltada para a vida mundana,
que ndo tenham sua ressonancia nos grupos leigos” (HALBWACHS, 2004, p. 120).

Na festa, ha o momento religioso e ha 0 momento da festa profana, na qual ha muita
musica dancante e consumo de bebidas alcodlicas. Caracteristica esta que ja foi retirada das
festividades organizadas pela igreja catdlica na cidade de Breves. A foto abaixo foi tirada
apos a ladainha, com a retirada do Espirito Santo iniciou a seresta, e abriu-se o bar, pode-se

perceber ainda a presenca de uma crianca que estava indo embora com a sua avo.

Foto 2 - Seresta apds a ladainha
Fonte: Acervo da pesquisa, 2018.
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Ao conviverem juntos sagrado e profano, ndo ha estranhamento entre estes, a
passagem de um para outro ocorre de maneira natural. Ao chegar no barracdo nos dias da
festividade, observei que antes de iniciar a novena e a ladainha as pessoas encontravam-se
conversando ou dancando ao som de muita seresta. Quando o reldgio marcava 20h dava-se
inicio da parte religiosa, assim a musica era retirada e a imagem do Espirito Santo entrava
no saldo do barracéo.

Ao terminar o rito religioso com 0 momento do abraco da paz, a imagem do Glorioso
Espirito Santo era levada novamente para o seu local fixo, a sala da casa da Dona Enilda a
seresta iniciava, o bar abria para vendas, alguns presentes deixam o barracdo, outros
permaneciam ali, uns sentados, uns conversando, uns dancando, outros bebendo. Ao falar
sobre esta carateristica da festa, Dona Enilda explica que:

Tem essa parte que muitas comunidades que pertencem a paréquia eles ja
proibiram, né. N@s ainda continuamos tentando manter essa tradicdo... a gente
continua tentando manter essa tradicdo, a gente ndo quer entrar de encontro
com ninguém, até porque nds somos catélicos, gracas a Deus, somos catélicos
mesmo (ENTREVISTA, 03 jun. 2018).

Dessa forma, percebe-se a devocao e a resisténcia da comunidade quanto a presenca

das caracteristicas populares na festa, ja que mesmo com a proibi¢do das paréquias quanto a

parte profana das festas de santo na cidade a comunidade ainda a mantém viva, pelo fato de

ser uma tradicdo. Dona Elida conta que uns anos atras ocorreu uma proposta por parte da

Igreja Catdlica em Breves, com objetivo de fazer da Festividade uma festa integrada com a
instituicao:

Eles queriam juntar... a gente ndo aceitou, sabe. Inclusive o padre ficou até meio

assim... de banda, mas ai se a gente aceitasse ia tirar aquele folclore. E sé resta,

parece-me, que é aqui... deixa eu ver, tinha la... do Espirito Santo também, 1a no

lado da Santa Cruz pra l&; ndo sei e eles ainda estdo fazendo ou se eles

acabaram também se juntando. [...] E tem que aparecer dinheiro, e n6s ndo, n0s

ndo temos fins lucrativos, sabe. O dinheiro que a gente consegue, esse ano nao

deu nem pra gente pagar a musica. O dinheiro que a gente consegue é pra pagar
a musica, pra pagar as pessoas que vem ajudar (ENTREVISTA, 03 jun. 2018).

Dona Enilda explica que o fato de as mesmas ndo terem aceitado uma unido com a
paréquia se deu por conta da diferenca que ha entre a festa realizada por elas e as festas

realizadas pela paréquia, destacou ainda a peculiaridade referente a origem da festividade:
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E um ritmo totalmente diferente das festas de arraial da pardquia, aqui é uma
promessa. Entdo, a gente deve seguir esse ritmo, se for pra gente mudar
totalmente entéo é preferivel a gente parar. E por isso que eu coloco no historico
que a gente vai fazer até quando for possivel (ENTREVISTA, 03 jun. 2018).

Tanto a Dona Enilda quanto a Dona Elida transbordam de orgulho pelas
caracteristicas populares da festividade que permanecem ao longo dos anos, como o fato de
ter o lado profano e sagrado, de nao haver fins lucrativos, tanto que nao ha vendas de comidas
ao longo da festividade, todas as noites as comidas servidas sdo doacdes feitas pelos
chamados noitarios, pessoas responsaveis por doarem distribuirem as comidas apos a
ladainha, por devocéo, tradi¢do na familia ou mesmo por promessa e graca alcancada.

As palavras tradicdo, folclore e costumes permeiam as falas das duas irmés ao longo
das entrevistas. Ao falarmos em tradicdo, comumente a confundimos com tradicionalismo,
ou seja, com algo estanque. No entanto, uma concepcao mais aprofundada desta foge a este
conceito limitado.

Zumthor (1997, p. 19) mostra que em toda tradicdo ha a funcdo do esquecimento, e
este “se manifesta, nessas tradi¢oes, a dois niveis que a agdo memorial comporta, enquanto
modalidade de conservacao de dados e lugar de tensdes criadoras ”. Ou seja, em toda tradigdo
ha a permanéncia de certos aspectos, mas também ha a criagcdo e/ou a transformacdo de
outros. Para que ocorra a conservagao e 0 esquecimento é necessario que haja uma selecéo.

Para Zumthor:

A selecdo drena, assim duplamente, o que ela criva. Ela desconecta, corta o contato
imediato que temos com nossa histéria no momento que a vivemos. Contudo,
também na multiplicidade do que seria urgente talvez registrar na memoria
coletiva, ela recupera ou determina o que, do vivido, foi, é, e tem chances de
permanecer funcional (ZUMTHOR, 1997, p. 15).

Para o autor, a memoria coletiva é a responsavel por tal processo. Afinal, é ela quem
“cria historia, ata o liame social e, por conseguinte, confere sua continuidade aos
comportamentos que constituem uma cultura” (ZUMTHOR, 1997, p. 14).

E visivel, por meio das entrevistas e das observacdes feitas nos dias da festividade
como aquela comunidade lida com a tradi¢do, com a selecdo e com o esquecimento por meio
das suas memdrias. A propria data da festividade, que tradicionalmente ocorre em um
determinado periodo, de acordo com o calendério religioso, ja sofreu altera¢fes por conta da
festividade da Santa Rita que é da igreja situada no bairro Aeroporto. Ao ser questionada

sobre a data da festividade, Dona Enilda explica que quando a mae, Dona Sab4, era viva
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algumas senhoras que frequentavam a festividade do Espirito Santo conversaram com a mae
dela para que mudasse a data da festa, para que os fiéis pudessem participar de ambas as
festividades.

Assim, desde o acordo feito entre Dona Saba e as senhoras que frequentavam ambas
as festividades, mesmo tendo a data certa para que a festividade ocorra, se esta coincidir com
a data da Festividade da Santa Rira, més de maio, a organizacdo da festa do Gloriosos
Espirito Santo se adapta e muda de data. Ou seja, a tradi¢do se transformou em vista de um
determinado motivo, que consiste na maneira de participagdo da comunidade em ambas
festividades.

A quantidade de dias também sofreu modificacdes no decorrer destes 63 anos. Dona
Elida narra com nostalgia que nos primeiros anos a festividade tinha dez dias de duragéo.
Naquela época, o local onde a festividade é realizada ficava muito afastado, de acordo com
as irmas, o bairro no qual moram era considerado uma zona rural da cidade de Breves. Entéo,
muitas pessoas iam de longe para participar dos dez dias de festividade.

Como eram mais dias a programagao também era maior, entdo, muitos elementos e
rituais atualmente permaneceram, outros ndo se tem mais e alguns foram modificados.
Dentre estes, destaca-se o morteiro, objeto no qual se coloca polvora para dar tiros para o
céu. Dona Enilda explica que o uso desse objeto consistia em um momento muito bonito,
pois “todo mundo ouvia e ja sabia que era o dia”, ou seja, o morteiro atirando cedo da manhd
acordava a cidade e anunciava o inicio da festividade do Glorioso Espirito Santo:

Morteiro é uma coisa que eles fazem assim com um cano, com pélvora, é igual
um tiro sé que € um tiro muito forte, que tremia a terra. Ai todo mundo dizia “A
festividade la do Espirito Santo” ai ficava todo mundo de alerta né, de antena
ligada. Hoje ainda eu escutei esse morteiro 1& na comunidade do livramento,
ndo é do mesmo jeito que era antes, mas eu escutei esse morteiro e tive essa
lembranca. Entdo nds tinhamos muitos fogos, tinha alvorada; hoje a gente nédo
pode, a gente sO pode soltar uma pistolinha mesmo com muito cuidado, porque
antes era s6 a nossa casa aqui, nds fomos os primeiros moradores daqui dessa
area todinha, primeirissimos, s6 mato (ENTREVISTA, 03 jun. 2018).

Dona Enilda explica que atualmente ndo se inclui mais a tradi¢cdo do morteiro, ja que
as casas sdo tdo proximas umas das outras. Entdo, compreende-se como que se deu o
processo de eliminacéo deste ritual na festividade, ocasionado pelo crescimento na cidade
Breves. Visto que a cidade desenvolveu e o local onde ocorre a festa hoje encontra-se no

meio da cidade e ndo mais afastado como nos primeiros anos da festividade. Portanto,
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ocorreu um processo de esquecimento dentro da tradigdo; ja que “nenhuma compreensdo
pode ser total, nenhuma interpretacao faz sentido, a curto prazo, em virtude de sua propria
natureza fragmentaria” (ZUMTHOR, 1997, p. 13).

Outro ritual que sofreu esquecimento foi o processo chamado de pilouro, que
consistia em um sorteio para estabelecer os responsaveis pelas tarefas da festa, como: a
levada da bandeira na procissdo, a carregada da imagem do Espirito Santo durante a
procissdo e a carregada do mastro também na procissao. As duas primeiras pessoas sorteadas
serdo responsaveis uma por ser o juiz do mastro e a outra o juiz da bandeira, ou seja, as
pessoas responsaveis, respectivamente, pela pintura do mastro e pela confec¢do da bandeira
da festividade no ano seguinte da festividade. Dona Enilda explica porque este ritual perdeu
sua funcdo na festividade:

Vocé sabe que tem pessoas que estdo ali de vaidade né, de influéncia, querendo
participar, querendo conhecer, mas a fé ela € diferente em algumas pessoas, tem
a fé assim sé de participar, s6 do momento é legal mesmo, tudo bem. Mas ela
ndo td com aquela religiosidade dentro do peito, com aquela fé, com aquela
coisa. E outros estdo assim muito forte, e foi exatamente por isso que nos
paramos o pilouro que muitas vezes caia 0 nome de alguém que ndo tava com
toda essa vontade e de repente tinha alguém que ficava “poxa vida, eu queria”
e tudo e houve também tempo que algumas pessoas falharam, se
comprometeram e falharam, deixando acarretar muito aquele problema pra
gente no final. Entdo, devido a isso, agora é quem quiser, ‘“vocé quer?”
“Quero” “Entdo me dé os eu nome e vocé fica”. Ai a pessoa vai lda e procura
pegar a bandeira, vai no mastro também (ENTREVISTA, 03 jun. 2018).

Neste outro relato, de mudanca na tradigcéo da festa, percebe-se que os motivos que
levaram a mudanca do processo néo foram externos como no caso do morteiro. Caracteriza-
se por ser um motivo interno, em que a comunidade envolvida na organizacdo da festa
verificou a perda do significado deste processo de sorteio e alterou a forma como se elege
0s envolvidos nas tarefas da procisséo.

Diante dos exemplos narrados pelas irmds, compreende-se que as transformagdes
ocorridas na tradicdo se dao de maneira tranquila e natural por meio da selecdo daquilo que
ainda carrega sentindo e daquilo que ndo faz mais tanto sentido. De tal modo, muitas coisas
envolvendo os rituais permanecem, outras se transformam e outras sdo esquecidas. Em
outras palavras, entende-se que apesar de ser uma Festividade Tradicional ela encontra-se

em movimento de perpetuacao e transformacéo a cada ano.
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2. O saber poético na ladainha

Dentre os varios rituais realizados no decorrer da festividade: levantamento do
mastro; novenas; almogo dos inocentes; derrubada do mastro; e, procissdo; ha a chamada
ladainha tradicional, que é rezada desde o primeiro ano da festividade. Sendo que a ladainha
rezada é a ladainha de Nossa Senhora - toda em latim.

Na pratica de cantar ladainha, considerada aqui como educativa, visto que nela os
sujeitos aprendem uns com 0s outros, por meio da oralidade, ha saberes como: musicais,
poéticos e religiosos. Nesse texto, optou-se por dar énfase ao saber poético, que esta presente
neste ritual por meio sobretudo da performance.

“A performance ¢ a ag¢do complexa pela qual uma mensagem poética ¢
simultaneamente, aqui e agora, transmitida ¢ percebida” (ZUMTHOR, 2010, p. 31). Assim
Zumthor (2007), mostra que na performance estdo envolvidas transmissao e recepgéo. E que
tudo isso implica em competéncia, afinal esta é inico modo vivo de comunicagdo poética €
a performance.

Contudo, antes da analise, cabe aqui um questionamento: em que a poesia se
relaciona com as ladainhas? O fato € que “entre um ‘ritual’ no sentido religioso estrito € um
poema oral poderiamos avancar, dizendo que a diferenca é apenas de presenca ou auséncia
do sagrado” (ZUMTHOR, 2007, p. 45). Desse modo, percebemos que 0 uso de tais conceitos
se aplica de modo coerente com a pesquisa aqui proposta.

Segundo Fernandes et al. (2012), a primeira interconexdo entre poesia oralidade e
religiosidade tem a ver com a dupla dimensdo da religiosidade. A fim de demonstrar sua
existéncia, Durkhein acredita que o fenémeno religioso é constituido de conceitos e praticas,
ou seja, concepcOes espontaneas e teologias, assim como o0s ritos e performances,
respectivamente. De tal modo, mostra que “temos uma tendéncia a valorizar a produgéo de
conceitos religiosos, especialmente quando assumem uma forma sistematica e escrita. Por
outro lado, tendemos a desprezar suas expressdes orais, ritualisticas e performaticas”.
(FERNANDES et al., 2012, p. 10). Logo, as ideias de ambos os autores corroboram a
pesquisa proposta neste texto, demonstrando sua importancia, portanto, justificando-a.

Todas as noites, apds rezarem a novena a ladainha era cantada. Uma observacéao
equivocada do ritual poderia compreendé-lo como uma simples leitura da oracéo, ja que das

seis senhoras metade estava com a orag&o escrita na mao, para que a memoria ndo as deixasse
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errar a letra, segundo as mesmas; tanto que somente algumas vezes as senhoras mais velhas
recorriam ao papel.

No entanto, aquele era um momento Unico, no qual o percebia-se a fé transbordar de
maneira muito tranquila do corpo daquelas rezadoras de ladainhas. Os corpos delas
permaneciam em movimentos lentos, quase que parando; movendo-se sé com a vibracdo da
voz. A voz por sua vez alternava-se em timbres, ora era muito alto, ora mais baixo; e primeira
e segunda voz acompanhavam essa alternagéo. O que de certa forma pulsava em todos que
ali estavam presentes, mesmo que a maioria ndo possuisse ideia da letra completa da oracéo,
somente da parte que se repete constantemente ora pro nobis, que em portugués corresponde
a rogai por nos.

O olhar delas também falava, parecia esta enxergando para além do ambiente que
estavam, como se estivessem em um outro plano, puramente espiritual, em que cada uma
encontrava com todos as santidades evocadas na ladainha.

Enquanto as senhoras rezadoras entoavam a ladainha, os presentes acompanhavam
respondendo juntamente com elas a stplica ora pro nobis, na mesma harmonia (0-o-orai pro
noobis); envolvidos pelo momento mostravam um olhar sereno, no qual paz e tranquilidade
davam forcas para agradecer ou solicitar.

Cantar ladainha ndo é apenas pegar um papel com a letra e cantar, hd toda uma
melodia a ser seguida, uma maneira de se portar, na qual o corpo fala, o olhar fala, as pausas
falam. E importante destacar que a forma como isso € feito varia de grupo para grupo, Maués

comenta que muitos rituais e costumes sao pensados, equivocadamente, como universais:

H& vérias manifestacBes culturais no plano dos costumes, das crengas, dos
simbolos e em diversos outros dominios, que podem ser pensadas como
universais. No entanto, elas nunca se mostram em diferentes povos e em diferentes
localidades e culturas com absolutamente as mesmas caracteristicas, pois é proprio
da cultura e da sociedade humana, a partir de seu saber local, da maneira singular
como constrdi sua cultura e sociedade, mostrar especificidades (MAUES, 2011, p.
23).

Logo, compreende-se a pratica e a performance realizada pelas rezadoras da
festividade do Glorioso Espirito Santo como Unica, apesar de possuir caracteristicas comuns
a de outras comunidades possui também suas especificidades, o que a torna singular. E esta
maneira é apreendida por meio da observacao e da convivéncia com o ritual, na foto abaixo
pode-se visualizar as rezadoras cantando a ladainha e uma crianga com um papel sentada

lendo e cantando como as senhoras.
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I;oto 3 — Momento da ladainha
Fonte: Acervo da pesquisa, 2018.

Considerac0es finais

Ao longo da observacéo realizada nos cinco dias da festividade do Glorioso Espirito
Santo e das vozes de Dona Enilda e Dona Elida, que sustentam juntamente com a
comunidade de devotos, a tradicional festividade criada pelos seus pais ha 63 anos atras,
compreendi que aquele momento repleto de simbolos carrega inimeros saberes que sdo
apreendidos pelas pessoas de maneira quase que natural, ressalto ainda que a memoria e o
esquecimento sdo as principais formas de manutencdo da tradicao desta festividade.

A festividade é de uma devocdo imensa, a emocao e a fé transbordam tranquilamente
nos rostos e na voz das rezadoras, que se emocionam no decorrer da ladainha cantada todas
as noites. As devotas, constantemente, passeiam pelas suas memorias de outrora como se
fossem lembrancas do dia anterior. Ao participar da festividade senti como seu tivesse
voltado no tempo, ndo porque Vvivi aquele ritual em outras ocasifes, até porque nunca havia
participado antes daquela festa. No entanto, viajei através das memdrias das duas irmas, que
fizeram também parte das minhas memorias.

No decorrer da festa ha a participacdo de varias pessoas, especialmente, de velhos e
de criancas. Isto porque, muitos avos levam o0s seus netos para participarem do momento, o
que proporciona aos menores um processo de ensino e aprendizagem cultural. Ao analisar
este processo em que a aprendizagem se da por meio da observacdo, percebe-se que essa
forma de aprender, esta diretamente ligada ao que Ingold (2010, p. 7), define como educagéo
da aten¢do. Segundo este autor “no crescimento do conhecimento humano, a contribui¢do
que cada geracdo da a seguinte ndo € um suprimento acumulado de representagdes, mas uma
educagdo da atengao” (INGOLD, 2010, p. 7).
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Enfim, compreende-se de que maneira a tradicdo vem se mantendo e a0 mesmo
tempo se transformando na festividade, por meio da selecéo feita pela comunidade. Aquilo
que faz sentido para eles permanecem e aquilo que j& ndo faz sentido perde o carater de
essencial, ficando apenas na memoria. E importante destacar que “a estrutura de garantia da
memoria e do saber do religioso popular é fragil, porque ela depende inteiramente da

atividade continua de suas redes sociais e especializadas de controle e docéncia”

(BRANDAO, 2007b, p. 308).
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