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RESUMO: Esta comunicacdo € um recorte do projeto que venho desenvolvendo no

ProfHistoria— UFPB?, cujo objetivo geral € analisar a importancia de inclusdo do culto a

jurema no Ensino de Historia nos anos finais do ensino fundamental através de referéncias

do interculturalismo e do pensamento decolonial afim de contribuir com o rompimento

do olhar eurocentrado ainda presente nesse ensino. A ideia desse projeto surgiu da minha

experiéncia como professora de uma escola da rede estadual da Paraiba, localizada no

municipio de Alhandra, litoral sul da Paraiba. Apesar dessa cidade ser palco de tradicao

do culto da jurema, a histéria que o envolve é desconhecida pela maioria dos alunos e

colegas professores.
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O culto da Jurema

A palavra Jurema apresenta inimeros significados que podem aparecer de forma
interligada, dessa maneira, Jurema é uma arvore, que pode ser de variadas espécies
botanicas, € uma bebida feita a partir de partes dessa planta para uso medicinal e
ritualistico, € uma celebracdo religiosa onde essa bebida é ingerida, € uma entidade ou
uma classe de entidades, existindo varias juremas, ¢ “local de culto e oragao”, ¢ um lugar
transcendental, é “uma india metafisica”, ¢ a “linha das caboclas de Oxo6ssi”, é uma
pintura de uma india, € uma cidade mistica, “a cidade da Jurema”, a “Jurema é a mata”,
é “um tronco de juremeira” (BAIRRAO, 2003, p.162-164).

Originalmente, o culto da Jurema era praticado pelos povos originarios que
habitavam o atual Nordeste brasileiro, especificamente, aqueles que viviam no bioma da
caatinga, antes mesmo da colonizacdo portuguesa. Dentre as diversas espécies botanicas

nomeadas de jurema nascidas nesse bioma, a Mimosa tenuiflora (Willd) Poir,

! Pesquisa realizada sob orientacdo do professor Dr. Mozart Vergetti de Menezes e Coorientacdo da
Professora Dr? Claudia Cristina do Lago Borges
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popularmente conhecida como jurema preta se destaca por sua alta concentracdo de N-N-
dimetiltriptamina (DMT), uma substancia com efeitos psicoativos. Essa planta quando
transformada em bebida, o “vinho da jurema”, possui utilidades medicinal e ritualistica
para varios povos indigenas que habitam aquela regido.

No decorrer do processo de colonizagéo, o culto da Jurema em ato de resisténcia
passou a incorporar elementos da espiritualidade cristd, particularmente, do catolicismo
popular, da feiticaria europeia e da espiritualidade afro, especialmente, a das nac6es
bantos transformando-se em Catimbo, atualmente, denominado de Jurema Sagrada
(CASCUDO, 1978). O culto da Jurema mesmo quando aparece associada a outras
espiritualidades como o Candomblé e a Umbanda n&o perde a sua autonomia, pois possui
ritualistica e objetos sagrados préprios.

A Jurema Sagrada esta baseada em uma cosmogonia, cuja centralidade esta na
arvore chamada de jurema, considerada sagrada por ser o lugar onde as divindades que
possuem a sabedoria de cura de males fisicos, mentais e espirituais habitam e reinam.
Esses seres divinos sdo consultados por pessoas que dominam a ritualistica de acesso ao
mundo transcendental da Jurema, elas s&o orientadas pelas divindades sobre quais plantas
e procedimentos devem ser usados para a cura das enfermidades. Portanto, a Jurema é um
conhecimento de cura o qual ndo dissocia realidade e espiritualidade/homem e natureza.

O lugar de enunciacdo da Jurema Sagrada revela a identidade dos povos que
historicamente mantiveram uma relacdo com essa sabedoria ancestral, ademais, ¢ um
importante ponto de partida para pensarmos esse saber através da perspectiva das
epistemologias do sul, expressdo usada por Boaventura de Souza Santos (2019) para
referir-se ao conhecimento produzido e validado na luta contra a opresséo das relacoes
capitalista, colonialista e patriarcal. Conforme Souza Santos,

As epistemologias do Sul referem-se a producdo e a validacdo de
conhecimentos ancorados nas experiéncias de resisténcias de todos 0s grupos
sociais que tém sido sistematicamente vitimas da injustica, da opressdo e da
destruicdo causadas pelo capitalismo, pelo colonialismo e pelo patriarcado.
Chamo o vasto e muito diverso dmbito dessas experiéncias de Sul anti-
imperial. Trata-se de um Sul epistemoldgico, ndo geografico composto por
muitos suis epistemologicos que tém em comum o fato de serem
conhecimentos nascidos em lutas contra o capitalismo, o colonialismo e 0
patriarcado. So produzidos onde quer que ocorram essas lutas, tanto no norte
geogréafico como no sul geogréfico. O objetivo das epistemologias do Sul é
permitir que 0s grupos sociais oprimidos representem o mundo como seu e nos
seus proprios termos, pois apenas desse modo serdo capazes de o transformar
de acordo com as suas proprias aspiracdes (p.17)
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A epistemologia moderna serviu ao processo de implantagdo do capitalismo,
colonialismo e patriarcado através da subalternizacéo e supressao das formas singulares
de pensar dos povos colonizados, provocando, 0 que Boaventura chama de
“epistemicidio”?. As epistemologias do sul denunciam essa violéncia contra os saberes
ndo-ocidentais e a0 mesmo tempo assumem uma postura de superagéo da epistemologia
moderna, denunciando 0os meios usados na desumanizacdo e invisibilidade dos grupos
historicamente marginalizados, buscando recuperar outras formas de conhecer, afim de,
promover a pluralidade epistemoldgica, por julgd-la como caminho rico para
compreender o mundo de forma mais ampla e alternativa eficaz para romper com as
relacdes de poder que hierarquizam os povos. E nesse sentido que o culto a Jurema é

pensando como um tema relevante para ser debatido no ensino de histéria.

O culto da Jurema em Alhandra-PB

A cidade de Alhandra esté localizada no litoral sul da Paraiba a uma distancia de
aproximadamente 44 km da capital Jodo Pessoa. Esse municipio ficou conhecido como
“terra da Jurema” porque 14 viveram e atuaram grandes mestras ¢ mestres da Jurema
Sagrada.

No passado, Alhandra corresponde ao aldeamento de Aratagui o qual surgiu no
final do século XVI apds a conquista da Paraiba® como “capitania real, diretamente
subordinada a Coroa” (SALLES, 2010, p.49). Inicialmente, esse aldeamento foi

administrado pelos jesuitas os quais tinham a missdo de cristianizar e manter os indigenas

2 Expressdo usada por Boaventura para referir-se aos efeitos provocados pela imposicdo do raciocinio
moderno.

3 A conquista da Paraiba foi fruto de um processo que durou aproximadamente 60 anos, podendo ser
periodizada em trés momentos distintos: 1560 a 1585 —periodo em que os Potiguara fortalecem a alianga
com os franceses e conseguem manter o controle dos avangos portugueses sobre suas terras proximas ao
baixo curso do Rio Paraiba. Os Potiguara sofrem uma importante derrota quando os Tabajara, seus inimigos
fecham acordo com os portugueses em 05 de agosto de 1585 e passam a lutar ao lado desses nas guerras de
conquista da Paraiba. A data de 05 de agosto é oficialmente comemorada como fundacéo da cidade de Jodo
Pessoa a época chamada de Nossa Senhora das Neves; 1585 a 1630 é a fase marcada por sucessivas derrotas
dos Potiguara, sendo decisivas para a conquista a derrota de 1599, quando perdem o controle sobre Capaoba
e ade 1625, quando na Baia da Traicdo acontece 0 massacre dos Potiguara; P6s -1630 é o periodo marcado
pela guerra holandesa, nesse momento os Potiguara se dividem, o lider indigena Antonio Felipe Camarao
luta ao lado dos portugueses e os indigenas Pedro Poty e Antonio Paraupaba aliam-se aos holandeses
(GONCALVES, Regina Célia. Costa dos potiguara, porto dos franceses. In SOUZA FILHO, José
Alexandrino de (org.). Montaigne e seu tempo. Jodo Pessoa: Editora da UFPB, 2012, p. 232-233)
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distantes dos colonos (IBIDEM). Em 1593, ap0s a expulsdo dos jesuitas da capitania da
Paraiba, os missionarios franciscanos assumem o trabalho de catequizacdo dos nativos e
a administracio do aldeamento de Aratagui (SEIXAS apud SILVA JUNIOR, 2008).
Foram eles que, em 1740, construiram a igreja dedicada a Nossa Senhora da Assungéo e
edificaram junto a ela um convento, fato que demonstra a importancia desse aldeamento
e a assiduidade dos franciscanos na regido para efetivar o controle sobre os nativos
(SILVA JUNIOR, 2008).

O culto da Jurema chega ao litoral sul da Paraiba através do deslocamento de
aldeias indigenas do semiarido nordestino para a regido em virtude da expanséo colonial
em direcdo ao sertdo (MEDEIROS apud SEGUNDO, 2016). Nessa contexto, indigenas
de diferentes etnias foram levados para o aldeamento de Aratagui e eram usados como
méao-de-obra escravizada em diversas obras publicas e, principalmente, na indudstria
canavieira. Diante disso, esse aldeamento destaca-se como fonte para aquisicdo dessa
méao-de-obra (SILVA JUNIOR, 2008). Em oposigédo a ordem colonizadora a qual
impunha suas praticas culturais, 0s nativos deslocavam-se para as matas para fugirem da
exploragdo das lavouras de cana-de-agUcar e também realizarem o ritual da jurema.

Parte significativa da histdria de Alhandra é marcada pelas politicas indigenistas.
Primeiramente, tais politicas foram lideradas pelos missionarios, destacando-se 0s
jesuitas. Com a implantacdo do Diretério Pombalino os aldeamentos passam a ser de
responsabilidade da administracdo pombalina e sdo transformados em vilas. Nesse
contexto, o aldeamento de Aratagui é elevado a categoria de vila em 1765 e recebe o
nome de Alhandra. De acordo com Salles (2010, p.53) “Aratagui, portanto, representa
esse projeto missionario e segregacionista, enquanto Alhandra representa o projeto
secular e integracionista, que marca a administracdio pombalina”. Sob essa nova
administracdo, os indigenas sdo obrigados a conviverem com a popula¢do nédo-indigena
e a morarem em casas individuais. Tais determinagdes teriam por objetivo civilizar os
nativos para que abandonassem suas préaticas e habitos culturais, como o culto da Jurema
(SALLES, 2010).

As politicas para civilizar os povos originarios continuaram durante o periodo
imperial, visto que, os conflitos existentes entre os nativos, de um lado e a Igreja e o

governo, do outro permaneceram. Isso demonstra que as imposic¢des colonizadoras néo
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foram aceitas de forma passiva pelos indigenas, mas que eles criaram estratégias para
romperem com a ordem estabelecida. 1sso pode ser atestado na carta enviada em 14 de
setembro de 1826 pelo vigario de Alhandra Braz Mello Muniz para o presidente da
provincia da Paraiba, Alexandre Francisco de Seixas Machado com informac6es
solicitadas pelo governo imperial sobre “a indole, os costumes e as inclinacdes dos
indigenas” e o porqué depois de grandes investimentos do governo imperial para civiliza-
los os resultados ndo terem sido alcancados (IBIDEM, p. 57). Essas informac6es
solicitadas apontam que mesmo com a catequizacdo, os indigenas continuaram a
vivenciar suas crencas e a praticar o culto da Jurema.

A tradicdo do culto da Jurema em Alhandra estd intimamente ligada ao
aldeamento de Aratagui e ao Sitio Acais, propriedade localizada as margens da estrada
que leva ao municipio e que pertenceu aos descendentes do ultimo regente de Alhandra,
o indigena Inacio Gongalves de Barros, o qual recebeu a propriedade de Estiva. Na década
de 1860, a provincia da Paraiba é marcada pela regularizacdo fundiaria dos antigos
aldeamentos a qual foi dirigida pelo engenheiro Antonio Gongalves da Justa Menezes.
Nesse processo, foram destinadas 111 posses de 62.500 bracas quadradas as familias
indigenas de Alhandra, dentre elas a propriedade do Acais era a Unica que media 125.000
bracas quadradas e foi doada a Jodo Baptista Acais. Com o0 tempo partes dessa
propriedade foram vendidas e registradas nos nomes de José Paulo de Medeiros e Maria
do Espirito Santos (SALLES, 2010).

No inicio do século XX, o Sitio Acais pertenceu a Maria Gongalves de Barros,
conhecida como a primeira Maria do Acais. Foi ela quem doou a propriedade para a
sobrinha, Maria Eugénia Gongalves Guimarées. Maria Gongalves de Barros era irma do
regente Indcio Gongalves de Barros, pai de Maria Eugénia Gongalves, a segunda Maria
do Acais*. Foi no inicio do século XX que Maria Eugénia Gongalves ganhou fama por
causa dos trabalhos de cura que realizava através do culto da Jurema para sarar doencas
fisicas e ligadas ao espirito, tornando-se uma importante mestra juremeira.

O culto da Jurema absorveu alguns elementos do cristianismo, particularmente do

catolicismo popular, da feiticaria europeia, do espiritismo kardecista e da religiosidade de

4 No decorrer do texto usarei o0 nome Maria do Acais como referéncia a Maria Eugénia Gongalves
Guimarées, a segunda Maria do Acais.
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matriz africana, ficando assim conhecido como Catimb0. Para Cascudo (1978, p.21), “o
Catimbo é o mais nitido dos exemplos desses processos de convergéncia afro-branco-
amerindia. As trés dguas descem para a vertente comum, reconheciveis, mas inseparaveis
em sua corrida para o mar”. Ainda de acordo com Camara Cascudo, na tradi¢do oral a
palavra catimbo significa cachimbo, objeto de uso essencial nas ceriménias que invocam
os “mestres do além®.

Para Salles (2010) foi através do Catimbo que o culto da Jurema permaneceu em
Alhandra até a década de 1970. Pode-se dizer que as sessdes de Catimbd sdo de cura e
sdo conduzidas pelos mestres ou mestras da Jurema, pessoas que dominam o ritual da
Jurema e Unicas capazes de realizarem trabalhos de cura fisica, mental ou espiritual e de
resolver os infortanios. Silva Junior (2008) nos informa que o jornal “A Unido”, em 20
de julho de 1997 publicou uma reportagem realizada por Machado Bitencourt sobre a
Mestra Maria do Acais e seus segredos de cura através do preparo de chés, banhos,
condimentos, garrafadas e que tinham a planta jurema como elemento principal.

Em Alhandra, a Jurema era vista como um simbolo sagrado pelos juremeiros,
mesmo aqueles que ndo eram praticantes do Catimbé sabiam que ndo podiam tocar na
arvore sagrada sem a permissao dos espiritos ou encantados. Derrubar um pé de Jurema
significava uma violéncia te tal tamanho que era proibido. O respeito a rvore considerada
sagrada era visto entre 0s juremeiros e ndo juremeiros, que mesmo sem participar do ritual
seguiam os conselhos dos mestres e das mestras e de seus saberes quando estavam doentes
(SILVA JUNIOR, 2008).

Os mestres e as mestres da Jurema eram duramente perseguidos e suas familias
ndo tinham o direito de sepultd-los no cemitério local. Foi diante dessa violéncia que
surgiram as “Cidades Jurema”. Essas cidades transcendentais do ponto de vista material
eram locais onde o corpo do mestre ou da mestre era sepultado, ali plantava-se um pé de
jurema para indicar que no local um corpo de um mestre ou uma mestra foi enterrado.

Nesses locais também eram sepultados os corpos dos seguidores do mestre ou da mestre

5> Divindades cultuadas no Catimbd/Jurema
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juremeira. Dentre as sete Cidades Jurema® de Alhandra, a Cidade do Acais é a mais
conhecida, nela destaca-se a mestra da Jurema Maria do Acais (SILVA JUNIOR, 2008)

Dos filhos da mestra Maria do Acais apenas Flosculo, conhecido como Mestre
Flésculo deu continuidade a tradicdo da Jurema, sendo ele também casado com a
reconhecida juremeria Damiana Guimaraes da Silva, filha do Mestre Manoel Caboré e da
renomada Mestra Maria Cassimira Gongalves da Silva, que era sobrinha de Maria do
Acais (SALLES, 2010). Diante dessa tradicao, a propriedade do Acais ¢ considerada “o
simbolo maior da tradi¢do da Jurema em Alhandra”, sendo bastante visitada por fiéis de
diferentes partes do Brasil, no passado os visitadores iam em busca dos trabalhos de cura,
hoje os fieis vdo para apreciar o lugar onde viveu esses renomados mestres e mestras,
destacando-se, Maria do Acais ou para realizarem rituais de fé aos pés da jurema
(IBIDEM, p.64).

A presenca da colonialidade nas narrativas sobre os sujeitos Outros no ensino de
historia

O pensamento decolonial envolve intelectuais latino-americanos de diferentes
campos do conhecimento que se reuniram em torno do  Grupo
Modernidade/Colonialidade, cuja proposta basilar € o de giro decolonial que segundo
Ballestrin (2013, p.105) “significa 0 movimento de resisténcia teorico e pratico, politico
e epistemoldgico a logica da modernidade/colonialidade™. O pensamento decolonial esta
fundamentado na ideia de “desobediéncia epistémica”, proposta por Walter Mignolo
(2008, p.288). De acordo com essa proposta, faz-se necessario um rompimento com o
pensamento ocidental, que por estd centrado no modelo de racionalidade do século XVII
percebe-se como universal, neutro e objetivo, desconsiderando, assim, o contexto de
producdo do conhecimento, portanto, esse rompimento é necessario para a construgédo de
um “Paradigma Outro”, o qual seria gestado nas epistemologias do sul.

Para os pensadores decoloniais 0 rompimento com a modernidade € indispensavel
para que outros projetos de civilizacdo sejam construidos com vistas a superacao do atual

padrdo de poder, o qual é fruto da modernidade e é caracterizado pelo colonialismo,

& As demais cidades Jurema sdo a Cidade de Manoel Cadete, a Cidade de Rosalina, a Cidade de Maria do
Acais, a Cidade do Mestre Adauto, Cidade do Rei Heron, Cidade dos Encantos (Tambaba) e Cidade de
Aguas Claras (SILVA JUNIOR, 2008)
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capitalismo e patriarcado. A construcdo desse outro projeto civilizatério so sera possivel,
portanto, a partir das epistemologias do sul, que ao rejeitar a imposi¢éo de um pensamento
universal reconhece a pluralidade de saberes e 0 seu potencial, a partir de um diélogo
equitativo entre eles tornando possivel o vislumbre de uma nova utopia politica. Portanto,
mais do que fazer a critica epistémica, os pensadores decoloniais propdem um fazer
decolonial em busca de um outro projeto civilizatdrio.

A proposta de desobediéncia epistémica é fundamental para a destruicdo da
colonialidade. Para Anibal Quijano (2005), a colonialidade opera a partir do poder, do
saber e do ser. Mesmo depois dos processos de independéncias ocorridos ha América
Latina entre os séculos XVIII e XIX os quais deram fim a administracdo politica e
exploracdo econdmica metropolitanas, as relagdes colonialistas permaneceram, porém
direcionadas para o campo cultural/simbolico sendo igualmente eficiente para a
manutencéo do novo padréo de poder’ iniciado com o colonialismo.

Esse novo padrdo de poder mundial usa a categoria de raca para classificar
socialmente os povos que preenchem o mundo, essa categoria estd na base da
epistemologia moderna a qual serviu de justificacdo para os processos de exploracao e
dominacdo colonial moderno. Essa forma especifica de producdo do conhecimento é
chamada, por Quijano, de eurocentrismo. Para ele, a ideia de raca nasceu com a
“conquista” da América como critério de diferenciagdo colonial e permanece sendo a base
da colonialidade do poder, do saber e do ser que sustenta o padrdo de poder mundial.
Portanto, a colonialidade, fruto do eurocentrismo, é a face oculta da modernidade
(QUIJANO, 2005)

Apesar dos avancos da Historia e do seu ensino na compreensao do que € a histéria
e da sua utilidade pratica® e, especialmente, a critica a0 etnocentrismo europeu, a
colonialidade ainda esta muito presente no ensino de histéria. 1sso acontece, por exemplo,
no documento mais atual da educacdo brasileira, a Base Nacional Comum Curricular. A

proposta de uma base nacional comum dos curriculos ja estava prevista na Lei 13.005/14,

" Esse novo padrio de poder pode ser lido como “sistema mundo patriarcal/capitalista/colonial/moderno”
como vemos com Grosfoguel.

8 Nesse debate destaca-se as contribuicdes do filésofo Jorn Rusen e a Didatica da Histdria. O pensamento
de Rusen sobre a histdria e a sua utilidade pratica trouxe importantes contribui¢es para o campo do ensino
de historia, destacando-se pesquisas sobre como os saberes historicos estdo articulados com a vida préatica
de sujeitos em situacdo escolar ou fora dela.
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que trata do Plano Nacional de Educacéo (PNE). Dentre as metas estabelecidas pelo PNE,
destaca-se a Meta 7 que busca “[...] fomentar a qualidade da educagdo basica em todas as
etapas e modalidades, com melhoria do fluxo escolar e da aprendizagem de modo a atingir
as seguintes médias nacionais para o Ideb” (BRASIL, PNE, 2014, p.33). A BNCC seria,
portanto, uma estratégia para cumprir com esse objetivo.

A proposta da BNCC de Histdria para o ensino fundamental compromete-se com
0 aprendizado para a formagdo do pensamento critico e autbnomo dos educandos, de

acordo com a ela

um dos importantes objetivos de Historia no Ensino Fundamental é estimular
a autonomia de pensamento e a capacidade de reconhecer que os individuos
agem de acordo com a época e o lugar nos quais vivem, de forma a preservar
ou transformar seus habitos e condutas. A percepcao de que existe uma grande
diversidade de sujeitos e histérias estimula o pensamento critico, a autonomia
e a formacdo para a cidadania (BRASIL, 2018, p.400) grifos do autor.

Entretanto, uma analise mais acurada do documento demostra que esse objetivo
principal é prejudicado quando propde uma abordagem sutil na problematizacdo dos
conteddos e pela permanéncia da histdria eurocéntrica marcada pela preferéncia dos
conteddos da Historia Geral em relagdo a Historia do Brasil organizados através da
temporalidade linear, enquanto 0s povos originarios e negros aparecem pontualmente
para cumprir com as determinacdes da Lei 11.645/2008° que tornou obrigatério o ensino
da “Historia e cultura afro-brasileira e indigena”.

A memoria que ainda permanece nos curriculos e livros didaticos de historia é
perpassada pelo eurocentrismo e destina-se a manter a “ordem” fundada com a
modernidade. Quando falamos de memoéria no campo da histdria e do seu ensino €
importante destacarmos as relacGes de poder que estdo intimamente ligadas a ela, pois
“qualquer perspectiva que tomemos serd parcial e terd implicacdes éticas e politicas”
(GONDAR, 2016, p.24). A selecdo dos acontecimentos para a construgdo da memoria
historica ocorre de forma correlata a escolha do que deve ser esquecido, pois a lembranga
e 0 esquecimento s&o partes fundantes da memoria, durante o processo de constituicdo da
memoria eles “deixam de ser vistos como polaridades opostas e passam a integrar um

vinculo de coexisténcia paradoxal” (IBIDEM, p.29). Nesse sentido, a memoria que

% Esta lei foi estabelecida para complementar a Lei 10.639/2003 que trata da obrigatoriedade do ensino da
Historia e da Cultura Africana e Afro-brasileira, alterando o artigo 26-A da Lei de Diretrizes de Bases da
Educacdo Nacional.
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prevalece nos curriculos e livros didaticos de histéria € marcada pelas narrativas
eurocéntricas, as quais selecionam os acontecimentos que justifiguem e/ou naturalizem a
manutencdo dos privilégios de classe, de raca, de género, se sexualidade e religiosidade
ao mesmo tempo que coloca as narrativas dos sujeitos Outros no esquecimento através da
marginalizacdo, inferiorizacdo e excluséo.

Na BNCC de Histdria do ensino fundamental, os contedos vinculados aos grupos
historicamente marginalizados, destacando-se 0s povos originarios e negros Ssdo
analisados a partir da perspectiva da alteridade, a qual estimula o educando a reconhecer

as diferencas culturais e as tolerar através de praticas de didlogo. De acordo com a Base

A relevéncia da histéria desses grupos humanos reside na possibilidade de os
estudantes compreenderem o papel das alteridades presentes na sociedade
brasileira, comprometerem-se com elas e, ainda, perceberem que existem
outros referenciais de producdo, circulagdo e transmissdo de conhecimentos,
que podem se entrecruzar com aqueles considerados consagrados nos espagos
formais de producéo de saber (BRASIL, 2018, p.401)

O ensino de histdria preocupa-se com o aprendizado do individuo sobre si mesmo
e sobre o Outro. Contudo, as narrativas sobre o0s sujeitos Outros que prevalecem estdo
vinculadas as estratégias liberais, as quais tratam esses sujeitos e seus saberes como
exoticos fazendo com que eles ndo se reconhegam nessas narrativas. Adichie (2019) faz
um alerta sobre “o perigo da histéria unica”, caracterizada pela construcao de historias
de outras pessoas, outros povos e outros lugares a partir de uma subjetividade,
notadamente a ocidental. Segunda a escritora nigeriana (2019, p.26) “a historia Unica cria
esteredtipos, e o problema com os esteredtipos ndo é que sejam mentira, mas que sdo
incompletos. Eles fazem com que uma historia se torne a unica historia”. O perigo da
historia Unica, portanto, esta na sua cristalizacdo como verdadeira.

A sociedade brasileira foi construida através da subalternizacdo dos povos
originarios e negros. Além da violéncia fisica, esses povos também sofreram a violéncia
simbolica, sendo a primeira delas direcionada para suas religiosidades as quais foram
descredenciadas pelos colonizadores e usadas como critério para a dominac¢éo. Como dito
por Quijano (2005), a construcdo das Americas associada a colonizacao e a expanséo do
capitalismo criou um novo padrdo de poder mundial que usou a categoria de raca para
classificar socialmente 0 mundo, essa categoria estd na base do eurocentrismo. Para

Grosfoguel (2016), o primeiro discurso racista desse novo padrdo de poder foi
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direcionado para as crencas religiosas dos povos originarios, ele explica que no contexto
da conquista das Américas dizer que os povos indigenas eram “povos sem religido” por
n&o crerem no Deus catdlico significava que eles eram “povos sem alma”, logo ndo seriam
seres humanos. Essa logica racista foi usada como justificativa para a escravizagao,
genocidio e destruicdo dos saberes indigenas. Nessa perspectiva, o culto da Jurema foi
associado a praticas demoniacas, posto na ilegalidade e virou motivo de perseguicéo.

Durante muito tempo essa relagéo de dominagéo e subalternizacéo fez-se presente
na historiografia brasileira sendo, portanto, marcada pela perspectiva da “histdria inica”
na construcdo de narrativas sobre 0s povos originarios e negros contribuindo para a
producdo de estereotipos e alimentando o preconceito e o racismo, problemas histéricos
que ainda persistem no Brasil. Entretanto, a luta dos movimentos sociais 0s quais
denunciaram as injusticas e as discriminacfes dispensadas aos grupos subalternizados
foram fundamentais para mudancas importantes na producdo de narrativas histéricas
sobre esses grupos. Essa luta foi igualmente indispensavel para as mudancgas na legislacdo
que rege a educagao e o ensino de histéria como a ja referenciada Lei 11.645/2008. E no
contexto desse movimento que o culto da Jurema passa a ganhar destaque nos meios
formais de producio do conhecimento'® e vem sendo reconhecida como um saber que
ndo separa a realidade da espiritualidade, sendo também uma expressao da identidade dos
poVvos que a praticam.

Contudo, ainda é perceptivel um olhar ocidentalizado nas narrativas sobre 0s
pOoVOS originarios e negros e seus complexos culturais, sobretudo, nos livros didaticos de
historia. Viera (2018) através de pesquisa realizada no PROFHISTORIA-UFSC analisou
a influéncia do olhar eurocéntrico em narrativas historicas referentes as religiosidades ndo
ocidentais, dedicando-se principalmente as amerindias presentes em colecdes didaticas
de histdria®! aprovadas pelo PNLD de 2015, ele constatou que o espaco dedicado a essas

religiosidades € menor que aquelas ocidentais, restringindo-se a box e, enquanto, a

10 Sobre as Gltimas producgdes de pos-graduacéo stricto senso ver SILVA, Deyvson Barretos Simdes da;
SOUZA, Gustavo Orsolon. A Jurema Sagrada nos estudos académicos. Bilros, Fortaleza, v. 7, n. 15, p.
175-195, mai. - ago., 2019. Secdo Artigos.

11 As colegdes estudas pelo autor foram “Histéria Sociedade e Cidadania”, da Editora FTD e “Nova Historia
Integrada”, da Editora Companhia da Escola.
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religiosidade greco-romana é tratada como mitologia, as religiosidades dos povos da
América sdo tratadas através do exotismo.

Para romper com as narrativas historicas eurocentradas sobre os sujeitos Outros é
necessario que o ensino de historia ofereca condicBes para as narrativas historicas desses
sujeitos aparecerem e dialogarem em condicGes equitativas com a historia. Nesse sentido,
o0 pensamento decolonial através do seu projeto educativo, a interculturalidade apresenta-
se como um caminho possivel para suplantar o eurocentrismo. E dentro desse debate que
0 culto da Jurema € pensado como uma tematica importante para ser incluida no ensino
de historia, no sentido desse ensino oferecer condi¢Ges para que a histdria da Jurema
Sagrada seja recontada, levando em consideracao a luta dos povos contra a imposic¢ao do

padrdo de poder fundado com a modernidade.

Rompendo a perspectiva da “historia inica” no ensino de histéria

O historiador indiano Sanjay Seth (2013) defende que a histéria é um codigo
criado nos termos da modernidade, sendo assim, ela ndo daria conta de codificar os
passados ndo-ocidentais. Diante disso, 0 autor sugere que o0s historiadores ao escreverem
sobre o passado daqueles que se relacionam com o tempo a partir de suas proprias
tradicdes de raciocinio, levem isso em consideracdo e as cologuem em didlogo com a
prépria histdria. Para Seth, romper com o imperialismo da temporalidade histérica € uma
questao ética.

O abismo que outrora separava a Teoria da Histéria e o Ensino de Histdria,
atualmente, vem sendo suplantado através das discuss@es iniciadas pela Educacdo
Historica e pela Didatica da Historia, as quais tém sido muito importantes para o
vislumbre de um ensino de histéria preocupado com a orientagcdo temporal dos alunos.
Nesse sentido, a leitura que Sanjay Seth faz sobre a Historia mostra-se fecunda para
repensar também o seu ensino, ademais, ela dialoga com o ensino de historia pensado a
partir da chave decolonial.

A partir dos conceitos de colonialidade, que nos permite identificar os
mecanismos usados pelo padrdo de poder mundial no processo de dominagéo e, de
desobediéncia epistémica, que nos permite perspectivar a construcdo de um paradigma

Outro no qual os saberes séo colocados em um mesmo patamar possibilitando uma visdo
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mais ampla do mundo e, assim uma atuacdo mais responsavel e digna perante a realidade,
o pensamento decolonial permite a critica ao imperialismo da temporalidade histérica e a
critica a historia unica.

Freire (2002) nos alerta que o papel do ensinar esta intimamente ligado a criar as
condi¢cdes necessarias para a producdo do conhecimento, sua proposta de ensino-
aprendizagem pauta-se na ideia de que os contetdos devem ser problematizados de modo
a relaciona-los a realidade sociocultural do educando. Essa relacdo e fundamental para
que os educandos percebam-se enquanto sujeitos histéricos. Ainda enfatiza a importancia
datroca entre os sujeitos e 0s seus saberes acumulados para a construcdo do conhecimento
critico. Essa proposta educativa pode ser vista como caminho para a interculturalidade.

A interculturalidade defendida por Candou (2016) e Walsh (2019) esta
preocupada em promover um dialogo equitativo entre os diferentes sujeitos e grupos
sociais, percebe a diferenca e a identidade como frutos de um processo historico marcado
pelas relacbes de poder, rompendo com perspectivas que essencializam e naturalizam a
identidade e a diferenca. Walsh, particularmente inclui a dimenséao epistemoldgica a essa
abordagem ao considerar que a interculturalidade admite a construcdo de novas
epistemologias que pdem em xeque a universalidade da epistemologia moderna.

Para Silva (2020, p.96), a identidade e a diferenca sdo produzidas socialmente por
1sso ndo devem ser pensadas “como uma questdo de consenso, de didlogo ou
comunicagdo, mas como uma questdo que envolve, fundamentalmente, relacdes de
poder”. Nesse sentido, o fundamental é explicar como a identidade e a diferenga séo
produzidas, questionar quais s3o “os mecanismos e as institui¢des que fixam as pessoas
em determinadas identidades culturais e as separam por meio da diferenga cultural”
(IBIDEM, p.99)

A instituicdo escolar € um espago direcionado para preparar 0S jovens para
atuarem no mundo em prol da coletividade, para isso € preciso que reconhecam as
diferencas e as multiplas identidades e ao mesmo tempo as coloquem em perspectiva
historica. Nesse sentido, faz-se necessario incluir tematicas no ensino de historia que
estiveram durante muito tempo ausentes, silenciando determinados grupos sociais como
0S povos originarios e negros. Como dito, é também finalidade do ensino de histéria fazer

com que os educandos aprendam sobre si mesmos e sobre os Outros, contudo, isso o seré
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possivel quando esse ensino oferecer condi¢cBes nas quais 0s grupos historicamente
marginalizados possam narrar suas histdrias dentro dos seus proprios termos e elas sejam
postas em um dialogo equitativo com a histdria.

A inclusdo da histéria do culto da Jurema discutida a partir da lente da
decolonialidade e interculturalidade € um dos caminhos para romper com a histéria Gnica
construida sobre os povos originarios e os povos de terreiro. Retomar as historias desses
povos é importante para compreender como 0 processo iniciado com a colonizagéo se
desdobrou e afetou as historias desses povos, 0s quais reorganizaram seu modo de vida e
suas praticas culturais a partir da colonizacdo. Ademais, em meio a crise da modernidade,
a qual ndo consegue expor saidas eficazes para os problemas gerados por ela mesma,
levar os conhecimentos dos grupos subalternos para os espacos formais de producéo do
conhecimento pode ser uma saida para pensar outros mundos possiveis. Por isso, a
importancia desses conhecimentos chegarem na escola, lugar onde outros mundos

possiveis também podem ser vislumbrados.
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